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بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ
(کتاب الحجّ) (1)
کتاب الحجّ
الحجّ-من حجّ یحجّ حجّا،وزان مدّ یمدّ مدّا-:قصد حجّ الأماکن المقدّسة،أی زارها،و هو حاجّ،جمعه:حجّاج و حجیج.
الحاجّ:من زار الأماکن المقدّسة،اسم جمع بمعنی الحجّاج.
الحجّة-بکسر الحاء و فتح الجیم المشدّدة-:الاسم من حجّ.ذو الحجّة-بکسر الحاء و فتح الجیم المشدّدة-:آخر أشهر السنة القمریة.جمعه:ذوات الحجّة.
(المنجد).
الحجّ من أهمّ الواجبات:
قال اللّه تعالی: وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللّٰهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعٰالَمِینَ .(آل عمران:92).فإنّ فی الآیة الشریفة ضروب من التأکید لإتیان الحجّ:
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الأوّل:قوله«علی الناس»أی حقّ واجب علیهم.و بناء الکلام علی الإبدال للتفصیل بعد الإجمال فیثبت الحکم مرّتین.و المعنی یکون هکذا:و للّه علی الناس حقّ و هو حجّ البیت.فکأنّ وجوب الحجّ کرّر مرّتین.
الثانی:قوله تعالی «وَ مَنْ کَفَرَ» بدل من لم یحجّ،و لا یخفی ما فیه من التغلیظ، و إلیه أشار النبی صلّی اللّه علیه و آله-کما فی الوسائل-من مات و لم یحجّ فلا علیه أن یموت یهودیا أو نصرانیا.(الوسائل:ج 8 ص 21 ب 7 من أبواب وجوب الحجّ ح 5).
و فیه عن ذریح المحاربی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من مات و لم یحجّ حجّة الإسلام لم یمنعه من ذلک حاجة تجحف به أو مرض لا یطیق فیه الحجّ أو سلطان یمنعه فلیمت یهودیّا أو نصرانیا.(المصدر السابق:ح 1).
الثالث:قوله تعالی «فَإِنَّ اللّٰهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعٰالَمِینَ» و لم یقل إنّی غنیّ عن العالمین،أو إنّه غنیّ عن العالمین،فوضع المضمر مقام المضمر فیه نوع من الاهتمام.
و لا یخفی أنّ المراد من«الکفر»المذکور فی الآیة هو إمّا المجاز أو المبالغة فی کون ترک الحجّ من الکبائر العظیمة،أو حقیقة لکثرة مراتب الإیمان و الکفر،لأنّ الإیمان عمل مطلقا کما فی بعض الروایات،و القول اللسانی و الاعتقاد الجنانی أیضا داخلان فی العمل.
أو المراد من«الکفر»المذکور هو اذا کان تارک الحجّ فی مقام الانکار و العناد فإنّه یرجع الی تکذیب النبی صلّی اللّه علیه و آله و القرآن الکریم،و تکذیبهما یرجع الی تکذیب اللّه تعالی،و تکذیبه لا شکّ فیه بأنه یکون کفرا،کما أنّ الکفر المعبّر به فی ترک بعض المحرّمات یحمل علی صورة الارتکاب بها عن إنکار،فلو ارتکب المعصیة و لم ینکر کونها عصیانا و لم ینته الی إنکار الرسول صلّی اللّه علیه و آله و إنکار الباری
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(و فیه(1)فصول) :
تعالی لا یعدّ کافرا بل فاسقا،مثل أن یترک الصلاة أو الصوم أو غیرهما لا عن إنکار بل عن ضعف الإرادة و الإیمان فلا یطلق علیه کافرا،و بذلک تحمل التعابیر الواردة فی کفر تارک الصلاة کما فی روایة عبید بن زرارة عن الصادق علیه السّلام:إنّ تارک الصلاة کافر.(الوسائل:ج 3 ص 29 ب 11 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 4).
و من ذلک القبیل الروایة المنقولة فی الوسائل:
عن حمّاد بن عمر و أنس بن محمّد عن أبیه جمیعا عن جعفر بن محمّد عن آبائه علیهم السّلام(فی وصیة النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام)قال:یا علی،کفر باللّه العظیم من هذه الامّة عشرة...و من وجد سعة فمات و لم یحجّ.یا علی:تارک الحجّ و هو مستطیع کافر،یقول اللّه تعالی: وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللّٰهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعٰالَمِینَ یا علی،من سوّف الحجّ حتّی یموت بعثه اللّه یوم القیامة یهودیا أو نصرانیا.(الوسائل:ج 8 ص 20 ب 7 من أبواب وجوب الحجّ ح 3).
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الکتاب.یعنی أنّ کتاب الحجّ فیه فصول سبعة،و هی:
الفصل الأول:فی شرائط الحجّ و أسبابه.
الفصل الثانی:فی أنواع الحجّ،و هی ثلاثة:تمتّع،و قران،و إفراد.
الفصل الثالث:فی المواقیت التی یجب الإحرام فی أحد منها.
الفصل الرابع:فی بیان أفعال العمرة.
الفصل الخامس:فی أفعال الحجّ.
الفصل السادس:فی کفّارات الإحرام.
الفصل السابع:فی الإحصار و الصدّ عن الحجّ.
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الأول(1) فی شرائطه(2)و أسبابه(3)
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(یجب الحجّ علی المستطیع) بما سیأتی(4) (من الرجال و النساء و الخناثی(5)علی الفور(6) بإجماع الفرقة(7)المحقّة،و تأخیره(8)کبیرة
شرائط الحجّ و أسبابه
صفة لموصوف مقدّر و هو الفصل.یعنی الفصل الأول فی شرائط الحجّ و أسبابه.
المراد من الشرائط هو شرائط الصحّة مثل الإسلام و التمییز.
المراد من أسباب الحجّ هو الذی یوجب الحجّ علی المکلّف مثل الاستطاعة و النذر و الحلف و العمد.
و سیأتی فی قوله رحمه اللّه«و یشترط وجود ما یموّن به عیاله الواجبی النفقة الی حین رجوعه».
قوله«بما سیأتی»متعلّق بقوله«علی المستطیع».
الخناثی:جمع الخنثی،و هو الذی له عضو الرجال و النساء معا،و جمعه أیضا:
خناث.(المنجد).
قوله«علی الفور»متعلّق بقوله«یجب».یعنی أن وجوب الحجّ إنّما هو فوری.
الفرقة-بکسر الفاء-:طائفة من الناس،جمعه:فرق.و الفرقة-بضمّ الفاء-:
الافتراق.(المنجد).
و المراد من«الفرقة المحقّة»هو الطائفة الإمامیة من المسلمین الذین هم أتباع مذهب أهل البیت علیهم السّلام.
الضمیر فی قوله«تأخیره»یرجع الی الحجّ.یعنی أنّ تأخیر إتیان الحجّ من المعاصی الکبیرة.
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موبقة(1)،و المراد بالفوریة وجوب المبادرة إلیه فی أول عام(2)الاستطاعة مع الإمکان،و إلاّ ففیما یلیه(3)و هکذا،و لو توقّف(4)علی مقدّمات من سفر و غیره وجب الفور بها(5)علی وجه یدرکه کذلک(6)،و لو تعدّدت الرفقة(7)فی العام الواحد وجب السیر مع اولاها(8)،فإن أخّر
أی مهلکة.یعنی أنّ تأخیر الحجّ من المعاصی المهلکة،فهو کنایة عن لزوم الاهتمام بإتیانه و عدم جواز تأخیره.
العام:بتخفیف المیم و هو السنة.
الضمیر فی قوله«یلیه»یرجع الی عام الاستطاعة.یعنی لو لم یمکن الحجّ فی سنة الاستطاعة فإنّه تجب المبادرة إلیه فی السنة التالیة له،و لو لم یمکنه فی تلک السنة فالمبادرة تجب فی السنة الثالثة و الرابعة و هکذا.
فاعل قوله«توقّف»یرجع الی الحجّ.یعنی لو احتاج إتیان الحجّ علی مقدّمات مثل أخذ التذکرة و تهیئة الراحلة و لوازم السفر الاخری لیتمکّن من أفعال الحجّ فی الموسم وجب علیه ذلک من باب التلازم بین وجوب المقدّمة و وجوب ذی المقدّمة.
الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المقدّمات.
یعنی أنّ المستطیع اذا احتاج الی مقدّمات مثل السفر و لوازمه لیقدر من الحجّ فی أول عام الاستطاعة وجب علیه ذلک.و قوله«کذلک»إشارة الی الحجّ فی عام الاستطاعة.
الرفقة:جماعة المرافقین،جمعه:رفاق و رفق،و رفق.(المنجد).
الضمیر فی قوله«اولاها»یرجع الی الرفقة.یعنی فی صورة تعدّد المرافقین یجب علیه السفر بالاولی منهم.فلو لم یسافر بالاولی و سافر بالثانیة و أدرک الحجّ فی وقته فیها المراد،و إن لم یدرک الحجّ بالسفر مع الرفقة الثانیة یکون مثل من تعمّد تأخیر الحجّ فیستقرّ الوجوب علی ذمّته.
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عنها(1)و أدرکه مع التالیة،و إلاّ(2)کان کمؤخّره عمدا فی استقراره(3) (مرّة) (4)واحدة (بأصل(5)الشرع،و قد یجب بالنذر و شبهه) من العهد و الیمین (و الاستئجار(6)و الإفساد(7)) فیتعدّد بحسب وجود السبب(8).
(و یستحبّ تکراره(9)) لمن أدّاه واجبا(10)، (و لفاقد(11)الشرائط)
الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی رفقة الاولی،و فی«أدرکه»یرجع الی الحجّ، و قوله«التالیة»صفة لموصوف مقدّر و هو الرفقة.
استثناء عن قوله«أدرکه».یعنی لو لم یدرک الحجّ فی أول عام الاستطاعة فیکون مثل من أخّره متعمّدا.
أی فی استقرار الحجّ فی ذمّته.
یعنی یجب الحجّ علی المکلّف لو استطاع منه مرّة واحدة فی تمام عمره بحکم أصل الشرع،لکن قد یجب مرّات عدیدة بسبب یوجده المکلّف مثل النذر و الاستنابة و غیرهما.
الجار و المجرور متعلّق بقوله«یجب الحجّ...الخ»
بالکسر،عطفا علی قوله«بالنذر»
المراد من«الإفساد»هو إفساد الحجّ الواجب،کما اذا أفسد الحجّ بأحد المبطلات للحجّ فیجب علیه إتیانه مرّة ثانیة،فهذا الوجوب مرّة ثانیة إنّما هو بسبب إفساد الحجّ.
کما اذا حجّ لوجوبه بسبب الاستطاعة الحاصلة له و حکم الإسلام علیه بالحجّ مرّة،و حجّ لوجوبه بسبب النذر،و کذا بسبب الاستنابة،و غیر ذلک.
الضمیران فی«تکراره»و«أدّاه»یرجعان الی الحجّ.
حال من قوله«أدّاه».یعنی اذا حجّ الواجب علیه یستحبّ له أن یحجّ بنیة الندب اذا کان مستطیعا و قادرا له أیضا.
الجار و المجرور متعلّق بقوله«و یستحبّ».یعنی و یستحبّ الحجّ لمن لم یکن
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متکلّفا، (و لا یجزی) (1)ما فعله مع فقد الشرائط عن حجّة الإسلام بعد حصولها(2) (کالفقیر) یحجّ ثمّ یستطیع، (العبد) (3)یحجّ (بإذن مولاه) ثمّ یعتق و یستطیع فیجب الحجّ ثانیا.
[bookmark: _Toc8][شرط وجوبه]
(و شرط(4))
مستطیعا بالتکلّف و التسکّع،لکن الحجّ متسکّعا و متکلّفا لا یکفی عن الواجب عند حصول الاستطاعة.
أی لا یسقط الحجّ متکلّفا الحجّ الواجب عند الاستطاعة عن ذمّته بل یجب علیه الحجّ بنیة الواجب ثانیا،کما فی زماننا الحاضر،یسافر بعض المؤمنین بعنوان خدمة الحجّاج مع أخذ الاجرة و یحجّون معهم عند حصول أوقات الحجّ، فإنّهم اذا استطاعوا بعد ذلک لا یسقط الحجّ الواجب فی ذمّتهم.
الضمیر فی«حصولها»یرجع الی الشرائط.
هذا مثال آخر لمن حجّ مع فقد الشرائط ثمّ حصل التمکّن له بعد إتیان الحجّ، فانّ العبد لا تحصل له شرائط وجوب الحجّ فی زمان رقّیته،لکن یصحّ حجّه بإذن مولاه،فاذا اعتق و کان مستطیعا عند العتق وجب علیه الحجّ مرّة اخری بحکم الإسلام،و هذا هو المسمّی بحجّة الإسلام.
هذا شروع لبیان شرائط وجوب الحجّ،و قد یذکر المصنّف رحمه اللّه خمسة من شرائط وجوب الحجّ.
الأوّل:البلوغ،فمن لم یکنّ بالغا لا یجب علیه الحجّ و لو حصل له التمکّن المالی.
الثانی:العقل:فلو حصل التمکّن المالی للمجنون لا یجب علیه الحجّ أیضا،فلو زال جنونه و زال تمکّنه لا یثبت الحجّ علی ذمّته.
الثالث:الحرّیة،فلو حصل للمملوک مال بناء علی القول بملکه لا یجب علیه الحجّ،لکنّه یصحّ منه الحجّ بإذن مولاه،و لا یکفی هذا الحجّ بعد عتقه و استطاعته
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وجوبه:(1)البلوغ،و العقل،و الحرّیة،و الزاد(2)،و الراحلة(3)بما یناسبه(4)قوّة و ضعفا،لا شرفا و ضعة(5)فیما(6)یفتقر إلی قطع المسافة و إن
عن الحجّ الواجب علیه حینئذ.
الرابع:وجود الزاد،و هو المؤونة اللازمة فی الحجّ.
الخامس:الراحلة،التی یحتاج الیها فی الحجّ.
السادس:التمکّن من المسیر،بأن یکون سالما و صحیحا یقدر علی إتیان أعمال الحجّ،و یکون الطریق خالیا من الموانع،و یکون الزمان موسّعا بمقدار أداء المناسک.
هذه هی شرائط وجوب الحجّ علی ذمّة المکلّف فی مقابل شرائط صحّة الحجّ التی سیذکرها بقوله«و شرط صحّته الإسلام».
الزاد:من یتّخذ من الطعام للسفر،جمعه:أزودة،و أزواد.(المنجد).
الراحلة:من الإبل،ما کان منها صالحا لأن یرحل.القویّ منها علی الأحمال و الأسفار للذکر و الانثی و التّاء للمبالغة،جمعه:رواحل.(المنجد).
أی یناسب الحاجّ من حیث قوّة المرکب و ضعفه،فلو کان له مرکب یقدر أن یحمله الی الحجّ فحینئذ یجب علیه الحجّ،و لو لم یناسبه من حیث الشرف مثل أن یکون له حمار یقدر أن یحمله الی الحجّ فحینئذ یجب علیه أیضا و لو کان شأنه أن یرکب الفرس.
ضعة-بکسر الضاد و فتحها من وضع یضع وضعا،و ضعة و ضعة و وضوعا نفسه-:أی أذلها(المنجد)
الجار و المجرور متعلّق بقوله«الراحلة».یعنی أنّ الراحلة التی هی شرط لوجوب الحجّ علی الذمّة هی المناسب له من حیث القوّة و الضعف لا الشرف و الضعة.
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سهل المشی و کان معتادا له(1)أو للسؤال(2)،و یستثنی له من جملة ماله داره(3)و ثیابه و خادمه(4)و دابّته و کتب علمه
و یمکن أن یکون متعلّقا بالزاد أیضا.یعنی أنّ الزاد و الراحلة اللتان هما شرط فی وجوب الحجّ إنّما من حیث المناسب له قوة و ضعفا لا شرفا و ضعة،مثلا اذا احتاج الی طعام قوی فی إتیان الحجّ فلا یجب علیه الحجّ إلاّ أن یقدر علی الطعام القوی،و کذلک فی المرکب.
من حواشی الکتاب:قوله«بما یناسبه»قید للراحلة،أو لهما،و المناسب قوة و ضعفا بالنسبة الی الراحلة مثل أن لو أمکنه رکوب الإبل کفت له حصولها، و لو لم یمکنه لضعفه و احتاج الی محمل توقّف علیه.
و بالنسبة الی الزاد مثل أن لو کان قویا کفی له خبز الشعیر،و لو کان ضعیفا و یتضرّر بأکله و احتاج الی اللحم مثلا توقّف الوجوب علیه.
و قوله«فیما یفتقر...الی آخره»تعلّقه بالراحلة واضح،و أمّا تعلّقه بالزاد فبأن یقال:اذا لم یفتقر الی قطع المسافة و کان مقیما بمکّة فکلّ زاد مزوّد به بدون الحجّ یزوّد به مع الحجّ فلا یتوقّف الوجوب علی حصول الزاد.
و قوله«و إن سهل المشی»متعلّق بالراحلة،و یمکن تعلّقه بهما معا.(حاشیة الشیخ جعفر کاشف الغطاء رحمه اللّه).
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المشی.
عطف علی«له».یعنی و إن کان من عادته المشی و السؤال عن الناس فی استعانته بالرکوب لکنّه لا یجب علیه الحجّ إلاّ أن یتمکّن من الراحلة.و التقیید بقوله«فیما یفتقر الی قطع المسافة»لعلّه لإخراج الساکنین فی بلدة مکّة فإنّهم لا یحتاجون الی قطع المسافة فلا یشترط وجود الراحلة فی استطاعتهم الحجّ.
فلا یجب علیه أن یبیع داره و ثیابه و خادمه و دابّته و یصرفها فی مخارج الحجّ.
المراد من«الخادم»هو المملوک الذی یخدمه لا الأجیر الحرّ الذی فی خدمته.
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اللائقة(1)بحاله،کمّا(2)و کیفا،عینا و قیمة(3)، (و التمکّن من المسیر(4)) بالصحّة،و تخلیة الطریق،و سعة الوقت.
[bookmark: _Toc9][ شرط صحّته]
(و شرط صحّته الإسلام(5)) فلا یصحّ من الکافر و إن وجب علیه.
(و شرط مباشرته مع الإسلام) و ما فی حکمه(6) (التمییز) فیباشر أفعاله الممیّز(7)بإذن الولی،
بالرفع،صفة لجمیع ما ذکر.یعنی أنّ المستثنی ما یلیق بحاله من الدار و الثیاب و الخادم و الدابة و الکتب لا أزید منها.
من حیث المقدار بأن یحتاج الی دارین أحدهما لنفسه و الآخر للضیف الوارد علیه لکونه من أشراف الناس و المعروف بینهم،و کذلک الثوب و غیره ممّا ذکر.
و المراد من قوله«کیفا»هو اللائق بحاله من حیث کیفیة الدار بأن احتاج الی دار أوسع و خادم أحسن و دابّة کذلک.
فلا فرق فی الاستثناء عین ما ذکر أو قیمتها.
المسیر-مصدر من سار یسیر سیرا،و تسیارا و مسیرة و سیرورة-ذهب فی الأرض.(المنجد).
یعنی و من شرائط وجوب الحجّ علی المکلّف تمکّنه من السیر الی إتیان النسک من جهة صحّة مزاجه و خلوّ الطریق من الموانع و وسعة الزمان من الذهاب الی إتیان النسک،فلو لم یحصل ذلک التمکّن له لا یجب علیه الحجّ.
هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان شرائط صحّة الحجّ،فمنها الإسلام،فإنّ الکفّار لا یصحّ منهم الحجّ حال کفرهم و إن وجبت علیهم الفروع،فإنّهم یعاقبون بترک الفروع کما یعاقبون بترک الاصول.
المراد من«حکم الإسلام»هو الإسلام التبعی،مثل کون الصبیّ و المجنون تابعین فی اسلام ولیّهما.
قوله«الممیّز»فاعل لقوله«فیباشر أفعاله».یعنی أنّ الصبیّ الممیّز یقدم علی
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(و یحرم الولی(1)عن غیر الممیّز) إن أراد الحجّ به (ندبا) (2)طفلا کان أو مجنونا،محرما کان الولی(3)أم محلاّ،لأنه یجعلهما(4)محرمین بفعله لا نائبا عنهما،فیقول:اللّهمّ إنّی أحرمت(5)بهذا إلی آخر النیة،و یکون المولّی علیه حاضرا(6)مواجها له،و یأمره بالتلبیة إن أحسنها(7)و إلاّ لبّی عنه، و یلبسه ثوبی الإحرام،و یجنّبه(8)تروکه،و إذا طاف به أوقع به صورة
أعمال النسک بإذن الولی.
فالتمییز من شرائط الصحّة لا الوجوب.
قوله«و یحرم الولی»من باب إفعال.یعنی أنّ الولی یحمّل الغیر الممیّز علی الإحرام بأن یلبسه ثوبی الإحرام و یلقّنه نیة الإحرام فی صورة الإمکان،و إلاّ ینوی نیابة عنه،و لیس المراد بإحرام الولی إحرامه من غیر الممیّز نیابة.
یعنی أنّ تحمیل الغیر الممیّز من الصبی و المجنون علی الإحرام لا یکون واجبا علی الولی بل یکون مندوبا و مستحبّا.
کما اذا کان الولی فی حال الإحرام.
الضمیر فی«یجعلهما»یرجع الی الصبی و المجنون،و فی«لأنه»یرجع الی الولی، و کذلک فی«بفعله».
بصیغة المتکلّم.یعنی یقول فی تحمیل الغیر البالغ علی الإحرام:اللّهمّ إنّی أحرمت بهذا...الی آخر ما یأتی فی الإحرام لنفسه.
جملة حالیة.یعنی یقول الولی ذلک فی حال کون المولّی علیه حاضرا عنده.
الضمیر فی«أحسنها»یرجع الی التلبیة.یعنی أنّ الولی یحمّل الغیر الممیّز الی قول التلبیة إن قدر علیه،و إن لم یقدر علی قول التلبیة لعدم قدرته للتکلّم فیلبّی الولی نیابة عن المولّی علیه.
أی یمنعه من ارتکاب محرّمات الإحرام.
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الوضوء(1)،و حمله(2)و لو علی المشی،أو ساق به(3)،أو قاد به(4)،أو استناب فیه(5)،و یصلّی عنه رکعتیه(6)إن نقص سنّه عن ستّ(7)،و لو أمره بصورة الصلاة(8)فحسن،و کذا القول فی سائر الأفعال(9)،فإذا فعل(10)به ذلک فله أجر حجّه، (و شرط صحّته من العبد إذن المولی) و إن
یعنی اذا أراد الولی أن یطوّف المولّی علیه أجری علیه صورة الوضوء،بأن یغسل صورته و یدیه و یمسح علی رأسه و رجلیه و ینوی الوضوء عنه.
أی إجباره علی الطواف و لو مشیا.
بأن یمشی الولی فی الطواف و یسوق المولّی علیه قدّامه کما تساق الدابّة کذلک.
و ذلک بأن یذهب الولی فی الطواف قدّام المولّی علیه و یحمّله للمشی عقیبه.
یعنی یستنیب الولی عن المولّی علیه فی الطواف إمّا بنفسه أو بالغیر.
الضمیر فی«رکعتیه»یرجع الی الطواف.یعنی أنّ الولی یأتی رکعتی الطواف عن جانب المولّی علیه.
فلو زاد سنّه عن الستّ یأمره لصلاة الطواف بنفسه لقدرته بعد الستّ علی إتیان الصلاة.
یعنی لو أمر الولی بإتیان صورة الصلاة و لو قبل الستّ فهو أحسن من إتیانها بنفسه.
یعنی أنّ الولی یأمره لإتیان جمیع أفعال الحجّ و لو صورة.
فاعل قوله«فعل»یرجع الی الولی،و الضمیر فی«به»و«حجّه»یرجعان الی غیر الممیّز.یعنی اذا حمل الولی الغیر الممیّز بصورة أفعال الحجّ کتب له ثواب حجّ الغیر الممیّز.
و یمکن کون اللفظ«حجّة»بالتاء کما فی بعض النسخ.یعنی لو فعل الولی ذلک یکتب له ثواب حجّة.
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تشبّث بالحرّیة کالمدبّر و المبعّض،فلو فعله بدون إذنه لغا(1)،و لو أذن له فله الرجوع قبل التلبّس(2)لا بعده(3).
[bookmark: _Toc10][شرط صحّة الندب من المرأة]
(و شرط صحّة الندب(4)من المرأة إذن الزوج) ،أمّا الواجب فلا، و یظهر من إطلاقه(5)أنّ الولد لا یتوقّف حجّه مندوبا علی إذن الأب أو
و ممّا یدلّ علی کتابة ثواب حجّ الصبی علی ولیّه الحامل له بأفعال الحجّ هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سمعته یقول:مرّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله برویثة و هو حاجّ فقامت إلیه امرأة و معها صبیّ لها فقالت:یا رسول اللّه،أ یحجّ عن مثل هذا؟قال:نعم،و لک أجره.(الوسائل:ج 8 ص 37 ب 20 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).
یعنی أنّ العبد مبعّضا کان أو غیره لو حجّ بدون إذن المولی کان حجّه لغوا.
یعنی لو أذن المولی عبده بإتیان أعمال الحجّ یجوز له الرجوع من إذنه قبل إقدام العبد علی الحجّ،لکنّه لو شرع بالنسک فلا یجوز له الرجوع من إذنه لوجوب إتمام الحجّ بالشروع فیه،فلیس للمولی أن یمنعه من الإتمام.
الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی التلبّس.
یعنی أنّ شرط صحّة حجّ المندوب من المرأة هو إذن الزوج فی حجّها المستحبّ،لکنّها لو حجّت الواجب فلا تحتاج الی إذن زوجها لأنّ إتیان الحجّ الواجب علیها لا یشترط فیه إذن الزوج.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر اشتراط إذن المولی فی صحّة حجّ العبد،و أیضا ذکر اشتراط إذن الزوج فی صحّة حجّ الزوجة مندوبا،لکنّه أطلق غیر ذلک، فیستفاد من إطلاق کلامه رحمه اللّه فی غیر ذلک بأنّ الولد اذا حجّ مندوبا فلا یحتاج إلی إذن والده،و إلاّ لم یطلقه المصنّف رحمه اللّه.
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الأبوین،و هو(1)قول الشیخ رحمه اللّه،و مال إلیه(2)المصنّف فی الدروس، و هو(3)حسن إن لم یستلزم(4)السفر المشتمل علی الخطر،و إلاّ فاشتراط إذنهما(5)أحسن،
[bookmark: _Toc11][ لو أعتق العبد أو بلغ الصبیّ أو أفاق المجنون]
(و لو أعتق العبد) المتلبّس(6)بالحجّ بإذن(7)المولی (أو بلغ الصبیّ أو أفاق(8)المجنون) بعد تلبّسهما(9)به
الضمیر یرجع الی عدم توقّف حجّ الولد مندوبا الی إذن الوالد.یعنی أنّ ذلک هو قول الشیخ الطوسی رحمه اللّه.
الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی القول بعدم توقّف حجّ المندوب من الولد الی إذن والده.
هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی عدم توقّف حجّ المندوب من الولد الی إذن والده، و هو فی صورة عدم استلزام السفر الخطر.فلو کان سفر الولد مستلزما للمخاطرة فحینئذ یشترط إذن الأبوین فی حجّ الولد مندوبا بوجه أحسن.
فاعل قوله«یستلزم»مستتر یرجع الی الحجّ،و مفعوله«السفر».یعنی إن لم یستلزم إتیان حجّ الولد بدون إذن الأبوین السفر المشتمل علی الخطر.
و لا یخفی أنّ المراد من«الخطر»هو کون السفر محتمل الخطر بحیث لم یکن علی حدّ الظنّ بالضرر،فلو کان السفر مظنون الضرر یحرم علیه ذلک من حیث استلزامه الضرر.
ضمیر التثنیة فی قوله«إذنهما»یرجع الی الأبوین.
بالرفع،صفة للعبد.یعنی لو أعتق العبد بعد شروعه بالنسک بإذن المولی...
هذا یتعلّق بالمتلبّس.یعنی کان شروع العبد بأعمال النسک بإذن المولی.
أفاق یفیق إفاقة المجنون من جنونه:رجع إلیه عقله.(المنجد).
ضمیر التثنیة فی«تلبّسهما»یرجع الی الصبی و المجنون،و فی«به»یرجع الی الحجّ.
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صحیحا(1) (قبل أحد الموقفین(2)صحّ و أجزأ عن حجّة الإسلام) علی المشهور(3)
قوله«صحیحا»حال من تلبّسهما.یعنی اذا بلغ الصبی بعد تلبّسه بالحجّ صحیحا و هو اذا کان حجّه بإذن الولی و أفاق المجنون بعد تلبّسه بالحجّ صحیحا و هو اذا أقدم علیه قبل عروض الجنون ثمّ عرضه الجنون ثمّ حصلت الصحّة له و کان ذلک قبل الوقوف فی أحد الموقفین حکم بصحّة حجّهما.
من حواشی الکتاب:أمّا الصبی فصحّته باعتبار إذن ولیه لقوله«صحیحا» و أما المجنون فبان یحرم ثمّ جنّ ثمّ أفاق قبل أحد الموقفین.(منه رحمه اللّه).
من حواشی الکتاب أیضا:یجوز جعل المجنون کالصبی مطلقا.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه صاحب حدیقة النجفیة).
المراد من«الموقفین»هو الوقوف بعرفة من زوال یوم التاسع من ذی الحجّة الی غروبه،و الوقوف فی المشعر من طلوع الفجر الصادق الی طلوع الشمس فی اللیلة العاشرة من ذی الحجّة.
یعنی أنّ المشهور من الفقهاء هو إجزاء حجّ الصبیّ و المجنون اذا کملا قبل أحد الموقفین.
و عن بعض شارحی الشرائع:فتوی الأصحاب قد تطابقت علی الإجزاء،و لم أجد قائلا بالمنع و إن وجد التردّد فی بعض المصنّفات.
أمّا وجه التردّد من البعض فی مقابل قول المشهور فهو:أنّ الأفعال المندوبة لا تجزی عن الأفعال الواجبة إلاّ فی موضع النصّ،و الإحرام من أعظم أرکان الحجّ،و قد فعلاه و هما غیر مکلّفین به،فلا یکون مجزیا عن الواجب،و إلحاقهما بالعبد الذی ورد فی خصوصه النصّ قیاس مع الفارق.
و المراد من النصّ الوارد فی صحّة حجّ العبد المعتق قبل أحد الموقفین هو المنقول
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و یجدّدان(1)نیة الوجوب بعد ذلک،أمّا العبد المکلّف فبتلبّسه به ینوی الوجوب(2)بباقی أفعاله،فالإجزاء فیه أوضح.
و یشترط استطاعتهم(3)له سابقا و لا حقا،لأنّ الکمال الحاصل أحد الشرائط،فالإجزاء من جهته(4)،و یشکل ذلک(5)فی العبد إن أحلنا
فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی مملوک أعتق یوم عرفة،قال:اذا أدرک أحد الموقفین فقد أدرک الحجّ،و إن فاته الموقفان فقد فاته الحجّ،و یتمّ حجّه و یستأنف حجّة الإسلام فیما بعد.(الوسائل:ج 8 ص 35 ب 17 من أبواب وجوب الحجّ ح 5).
فاعل قوله«یجدّدان»ضمیر التثنیة الراجع الی الصبی و المجنون.یعنی أنهما بعد حصول الکمال یجدّدان نیة الوجوب،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو حصول کمالهما.
یعنی أنّ العبد اذا اعتق تکون نیته الوجوب،لأنه اذا شرع الحجّ بإذن المولی استحبابا وجب علیه إتمام الحجّ،فبحصول العتق یوجب دوام نیة الوجوب، بخلاف المجنون و الصبی،فإن کانت نیتهما مستحبّا فیجب علیهما تجدیدها بالوجوب.
الضمیر فی«استطاعتهم»یرجع الی المملوک و الصبی و المجنون الذین حصل الکمال و العتق لهم قبل أحد الموقفین.یعنی أنّ إجزاء حجّهم فی الصورة المذکورة فیما اذا کانوا مستطیعین من حیث المال قبل تلبّسهم بالحجّ و بعده،فلو لم یکونوا مستطیعین لم یجزهم الحجّ کذلک،بل یجب علیهم الحجّ بعد الاستطاعة أیضا.
یعنی أنّ القول بالإجزاء إنّما هو من حیث العتق و الکمال،فیراعی حصول شرائط الوجوب کلاّ.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اشتراط الاستطاعة قبل العتق.یعنی أنّ العبد
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ملکه(1)،و ربّما قیل بعدم اشتراطها(2)فیه للسابق،أمّا اللاحق(3)فیعتبر قطعا،
[bookmark: _Toc12][یکفی البذل فی تحقّق الوجوب]
(و یکفی البذل) للزاد و الراحلة (فی تحقّق الوجوب) علی المبذول له(4).
(و لا یشترط صیغة خاصّة) للبذل من هبة(5)و غیرها من الامور اللازمة(6)،بل یکفی مجرّده بأیّ صیغة(7)اتّفقت،سواء وثق(8)بالباذل أم
و ما فی یده لمولاه فکیف یشترط الاستطاعة فیه حین کونه مملوکا،فلذا قال البعض بعدم اشتراط الاستطاعة فی خصوص العبد قبل العتق،لکنّ الاستطاعة بعد العتق شرط،و هو ممکن.
أی اذا قلنا باستحالة المالکیة للعبد فی زمان کونه مملوکا للغیر،کما ورد فی حقّه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:العبد و ماله لسیّده.(سنن البیهقی:327/5).
الضمیر فی«اشتراطها»یرجع الی الاستطاعة،و فی«فیه»یرجع الی العبد.
أی الاستطاعة اللاحقة للعتق یشترط فی إجزاء حجّ العبد.
یعنی أنه لو بذل أحد الزاد و الراحلة للحجّ علی المکلّف فیجب الحجّ علیه بحیث لو لم یحجّ یستقرّ الوجوب فی ذمّته،و لو مات تؤخذ مئونة الحجّ من ماله و لو لم یوص به کما هو فی سائر الأشخاص کذلک.
المراد من«الهبة»هو المعوّضة لا مطلقا،فإنّ الغیر المعوّضة لم تکن لازمة.
الامور اللازمة:مثل الصلح اللازم أو الشرط فی ضمن العقد اللازم،کما اذا اشترط الزاد و الراحلة فی الذمّة فی ضمن المعاملة.
الصیغة أعمّ من العقد و الإیقاع.بمعنی أنّ التعهّد أیضا یکفی فی وجوب الحجّ علی ذمّة المبذول له.
وثق یثق ثقة وثوقا بفلان:ائتمنه.(المنجد).یعنی لا فرق فی وجوب الحجّ علی المبذول فی صورة وثوقه علی الباذل أو عدمها.
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لا،لإطلاق النصّ(1)،و لزوم تعلیق(2)الواجب بالجائز یندفع،بأنّ الممتنع منه(3)إنّما هو الواجب المطلق لا المشروط،کما لو ذهب(4)المال قبل
و المراد من«النصّ المطلق»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:قلت له:فإن عرض علیه ما یحجّ به فاستحی من ذلک أ هو ممّن یستطیع إلیه سبیلا؟قال:نعم،ما شأنه یستحیی و لو یحجّ علی حمار أجدع أبتر،فإن کان یستطیع(یطبق-خ ل)أن یمشی بعضا و یرکب بعضا فلیحجّ.(الوسائل:ج 8 ص 27 ب 10 من أبواب وجوب الحجّ ح 5).
و فیه أیضا عن أبی بصیر قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:من عرض علیه الحجّ و لو علی حمار أجدع مقطوع الذنب فأبی فهو مستطیع للحجّ.(المصدر السابق:ح 7).
فإنّ الروایتین مطلقتان فی وجوب الحجّ علی من بذل و عرض إلیه ما یحتاجه فی الحجّ.
هذا جواب عن سؤال و هو أنّ الواجب کیف یعلّق بالجائز؟فإنّ البذل ممّن لم یوثّق به جائز و متزلزل،فکیف یحکم بالوجوب المعلّق علی المتزلزل؟
فأجاب عنه رحمه اللّه بقوله«یندفع بأنّ الممتنع...الی آخره».یعنی أنّ عدم جواز الحکم بالوجوب المعلّق علی الجائز إنّما هو فی الواجب المطلق مثل الصلاة و غیرها،لکنّ الواجب المشروط لا مانع من تعلّقه علی أنه متزلزل مثل الاستطاعة المتزلزلة الموجبة للوجوب ما دامت موجودة.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی التعلیق.یعنی أنّ الواجب المطلق لا یجوز تعلیقه بالأمر الجائز المتزلزل بخلاف الواجب المشروط،فإنّه لا مانع من تعلیقه بالجائز.
مثال لتعلیق الواجب المشروط بالأمر الجائز و هو وجود الاستطاعة المتزلزلة،
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الإکمال(1)،أو منع(2)من السیر و نحوه(3)من الامور الجائزة(4)المسقطة للوجوب الثابت(5)إجماعا(6)،و اشترط فی الدروس التملیک(7)أو الوثوق به،و آخرون(8)التملیک أو وجوب بذله بنذر و شبهه،
فإذا زالت الاستطاعة یسقط الوجوب عنه.
ففیما نحن فیه أیضا یحکم بوجوب الحجّ ما دام مستطیعا،فاذا زالت یسقط الوجوب لتعلیقه بالجائز.
أی قبل إکمال الحجّ و إتمامه.
هذا مثال ثان لتعلیق الواجب المشروط بالأمر الجائز،فإنّ الحجّ کان واجبا معلّقا لاستطاعته من حیث الطریق فاذا منع من السیر فی الطریق یسقط الحجّ من ذمّته.
کالموانع العارضة لاستطاعته من حیث الجسم،کما اذا حصل له المرض المانع من السفر.و لفظ«نحوه»بالکسر لدخول الکاف فیه أیضا.
فإنّ الامور المذکورة کلّها جائزة و محتملة للمستطیع الذی یجب علیه الحجّ، فاذا وجدت سقط الحجّ من الذمّة.فکذلک فی المقام ما دام البذل من الباذل موجود وجب الحجّ فإذا زال زال الوجوب کما ذکر.
فإنّ وجوب الحجّ اذا کان ثابتا و مسلّما،لکنّه یسقط بزوال الاستطاعة من حیث المال،و من حیث الطریق و من حیث البدن.
هذا قید لقوله«المسقطة».یعنی أنّ عروض المانع من الامور الجائزة المسقطة للحجّ إجماعا.
یعنی ذهب المصنّف رحمه اللّه فی الدروس باشتراط تملیک الزاد و الراحلة فی وجوب الحجّ علی المبذول له أو حصول الوثوق الی بذله،فلو لم یثق به و لم یعتمد علیه فلا یجب الحجّ علیه.
یعنی اشترط الآخرون من الفقهاء فی وجوب الحجّ علی المبذول له التملیک،أو
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و الإطلاق(1)یدفعه.
نعم،یشترط بذل عین الزاد و الراحلة،فلو بذل له أثمانهما(2)لم یجب القبول،وقوفا فیما خالف الأصل(3)علی موضع الیقین(4)،و لا یمنع الدین(5)و عدم المستثنیات الوجوب(6)بالبذل.
نعم،لو بذل له ما یکمل(7)الاستطاعة اشترط زیادة
وجوب البذل علی الباذل بسبب النذر،بأن ینذر أن یعطی الزاد و الراحلة للمبذول له،أو یحلف و یعاهد بذلک،فلو لم یکن التملیک أو وجوب البذل فلا یحکم بوجوب الحجّ علیه.
أی إطلاق الأخبار التی منها قوله علیه السّلام فی روایة أبی بصیر المتقدّمة«من عرض علیه الحجّ و لو علی حمار أجدع مقطوع الذنب...الی آخره»یمنع ذلک التقیید.
و الضمیر فی«یدفعه»یرجع الی الاشتراط.
فلو بذل الباذل قیمة الزاد و الراحلة لم یجب علیه القبول و لا تحصل الاستطاعة.
فإنّ الأصل عدم وجوب الحجّ ببذل الغیر الزاد و الراحلة،بل الوجوب عند حصولهما لشخص المکلّف.و المراد من«الأصل»هو أصل البراءة.
فإنّ موضوع الیقین کما فی الأخبار هو بذل عین الزاد و الراحلة لا بذل ثمنهما و قیمتهما.
فلو کان المبذول له مدیونا أو لم یکن له ما یستثنی ممّا یشترط فی الاستطاعة من الدار و الثوب و غیر ذلک فلا یمنع ذلک من تعلّق الوجوب علیه ببذل الزاد و الراحلة من الباذل.
مفعول لقوله«لا یمنع».و فاعله«الدّین و عدم المستثنیات».
کما اذا کان للمبذول مال لکن لا یوجب حصول الاستطاعة،فلو بذل الباذل
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الجمیع(1)عن ذلک(2)،و کذا لو(3)وهب مالا مطلقا،أمّا لو شرط الحجّ به(4)فکا لمبذول فیجب علیه القبول إن کان عین الراد و الراحلة،خلافا للدروس(5)،و لا یجب لو کان مالا غیرهما(6)،لأنّ قبول الهبة اکتساب، و هو(7)غیر واجب له،و بذلک(8)یظهر الفرق بین البذل و الهبة،
له مالا لیکمل استطاعته اشترط فی ذلک عدم کونه مدیونا و وجود ما کان من مستثنیات الاستطاعة.
المراد من«الجمیع»هو المال الذی عند المبذول و المال الذی یبذله الباذل.یعنی یشترط أن یزید المجموع من المال المبذول و الموجود عنده عن المستثنیات.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الدین و المستثنیات.
یعنی و کذا لا یجب القبول فی صورة هبة المال مطلقا بدون أن یشترط الحجّ،بأن یقول:وهبتک مالا.
و الفرق بین هذا الفرض و الأول لیس إلاّ من حیث التعبیر فی الأول بلفظ «البذل»و فی ذاک بلفظ«الهبة».
بأن شرط إتیان الحجّ بالمال الموهوب،فإن کان الموهوب عین الزاد و الراحلة فیجب علیه حینئذ القبول،کما یجب علیه القبول فی صورة البذل.و لو کان مالا غیر الزاد و الراحلة فلا یجب علیه القبول.
فإنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس خالف وجوب القبول فی هذه الصورة أیضا.
الضمیر فی«غیرهما»یرجع الی الزاد و الراحلة.
الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی الاکتساب.یعنی أنّ اکتساب المال للحجّ لا یجب علی المکلّف.و الضمیر فی«له»یرجع الی الحجّ.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو وجوب القبول فی البذل و عدم وجوبه فی الهبة.
توضیح:اعلم أنّ الصیغة الجاریة إمّا عقد و هو الذی یحتاج الی إیجاب و قبول،أو
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فإنّه(1)إباحة یکفی فیها الإیقاع.و لا فرق بین بذل الواجب(2)لیحجّ
إیقاع و هو الذی لا یحتاج الی القبول بل یکفی فیه الإیجاب مثل الإبراء و العتق و غیر ذلک.فعلی ما یظهر من الشارح رحمه اللّه أنّ البذل من قبیل الإیقاع یکفی البذل فی وجوب الحجّ علی المبذول بلا احتیاج الی قبول المبذول له،لکنّ الهبة من قبیل العقد یحتاج الی قبول الموهوب له کما فی قوله«فإنّه إباحة یکفی فیها الإیقاع»یعنی أنّ البذل إباحة من قبیل الإیقاع فلا یحتاج الی القبول.
من حواشی الکتاب:قوله«و لا یجب لو کان مالا غیرهما...الخ»إیجاب قبول الهبة اذا وهب له الزاد و الراحلة دون إتمامهما معلّلا بما ذکره غیر جید لأنّ التعلیل جار فیهما،فالفرق تحکّم،و ظاهر الروایات الوجوب مطلقا.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
من حواشی الکتاب أیضا:العبارات مشوّشة،و الحاصل أنّ البذل بمعنی الإباحة إمّا مطلق أو مقیّد بالحجّ،و حینئذ إمّا متعلّق بعین الزاد و الراحلة أو بغیرهما ثمنا أو جنسا.و الهبة أیضا إمّا مطلقة أو مقیّدة بالحجّ.و الظاهر أنّ الشارح رحمه اللّه جعل البذل المقیّد المتعلّق بعین الزاد و الراحلة بذلا و الباقین هبة، و الهبة المقیّدة المتعلّقة بعینهما بذلا أیضا و الباقین هبة.و ألحق جعل البذل عنوانا مطلقا و الهبة عنوانا آخر مطلقا.و نظره ظاهرا الی جواز جعل البذل لازما بصیغة الهبة،فتأمّل.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه صاحب الحدیقة النجفیة).
الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی البذل،و فی قوله«فیها»یرجع الی الإباحة.
یعنی اذا کان البذل من قبیل الإیقاع مثل الإبراء و العتق فلا یحتاج الی القبول، کما أنّهما لا یحتاجان الی القبول بل یبرأ و یعتق المنظور بمجرّد الإیقاع.
قوله«الواجب»صفة لموصوف مقدّر و هو المال.یعنی لا فرق فی وجوب الحجّ علی المبذول له بین بذل ما یجب و یلزم فی الحجّ مثل الزاد و الراحلة،أو یلتزم بالمئونة للحجّ مع مصاحبته لنفسه.
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بنفسه(1)،أو لیصحبه فیه(2)فینفق علیه، (فلو حجّ به(3)) بعض إخوانه أجزأه عن الفرض لتحقّق شرط الوجوب(4).
(و یشترط) مع ذلک(5)کلّه (وجود ما یمون(6)به عیاله الواجبی النفقة إلی حین رجوعه) و المراد بها(7)هنا ما یعمّ الکسوة
الضمیر فی«نفسه»یرجع الی المبذول له.
أی لیصحب المبذول له فی إتیانه الحجّ و یتحمّل نفقته.و الضمیر فی قوله «لیصحبه»یرجع الی الباذل،و فی قوله:«فیه»یرجع الی الحجّ،و فی«علیه» یرجع الی المبذول له.
یعنی لو حمل المبذول له بالحجّ بتکفّل ما یحتاج إلیه فی الحجّ بعض إخوانه المؤمنین و قد أتی النسک بواسطة تحمّلهم مئونة حجّه یکفی ذلک الحجّ عن حجّة الإسلام التی یجب علیه عند الاستطاعة،فلا یجب الإتیان بالواجب الحاصل من الاستطاعة.
فإنّ شرط الوجوب هو التمکّن من الحجّ من حیث الاستطاعة المالیة،و هو حاصل بواسطة إخوانه المؤمنین،و لا یخفی أنّ هذا غیر إتیان الحجّ متسکّعا،فإنّه لا یسقط الوجوب الحاصل بالاستطاعة.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الشرائط المذکورة لوجوب الحج و هی:البلوغ، و العقل،و الحرّیة،و الزاد،و الراحلة،و التمکّن من المسیر.و هذا المذکور هنا هو السابع منها لوجوب الحجّ علی المکلّف،و هو وجود مئونة عیاله الواجبی النفقة من زمان ذهابه الی الحجّ الی عوده منه.
یمون فعل مضارع وزان یمنع،ماضیه مأن:احتمل المؤونة،و یقال:مانهم یمونهم:من الأجوف،و المؤونة-بفتح المیم-:القوت.(المنجد).
الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المؤونة،و قوله«هنا»إشارة الی باب الحجّ.
یعنی أنّ المراد من«المؤونة»فی باب الحجّ هو ما یشمل الکسوة و أمثالها.
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و نحوها(1)حیث یحتاجون إلیها،و یعتبر فیها القصد(2)بحسب حالهم.
[bookmark: _Toc13][فی وجوب استنابة الممنوع بکبر أو مرض أو عدوّ قولان]
(و فی) وجوب (استنابة الممنوع) (3)من مباشرته بنفسه (بکبر أو مرض أو عدوّ قولان،و المروی) صحیحا(4) (عن علی علیه السّلام ذلک) ،حیث أمر
الضمیر فی«نحوها»یرجع الی الکسوة.یعنی أنّ المؤونة فی المقام لا تنحصر فی التغذیة فقط بل تشمل سائر المخارج التی یحتاجون إلیها مثل اللباس و اجرة المسکن و المصارف التی یصرفونها فی ما یحتاجون کقیمة الماء المصروف و غیر ذلک.
یعنی أنّ المؤونة اللازمة لعیاله الواجبی النفقة یعتبر فیها الاقتصاد و اللائق بالحال لا الزیادة.
قوله«و فی استنابة الممنوع»خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«قولان».یعنی أنّ الذین لا یقدرون علی إتیان الحجّ من جهة کبر السنّ أو المرض الحاصل لهم المأیوس من البرء فی وجوب استنابتهم الغیر للحجّ عنهم قولان بین الفقهاء.
یعنی أنّ الروایة الصحیحة عن علی علیه السّلام تدلّ علی وجوب الاستنابة،و هی المنقولة فی الوسائل:
عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام أمر شیخا کبیرا لم یحجّ قطّ،و لم یطق الحجّ لکبره أن یجهّز رجلا یحجّ عنه.(الوسائل:ج 8 ص 45 ب 24 من أبواب وجوب الحجّ ح 6).و هذه الروایة دالّة علی وجوب الاستنابة لمن لا یقدر علی الحجّ لکبر السنّ.
أمّا الروایة الدالّة علی وجوب الاستنابة من المریض فهی المنقولة أیضا فی الوسائل:
عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:کان علی علیه السّلام یقول:لو أنّ رجلا أراد الحجّ فعرض له مرض أو خالطه سقم فلم یستطع الخروج فلیجهّز رجلا من ماله ثمّ لیبعثه مکانه.(المصدر السابق:ح 5).
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شیخا(1)لم یحجّ و لم یطقه من کبره أن یجهّز رجلا فیحجّ عنه(2)،و غیره من الأخبار(3).و القول الآخر(4)عدم الوجوب لفقد شرطه(5)الذی هو الاستطاعة،و هو(6)ممنوع،و موضع الخلاف ما إذا عرض المانع قبل استقرار الوجوب،و إلاّ(7)وجبت قولا واحدا.و هل
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الاستنابة.
أی أمر رجلا کبیر السنّ-الذی لم یحجّ فی عمره حجّة الإسلام و لم یطقه فی أواخر السنّ-بالاستنابة.
بأن یأتی الحجّ نیابة عن المنوب عنه.
الدالّة علی لزوم استنابة من لم یقدر الحجّ لکبر أو مرض.
و القول الآخر المنسوب للحلّی و جماعة من الفقهاء رضوان اللّه علیهم هو عدم وجوب الاستنابة لأصالة البراءة و لعدم الاستطاعة لهم للحجّ.
أی لفقد شرط الوجوب الذی هو الاستطاعة،فإنّ من کان مریضا أو کبیر السنّ و لا یقدر علی الحجّ لم تحصل له الاستطاعة البدنیة.
الضمیر یرجع الی فقد الشرط.یعنی أنّ فقد شرط الاستطاعة فی المقام ممنوع لأنّ الاستطاعة علی المذکورین أعمّ من المباشرة و الاستنابة،فإنّهم و لو لم یقدروا علی الحجّ مباشرة لکنّهم یقدرون الاستنابة من حیث المال.
و أمّا جواب الدلیل الأول المذکور للقائلین بعدم وجوب الاستنابة و هو أصالة عدم الوجوب فهو منقوض بالروایات الواردة فی وجوب الاستنابة،فمع وجود النصّ لا یعمل بالأصل.
کما اذا کان المذکورون قادرین للحجّ لکنّهم أخّروه متعمّدین فحصلت لهم الموانع،فذلک الحجّ استقرّ فی ذمّتهم،فلا خلاف بین الفقهاء بوجوب استنابتهم الغیر أن یحجّ عنهم.
و المراد من قوله«قولا واحدا»هو عدم الخلاف فی المسألة بین الفقهاء.
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[bookmark: _Toc14][یشترط فی وجوب الاستنابة الیأس من البرء]
یشترط(1)فی وجوب الاستنابة الیأس من البرء،أم یجب(2)مطلقا و إن لم یکن مع عدم الیأس فوریّا(3)؟ظاهر الدروس الثانی(4)،و فی الأول(5) قوّة،فیجب(6)الفوریة
هذا فرع آخر و هو:أنّ وجوب الاستنابة هل هو عند الیأس من البرء بأن کان مرضه مستبعد الشفاء و کذلک عدم طاقة الشیخ للحجّ کان مستبعد الرفع،أو یجب الاستنابة مطلقا؟
و الجواب سیشیر إلیه الشارح رحمه اللّه بعد قلیل.
فاعل قوله«یجب»مستتر یرجع الی الاستنابة،و قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق فی وجوب الاستنابة بین احتمال البرء و عدمه.
یعنی هل یجب الاستنابة للحجّ بوجوب فوریّ و إن لم یکن مأیوسا من البرء؟
المراد من«الثانی»هو الحکم بوجوب الاستنابة فوریّا بلا انتظار البرء من المانع،و هذا مختار المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.
المراد من«الأول»هو الحکم بوجوب الاستنابة عند الیأس من البرء،فلو احتمل لنفسه رفع المانع فلا یجوز استنابة الغیر للحجّ عنه.
فنظر الشارح رحمه اللّه فی الوجهین المذکورین هو تقویة الحکم بوجوب الاستنابة عند الیأس من البرء،و لعلّ الوجه هو الأصل فیه،لأنّ الأصل و القاعدة یقتضی المباشرة فی الحجّ و الاستنابة علی خلافه،و المتیقّن فی خلاف الأصل هو الاستنابة عند الیأس،فتبقی الصورة الاخری باقیة.
أقول:لکن المستفاد من الروایات المنقولة فی الوسائل هو جواز الاستنابة للمریض و الشیخ بلا تقیید بالیأس من البرء،فإنّ المریض غالبا محتمل البرء، و الحال أجاز الاستنابة فیه.
هذا متفرّع للقول بوجوب الاستنابة.یعنی اذا قلنا بالوجوب یحکم حینئذ
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کالأصل(1)حیث یجب،ثمّ إن استمرّ العذر(2)أجزأ.
(و لو زال العذر) و أمکنه الحجّ بنفسه (حجّ ثانیا) و إن کان قد یئس منه(3)،لتحقّق الاستطاعة حینئذ(4)،و ما وقع(5)نیابة إنّما وجب للنصّ، و إلاّ لم یجب لوقوعه(6)قبل شرط الوجوب. (و لا یشترط) فی الوجوب بالاستطاعة زیادة علی ما تقدّم(7)
بوجوب الفوریة فی الاستنابة،کما أنّ الواجب فی أصل الإتیان بالحجّ کان واجبا فوریّا.
المراد من«الأصل»هو المباشرة من نفس المستنیب.یعنی کما أنّ الحجّ اذا کان واجبا للمکلّف وجب علیه المبادرة فکذلک عند وجوب الاستنابة وجب علیه الفوریة.
أی إن لم یبرء من المرض حتّی مات یکفی فی حقّه الحجّ النیابی،و لو حصل التمکّن فعلیه الحجّ ثانیا.
یعنی و لو کان استنابة الحجّ عند الیأس من البرء.و الضمیر فی قوله«منه» یرجع الی العذر.
یعنی أنّ الاستطاعة الموجبة للحجّ تحقّقت عند زوال العذر،فیجب علیه الحجّ ثانیا.
هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ وجوب الحجّ اذا حکم به بالاستطاعة الحاصلة بزوال العذر فما معنی الحکم بوجوب الاستنابة عند العذر؟
فأجاب رحمه اللّه بأنّ وجوب الاستنابة إنّما هو لوجود النصّ فی ذلک،فلو لم یکن فیحکم حینئذ بعدم وجوب الاستنابة لعدم حصول شرط الوجوب.
الضمیر فی قوله«لوقوعه»یرجع الی الحجّ.یعنی أنّ الحجّ المأتیّ بالنیابة کان قبل شرط الوجوب و هو الاستطاعة البدنیة.
المراد من«ما تقدّم»فی الاستطاعة المالیة هو وجود الزاد و الراحلة و مئونة
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(الرجوع(1)إلی کفایة) من صناعة(2)أو حرفة(3)أو بضاعة(4)أو ضیعة(5)و نحوها(6) (علی الأقوی) (7)عملا بعموم النصّ،و قیل:یشترط
عیاله الواجبی النفقة ذهابا و إیابا.یعنی لا یشترط فی وجوب الحجّ علی المکلّف زیادة علی ذلک کونه صاحب صنعة أو حرفة أو ضیعة بحیث تکون الکفایة بها بعد رجوعه من الحجّ.
نائب فاعل لقوله«لا یشترط».یعنی لا یشترط فی الوجوب رجوع المکلّف من الحجّ الی وسیلة معاش تکفیه.
الصناعة-بفتح الصاد و کسرها-:العلم الحاصل بمزاولة العمل کالخیاطة و الحیاکة.و قیل:الصناعة-بفتح الصاد-تستعمل فی المحسوسات.و الصناعة -بکسر الصاد-فی المعانی،جمعها:صناعات و صنائع.(المنجد).
الحرفة:اسم من الاحتراف و هی جهة الکسب.(المنجد).
و الفرق بین الصناعة و الحرفة هو أنّ الاولی محتاجة الی علم یوصل به الی المقصد مثل الخیاطة و النجارة،أمّا الثانیة فلا تحتاج الی علم یتعلّم من الغیر مثل البقالة و العطارة.
البضاعة-بکسر الباء-:هی من المال ما اعدّ للتجارة.(المنجد).
الضیعة-بفتح الضاد-:العقار و الأرض المغلّة.(المنجد).
یعنی و من أمثال ما ذکر مثل المستغلاّت التی یستعیش من غلاّتها.
هذا القول الأقوی فی مقابل المنقول بقوله«و قیل یشترط».و الدلیل علی عدم اشتراط الرجوع من الحجّ الی وسیلة معاش تکفیه هو العمل بعموم النصّ.
و المراد من«النصّ»هو نفس الآیة الکریمة فی خصوص الحجّ بقوله تعالی وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً .(آل عمران:97).فإنّ من استطاع الی الحجّ یجب علیه ذلک بلا تقیید فیه بالرجوع الی وسیلة معاش
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و هو المشهور(1)بین المتقدّمین لروایة أبی الربیع الشامی،و هی لا تدلّ علی
تکفیه.و الروایات الواردة فی تفسیرها بوجوب الحجّ لمن استطاع بلا تقیید فیها بذلک منها المنقول فی الوسائل:
عن عبد الرحیم القصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سأله حفص الأعور و أنا أسمع عن قول اللّه عزّ و جلّ وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً قال:ذلک القوّة فی المال و الیسار،قال:فإن کانوا موسرین فهم ممّن یستطیع؟ قال:نعم...الحدیث.(الوسائل:ج 8 ص 25 ب 9 من أبواب وجوب الحجّ ح 3).
أی القول باشتراط الرجوع الی وسیلة المعاش الکافیة له،و هو المشهور بین المتقدّمین،و استندوا الی الروایة المنقولة فی الوسائل:
عن أبی الربیع الشامی قال:سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن قوله اللّه عزّ و جلّ وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً فقال:ما یقول الناس؟قال:
فقلت له:الزاد و الراحلة.قال:فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:قد سئل أبو جعفر علیه السّلام عن هذا فقال:هلک الناس اذا،لئن کان من کان له زاد و راحلة قدر ما یقوت عیاله و یستغنی به عن الناس ینطلق إلیهم فیسلبهم إیّاه لقد هلکوا اذا،فقیل له:
فما السبیل؟قال:فقال:السعة فی المال اذا کان یحجّ ببعض و یبقی بعضا لقوت عیاله،أ لیس قد فرض اللّه الزکاة فلم یجعلهما إلاّ علی من یملک مائتی درهم؟! (المصدر السابق:ح 1 و 2).
و لا یخفی عدم دلالة الروایة علی مطلوب المتقدّمین،فإنّهم استندوا فی الوجوب باشتراط الرجوع الی وسیلة معاش تکفیه،و الحال لم یصرّح بذلک فی الروایة بل فیها-فی جواب ما قیل له:فما السبیل؟قال علیه السّلام-:السعة فی المال اذا کان یحجّ ببعض و یبقی بعضا لقوت عیاله.
و لا دلالة فیها باشتراط الرجوع الی کفایة من وسیلة المعاش.و الی عدم دلالة
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الروایة علی مطلوبهم أشار الشارح رحمه اللّه بقوله«و هی لا تدلّ علی مطلوبهم» لأنها تدلّ فقط علی اشتراط وجود المؤونة و المخارج المحتاج إلیها فی الذهاب و الإیاب و مقدار ما یحتاج إلیه فی مخارج عیاله.
أقول:و لا یخفی لزوم مقدار مال بالفعل أو بالقوّة فی وجوب الحجّ غیر الزاد و الراحلة لینفقه فی المعیشة بعد الرجوع من الحجّ کما یستفاد ذلک من قوله علیه السّلام «قدر ما یقوت عیاله و یستغنی به عن الناس»فی روایة أبی الربیع الشامی المذکورة.
و تدلّ علیه أیضا الروایة المنقولة فی مجمع البیان:
قال الفضل بن الحسن الطبرسی-فی قوله تعالی وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً -:المروی من أئمتنا علیهم السّلام أنه الزاد و الراحلة و نفقة من تلزمه نفقته،و الرجوع الی کفایة،إمّا من مال أو ضیاع أو حرفة،مع الصحّة فی النفس،و تخلیة الدرب(السرب)من الموانع و إمکان المسیر.(مجمع البیان:ج 2 ص 799،الوسائل:ج 8 ص 25 ب 9 من أبواب وجوب الحجّ ح 5).
ثمّ قال صاحب الوسائل:لا یبعد أن یکون فهم«الرجوع الی کفایة»من الروایة عن المفید رحمه اللّه و لیست بصریحة مع کونها مخالفة للاحتیاط و بقیة النصوص،و کذا روایة الخصال مع إجمالهما و احتمال إرادة الرجوع الی کفایة یوم واحد أو أیّام یسیرة،و اللّه أعلم.
و أیضا یستفاد مما قال به المشهور من المتقدّمین ما رواه الشیخ المفید رحمه اللّه فی کتابه«المقنعة»کما فی الوسائل عن أبی الربیع الشامی المتقدّمة،و زاد بعد قوله «و یستغنی به عن الناس»:یجب علیه أن یحجّ بذلک،ثمّ یرجع فیسأل الناس بکفّه لقد هلک اذا،ثمّ ذکر تمام الحدیث و قال فیه:یقوت به نفسه و عیاله.
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مطلوبهم،و إنّما تدلّ علی اعتبار المؤونة ذاهبا و عائدا،و مئونة عیاله کذلک،و لا شبهة فیه.
[bookmark: _Toc15][لا یشترط فی المرأة مصاحبة المحرم]
(و کذا) (1)لا یشترط (فی المرأة) مصاحبة (المحرم) و هو هنا الزوج(2)، أو من یحرم نکاحه علیها مؤبّدا بنسب(3)أو رضاع(4)أو مصاهرة(5)،و إن لم یکن مسلما(6)إن لم یستحلّ المحارم
(الوسائل:ج 8 ص 24 ب 9 من أبواب وجوب الحجّ ذیل الحدیث 1 و 2،المقنعة:60).
و الحاصل ممّا یستفاد من الروایات و قول المشهور من المتقدّمین بأنّ الشرط فی وجوب الحجّ غیر الزاد و الراحلة وجود وسیلة المعیشة بعد الرجوع من الحجّ، لئلاّ یحتاج الی الناس فی السؤال عنهم أو الاستقراض أو غیر ذلک.
عطف علی قوله«لا یشترط الرجوع الی کفایة».یعنی و کذا لا یشترط فی وجوب الحجّ للمرأة مصاحبة المرء من محارمها بل یجب الحجّ علیها عند الاستطاعة.
یعنی أنّ المراد من«المحرم»فی باب الحجّ غیر المحرم فی باب النکاح،لأنّ المحرم هنا یشمل الزوج أیضا،لکن المحرم فی باب النکاح هو من یحرم علیه نکاحها.
یعنی أنّ المراد من«المحرم»هنا غیر الزوج،و هو الذی یحرم علیه نکاح المرأة المستطیعة بنسب مثل أخیها و ابن أخیها و غیر ذلک من المحارم النسبی.
و المحرم الرضاعی هو الذی یرتضع من امرأة بالشرائط المذکورة فی باب الرضاع هی امّها أو اختها أو هی التی ارتضعت المرأة المستطیعة أیضا منها.
و المحرم بالمصاهرة مثل صهر المستطیعة و هو الذی تزوّج بنتها أو بنت بنتها أو بنت ابنها الی ما نزل.
بمعنی أنه لو شرط وجود المحرم فی وجوب الحجّ علی المرأة فلا فرق بین محارمها المسلم و الکافر،بشرط أن لا یستحلّ المحارم مثل المجوسی فإنّهم یجوّزون التزویج بالمحارم،فلا مفهوم باشتراط المحرم منهم.
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کالمجوسی(1).
(و یکفی ظنّ السلامة) (2)،بل عدم الخوف(3)علی
المجوس:أمّة یعبدون الشمس أو النار،الواحد:مجوسی.(المنجد).
من حواشی الکتاب فی باب النکاح:أشار فی الریاض الی أخبار تدلّ علی کون المجوس من أهل الکتاب،و أنهم کان نبیّ لهم یقال له«جاماسب»و جاءهم بکتاب فی اثنی عشر جلد ثور،فقتلوا النبی و أحرقوا الکتاب.ذکره النبی صلّی اللّه علیه و آله فی جواب کتاب أهل مکّة حیث أرسل صلّی اللّه علیه و آله إلیهم أن أسلموا و إلاّ لأنابذنکم بحرب،فالتمسوا منه صلّی اللّه علیه و آله أخذ الجزیة و ترکهم علی عبادة الأوثان،فکتب صلّی اللّه علیه و آله إلیهم:إنّی لست آخذ الجزیة إلاّ من أهل الکتاب،فکتبوا إلیه صلّی اللّه علیه و آله تکذیبا له:
فلم أخذت الجزیة من مجوس هجر؟!و أجابهم بما مرّ.
و لفظ المجوس قیل:فارسی،اسم رجل أو قبیلة،و قیل:عربی علی وزن المفعول، من جاس یجوس فذاک مجوس،و زان قال یقول فذاک مقول.سمّی و لقّب بذلک لأنّ عقله مدخول و معیوب.
و فی التواریخ:إنّه زردشت الحکیم ظهر فی عهد کشتاسب،و اسم کتابه«زند».
و زعم المجوس أنه شرّع لهم نکاح المحرّمات مثل الامّ و الاخت و کتب الزند فی اثنی عشر مسک ثور بعد الدباغة و نسب إلیه القول بحدوث إبلیس من وحدة الحقّ و وحشته،و حدوث مذهب الثنویة علی قول و محاربة الحقّ مع إبلیس ثمّ المصالحة الی آخر الزمان و وضع الحرب أمانة و رهنا عند القمر...الخ.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه صاحب الحدیقه النجفیة).
أی یکفی فی وجوب الحجّ علی المرأة ظنّها السلامة من الخطر علی بضعه و عرضه.
یعنی بل یکفی فی وجوب الحجّ علیها عدم الخوف علی البضع أو العرض مع عدم المحرم،و إلاّ یشترط فی وجوب الحجّ علیها مصاحبة المحرم.
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البضع(1)أو العرض(2)بترکه(3)و إن لم یحصل الظنّ بها(4)،عملا بظاهر النصّ(5)،
البضع-بضمّ الباء-:النکاح،عن ابن سکّیت:المباضعة:المجامعة.و یقال:ملک فلان بضع فلانة اذا ملک عقدة نکاحها و هو کنایة عن موضع الغشیان.و بضع المرأة بضعا و باضعها مباضعة و بضاعا:جامعها.و الاسم:البضع،و جمعه البضوع.
(لسان العرب).
العرض-بکسر العین-:ما یصونه الانسان من نفسه أو سلفه أو من یلزمه أمره أو موضع المدح و الذمّ منه،و ما یفتخر الانسان به من حسب أو شرف، جمعه:أعراض.(المنجد).
و المراد من«العرض»هو الّذی تتحفّظ المرأة فی نفسها و هو أعمّ من البضع.
و الحاصل:لو خافت المرأة علی ما تتحفّظه من البضع و العرض فحینئذ یجب الحجّ علیها.
الضمیر فی قوله«بترکه»یرجع الی المحرم،و الجار و المجرور متعلّق بالخوف.
یعنی بل یجب الحجّ علی المرأة اذا لم تخف علی بعضها و نفسها بترک مصاحبة المحرم.
الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی السلامة.
المراد من«النصّ»هو الأخبار المذکورة فی الوسائل:
منها:عن معاویة بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المرأة تحجّ بغیر ولی؟ قال علیه السّلام:لا بأس،و إن کان لها زوج أو أخ أو ابن أخ فأبوا أن یحجّوا بها و لیس لهم سعة فلا ینبغی لها أن تقعد،و لا ینبغی لهم أن یمنعوها...الحدیث.(الوسائل:
ج 8 ص 109 ب 58 من أبواب وجوب الحجّ ح 4).
و منها:عن عبد الرحمن بن الحجّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن المرأة
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وفاقا(1)للمصنّف فی الدروس،و مع الحاجة إلیه(2)یشترط فی الوجوب علیها(3)سفره معها،و لا یجب علیه(4)إجابتها إلیه تبرّعا و لا باجرة،و له طلبها(5)فتکون جزء(6)من استطاعتها،و لو ادّعی الزوج الخوف علیها(7)أو عدم أمانتها و أنکرته عمل بشاهد الحال مع انتفاء البیّنة،و مع
تحجّ بغیر محرم،فقال:اذا کانت مأمونة و لم تقدر علی محرم فلا بأس بذلک.
(المصدر السابق:ح 6).
فإنّ القول بعدم اشتراط مصاحبة المحرم عند عدم خوف المرأة علی البضع و العرض موافق لقول المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.
الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی المحرم.
یعنی لو احتاجت المرأة الی مصاحبة المحرم شرط فی وجوب الحجّ علیها سفر المحرم معها،و إلاّ وجب.
و الضمیران فی«علیها»و«معها»یرجعان الی المرأة،و فی«سفره»یرجع الی المحرم.
یعنی لا یجب علی المحرم إجابة المرأة فی السفر الی الحجّ لا تبرّعا و مجّانا و لا باجرة.
و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المحرم،و فی«إجابتها»یرجع الی المرأة،و فی قوله«إلیه»یرجع الی الحجّ.
یعنی یجوز للمحرم طلب الاجرة من المرأة بالمصاحبة معها الی الحجّ.
فالاجرة المأخوذة من المحرم تکون جزء من الاستطاعة المالیة للمرأة.بمعنی أنها لو لم تقدر علی ذلک المقدار من المال فحینئذ لا یجب الحجّ علیها.
و الضمیر فی«استطاعتها»یرجع الی المرأة.
یعنی لو ادّعی زوج المرأة خوف الخطر علی بضع أو عرض زوجته أو عدم
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فقدهما(1)یقدّم قولها(2)،و فی الیمین نظر(3)،من أنها(4)لو اعترفت نفعه، و قرّب فی الدروس عدمه(5)،
تحفّظها فی الطریق علی بضعها و عرضها و أنکرت الزوجة و لم تکن للزوج بیّنة لما ادّعاه فحینئذ یحکم الحاکم بالقرائن الحالیة.
الضمیر فی قوله«فقدهما»یرجع الی البیّنة و شاهد الحال.یعنی مع فقد شاهد الحال و البیّنة یقدّم قول المرأة.
الضمیر فی«قولها»یرجع الی المرأة.
یعنی فی وجوب الیمین للمرأة فی ما أنکرته وجهان.
هذا دلیل وجوب الیمین علی المرأة،بأنّ المرأة لو اعترفت بما یدّعیه الزوج نفعه، و إن أنکرت وجب الیمین علیها حیث إنّ قاعدة«الیمین علی من أنکر»تشملها.
و أمّا وجه عدم وجوب الیمین علیها-و الّذی لم یذکره الشارح رحمه اللّه-فهو اختصاص الیمین فی النزاع المالی،و فی المقام یکون النزاع فی خصوص العبادة الواجبة من اللّه تعالی،فلا یشرّع وجوب الیمین فیه لأنّ المرأة تدّعی حقّ اللّه و هو وجوب الحجّ،فیقبل قولها بلا حاجة الی الیمین.
من حواشی الکتاب:الزوج یدّعی لنفسه حقّا علیها فلا بدّ فی إسقاطه من الیمین.[هذا دلیل وجوب الیمین علی المرأة].
و وجه عدم الیمین أنه لیس کلّ حقّ یلزم فی ردّه الیمین کما فی ادّعاء حقّ ردّ السلام،مع أنّ حقّ الزوج معارض.بحقّ اللّه تعالی و هو الحجّ الواجب علیها، فیقدّم حقّ اللّه تعالی،و الأصل فی المسلمة الأمانة و مآل قول الزوج عدم لزوم أداء الحجّ حینئذ،فالمرأة مدّعیة(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه صاحب الحدیقة النجفیة).
الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی الیمین.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس قرّب الاحتمال الثانی الذی لم یذکره صریحا،و هو عدم لزوم الیمین علی المرأة.
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و له(1)حینئذ منعها باطنا لأنه محقّ عند نفسه،و الحکم مبنیّ علی الظاهر(2).
(و المستطیع یجزیه الحجّ متسکّعا(3)) أی متکلّفا له بغیر زاد و لا راحلة،لوجود(4)شرط الوجوب و هو الاستطاعة،بخلاف ما لو تکلّفه(5)
یعنی یجب علی الزوج-عند حکم الحاکم بوجوب الحجّ علی المرأة-الإنکار و المنع قلبا لأنه محقّ فی نظره،فلا یجوز رضاه بحصول الخطر لبضع زوجته أو عرضها،فإنّ حکم الحاکم إنّما کان مستندا بظواهر الأدلّة و هو لا یغیّر الحقیقة و الواقع فی نظر الزوج.
و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الزوج،و فی«منعها»یرجع الی الزوجة،و فی «لأنه»و«نفسه»یرجعان الی الزوج.
یعنی أنّ حکم الحاکم بوجوب الحجّ علی المرأة مستند علی الأدلّة الظاهریة.
تسکّع فی أمره أو سیره:لم یهتد لوجهته.و تسکّع فی الظلمة:خبط فیها.رجل سکع:المتحیّر.(أقرب الموارد،المنجد).
و المراد هنا هو الذهاب الی الحجّ بتکلّف و مشقّة.یعنی انّ المستطیع من حیث المال اذا حجّ بلا زاد و لا راحلة بل یکلّ نفسه الی الغیر أو یمشی لا للثواب بل لبخله،بأن لا یصرف المال فی الراحلة فیجزیه من حجّه الواجب بالاستطاعة.
لکن لو لم یستطع من حیث المال و تحمّل المشقّة و التکلّف فی الحجّ أو کلّ نفسه و مخارجه الی الغیر و حجّ فلا یجزی عن حجّه الواجب اذا حصلت له الاستطاعة بعد حجّه کذلک.
هذا دلیل قوله«یجزیه»فإنّ شرط الوجوب و هو الاستطاعة المالیة وجد له.
الضمیر فی«تکلّفه»یرجع الی الحجّ،و فاعله هو قوله«غیر المستطیع».یعنی القول بإجزاء حجّ المستطیع مالا بحال التسکّع و التکلّف لا یشمل الذی حجّ متسکّعا و هو غیر مستطیع،فالحجّ کذلک منه لا یجزیه بعد حصول الاستطاعة له.
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غیر المستطیع.
[bookmark: _Toc16][الحجّ ماشیا أفضل]
(و الحجّ مشیا(1)أفضل) منه رکوبا (إلاّ مع الضعف عن العبادة(2)، فالرکوب أفضل،فقد حجّ(3)الحسن علیه السّلام ماشیا مرارا،قیل:إنّها(4)خمس و عشرون حجّة) ،و قیل:عشرون،رواه الشیخ فی التهذیب(5)،و لم یذکر
یعنی أنّ الحجّ فی حال المشی لمن یقدر علی الراحلة أفضل من الحجّ راکبا.
و لا یخفی أنّ المشی کذلک غیر التسکّع و التکلّف الذی کان منشأه البخل من صرف المال.
بأن کان المشی موجبا لضعفه عن العبادة و أدائه النسک الواجب،ففی مثل هذا المقام لا یکون الحجّ مشیا أفضل منه رکوبا.
هذا دلیل أول لأفضلیة الحجّ ماشیا،و هو حجّ الإمام الحسن بن علی علیهما السّلام ماشیا،فإنّ فعل المعصوم حجّة.
الضمیر فی قوله«إنّها»یرجع الی قوله«مرارا».یعنی أنّ حجّ الحسن بن علی علیهما السّلام ماشیا مرارا قیل بکونها خمسا و عشرین مرّة کما فی مستدرک الوسائل:
عن ابن عبّاس لمّا اصیب الحسن علیه السّلام قال معاویة:ما آسی علی شیء إلاّ علی أن أحجّ ماشیا،و لقد حجّ الحسن بن علی علیهما السّلام خمسا و عشرین حجّة ماشیا،و انّ النجائب لتقاد معه.(مستدرک الوسائل:ج 2 ص 6 ب 21 من أبواب وجوب الحجّ ح 5 نقلا عن مناقب ابن شهر آشوب).
یعنی روی الشیخ رحمه اللّه فی کتابه التهذیب حجّ الحسن علیه السّلام حجّ عشرین مرّة ماشیا،و هو المنقول فی الوسائل:
عن الحلبی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن فضل المشی،فقال:الحسن بن علی علیهما السّلام قاسم ربّه ثلاث مرّات حتّی نعلا و نعلا،و ثوبا و ثوبا،و دینارا
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فی الدروس غیره(1)، (و المحامل(2)تساق بین یدیه) و هو(3)أعلم بسنّة جدّه علیه الصلاة و السلام من غیره(4)،و لأنه(5)أکثر مشقّة،و أفضل الأعمال أحمزها(6)،و قیل:(7)الرکوب أفضل مطلقا(8)تأسّیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله فقد حجّ راکبا(9)،قلنا:
و دینارا،و حجّ عشرین حجّة ماشیا علی قدمیه.(الوسائل:ج 8 ص 55 ب 32 من أبواب وجوب الحجّ ح 3).
الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی القول الأخیر.یعنی أنّ الشهید الأول رحمه اللّه فی کتابه الدروس ذکر فی خصوص حجّ الحسن بن علی علیهما السّلام أنه حجّ عشرین مرّة ماشیا.
هذه إدامة دلیل حجّ الحسن بن علی علیهما السّلام ماشیا.یعنی و الحال أنّ المحامل تساق قدّامه.
المحمل:شقّان علی البعیر یحمل فیهما العدیلان،جمعه:المحامل.(أقرب الموارد).
الضمیر یرجع الی الحسن بن علی علیهما السّلام.یعنی أنه أعلم الناس بسنّة جدّه صلّی اللّه علیه و آله فعمل بالسنّة،و هو أیضا دلیل علی استحباب الحجّ ماشیا.
الضمیر فی«غیره»أیضا یرجع الی الحسن بن علی علیهما السّلام.
و هذا دلیل ثالث علی استحباب الحجّ ماشیا،لأنّ الحجّ بالمشی یکون أشقّ من الحجّ بالرکوب،إضافة الی قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:أفضل الأعمال أحمزها.(بحار الأنوار:ج 70 ص 191).فیحکم حینئذ باستحباب الحجّ ماشیا.
الأحمز:الأمتن و الأشقّ.(أقرب الموارد).
هذا هو القول الثانی،و هو استحباب الرکوب للحجّ.
و سیشیر رحمه اللّه الی ما یقیّد بما یستحبّ الرکوب من عروض الضعف أو حصول البخل فقوله«مطلقا»إشارة لهذه القیود.
و الدلیل علی حجّ النبی صلّی اللّه علیه و آله راکبا هو الروایة المنقولة فی الوسائل:
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فقد(1)طاف راکبا،و لا یقولون بأفضلیّته کذلک(2)،فبقی أنّ فعله صلّی اللّه علیه و آله وقع لبیان الجواز لا الأفضلیة.و الأقوی التفصیل(3)الجامع بین الأدلّة
عن رفاعة قال:سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام رجل:الرکوب أفضل أم المشی؟فقال:
الرکوب أفضل من المشی،لأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رکب.(الوسائل:ج 8 ص 57 ب 33 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).
و فیه أیضا عن رفاعة و ابن بکیر جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه سئل عن الحجّ ماشیا أفضل أو راکبا؟فقال:بل راکبا،فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حجّ راکبا.(المصدر السابق:ح 4).
هذا ردّ عن الاستدلال باستحباب الرکوب بورود الروایة فی حجّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله راکبا.
فأجاب رحمه اللّه عنه بأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله طاف أیضا راکبا،و الحال لم یقل أحد باستحباب الطواف راکبا.
و الروایة الدالّة علی طواف الرسول صلّی اللّه علیه و آله راکبا هی المنقولة فی الوسائل:
عن عبد اللّه بن یحیی الکاهلی قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:طاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی ناقته الغضباء،و جعل یستلم الأرکان بمحجنه و یقبّل المحجن.
(الوسائل:ج 9 ص 492 ب 81 من أبواب الطواف ح 1).
المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو الطواف راکبا.یعنی اذا قلنا بعدم أفضلیة الطواف راکبا فیحمل طواف الرسول صلّی اللّه علیه و آله راکبا لبیان أنّ الطواف راکبا کان جائزا،کما أنّ فعل المعصومین علیهم السّلام فی بعض الموارد المرجوح أو المفضول إنّما صدر لبیان الجواز.
بأن یجمع بین الأدلّة،فتحمل الروایات الدالّة علی أفضلیة الحجّ راکبا بصورة حصول الضعف عن العبادة و الدعاء و القراءة،و تحمل الروایات الدالّة علی
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بالضعف(1)عن العبادة،من الدعاء(2)و القراءة،و وصفها(3)من الخشوع و عدمه(4)،و ألحق بعضهم بالضعف کون الحامل له علی المشی توفیر المال(5)،لأنّ(6)دفع رذیلة الشحّ(7)عن النفس من أفضل الطاعات(8)، و هو حسن،و لا فرق(9)بین حجّة الإسلام و غیرها.
أفضلیة الحجّ ماشیا بعدم حصول الضعف المانع من الخشوع فی الدعاء و الذکر و غیر ذلک.
الجار و المجرور متعلّق بالتفصیل،و هذا أحد طرفی التفصیل،و الطرف الآخر هو قوله«و عدمه».
هذا بیان للعبادة،و کذلک قوله«و القراءة».
عطف علی قوله«عن العبادة»أی الضعف فی وصف العبادة و هو الخشوع.
عطف علی قوله«بالضعف».و هذا هو الطرف الآخر من التفصیل.یعنی أنّ الأقوی هو التفصیل بین حصول الضعف فی العبادة و عدم حصوله فیها.
یعنی اذا کان الباعث له للمشی هو حفظ المال و تکثیره بالقناعة کذلک فیلحق ذلک بحکم الضعف.یعنی کما أنّ الضعف یوجب أفضلیة الرکوب للحجّ کذلک التوفیر و تکثیر صرف المال فی الحجّ لدفع رذیلة النفس و دفع البخل المبغوض یوجب أفضلیة الرکوب.
هذا دلیل إلحاق توفیر المال و ازدیاد خرجه فی الحجّ بالرکوب الی حکم حصول الضعف،و هو دفع صفة رذیلة البخل عن النفس.
الشحّ:البخل و الحرص.و فی الصحاح:البخل مع الحرص.(أقرب الموارد).
کما ورد فی الآیة الشریفة بقوله تعالی وَ یُؤْثِرُونَ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کٰانَ بِهِمْ خَصٰاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ .(الحشر:9).و قد ورد فی وجه نزول الآیة بأنها فی خصوص مولی الموحّدین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام.
أی لا فرق فی الحکم بأفضلیة الرکوب بالتفصیل المذکور بین حجّة الإسلام
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[bookmark: _Toc17][من مات بعد الإحرام و دخول الحرم أجزأه]
(و من مات بعد الإحرام و دخول الحرم(1)أجزأ) عن الحجّ،سواء مات فی الحلّ(2)أم الحرم،محرما أم محلاّ(3)،کما لو مات بین الإحرامین(4)فی إحرام(5)الحجّ أم العمرة،و لا یکفی مجرّد الإحرام(6) علی الأقوی،و حیث أجزأ لا یجب الاستنابة فی إکماله(7)،
و الإفراد و القران.
و لا یخفی وجود الشرطین فی سقوط الحجّ الواجب عن ذمّة المکلّف و هما الإحرام و دخول الحرم،فلو أحرم و لم یدخل الحرم و مات فلا یسقط عن الذمّة.
کما اذا أحرم و دخل الحرم ثمّ خرج عن الحرم فمات خارجه.
کما اذا أحرم و دخل الحرم و أتی الأعمال الموجبة للحلّ فمات بعد الخروج عن الإحرام.
المراد من«الإحرامین»هو إحرام العمرة و إحرام الحجّ،و هذا مثال لقوله«أم محلاّ».
هذا تعمیم و متعلّق بقوله«من مات بعد الإحرام و دخول الحرم».یعنی لا فرق فی سقوط الحجّ بعد الإحرام و دخول الحرم سواء کان الإحرام للحجّ أو للعمرة.
بأن أحرم للعمرة و قصد بلدة مکّة فمات قبل دخوله الحرم،و هو مقدار مسافة معیّنة حول بلدة مکّة،کما سیوضح ذلک،فلا یجزی عن الحجّ الواجب المستقرّ فی ذمّته بل تجب الاستنابة.لکنّه لو لم یستقرّ الحجّ فی ذمّته بل وجب الحجّ فی ذلک العام فقصد الحجّ و أحرم من أحد المواقیت و عزم بلدة مکّة فمات بعد الإحرام و قبل الدخول فی الحرم فلا یجب الاستنابة لأنّ الاستطاعة زالت بموته کما أنه لو مات قبل الإحرام أو فی الطریق،و سیأتی توضیح ذلک إن شاء اللّه.
یعنی اذا مات بعد الإحرام و دخول الحرم و قلنا بالإجزاء فلا تجب الاستنابة لإکمال باقی النسک من الطواف و السعی و غیرهما.
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و قبله(1)تجب من المیقات إن کان مستقرّا،و إلاّ(2)سقط،سواء تلبّس(3) أم لا، (و لو مات قبل ذلک(4)و کان) الحجّ (قد استقرّ فی ذمّته) بأن اجتمعت له شرائط الوجوب(5)،و مضی علیه(6)بعده مدّة یمکنه فیها استیفاء جمیع أفعال الحجّ فلم یفعل (قضی عنه) الحجّ (من بلده(7)فی)
الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الدخول فی الحرم.یعنی لو مات قبل ذلک تجب الاستنابة من أحد المواقیت و لو تلبّس بالإحرام فی صورة استقرار الحجّ فی ذمّته.
استثناء من قوله«إن کان مستقرّا».یعنی لو لم یستقرّ الحجّ فی ذمّته بل کان أول عام الاستطاعة فحینئذ یسقط الحجّ،کما أوضحناه قبل قلیل.
یعنی لا فرق فی سقوط الحجّ عن ذمّته بین أن یتلبّس بالإحرام أم لا،حتّی لو مات فی الطریق یسقط عنه الحجّ لزوال الاستطاعة،کما أوضحناه قبل قلیل.
المشار إلیه هو الإحرام و الدخول فی الحرم.
قد مرّت الإشارة الی شرائط الوجوب فی صفحة 11 بقوله«و شرط وجوبه البلوغ و العقل و الحرّیة و الزاد و الراحلة»و بقوله أیضا فی صفحة 27«و یشترط وجود ما یمون به عیاله الواجبی النفقة الی حین رجوعه».
یعنی أنه یشترط فی استقرار الحجّ فی الذمّة-غیر الشرائط المذکورة-مضیّ مدّة بعد الوجوب یتمکّن من إتیان جمیع أفعال الحجّ من الإحرام الی آخر أعمال الحجّ لکنّه لم یقدّم فأخّر الحجّ الی العام القادم،فذهب الی الحجّ لکنّه مات فی الطریق أو بعد الإحرام قبل دخول الحرم أو مات فی بلده قبل التوجّه الی الحجّ فهنا تجب الاستنابة عنه.
و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الوجوب،و فی قوله«فیها»یرجع الی المدّة التی مضت علیه.
یعنی تجب الاستنابة من بلد المکلّف و لا تکفی الاستنابة من أحد المواقیت أو
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(ظاهر الروایة) .
الأولی أن یراد بها(1)الجنس،لأنّ ذلک ظاهر أربع روایات فی الکافی، أظهرها دلالة روایة أحمد بن أبی نصر(2)عن محمّد بن عبد اللّه قال:سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن الرجل یموت فیوصی بالحجّ من أین یحجّ عنه؟ قال علیه السّلام:علی قدر ماله،إن وسعه ماله فمن منزله(3)،و إن لم یسعه ماله من منزله فمن الکوفة(4)،فإن لم یسعه من الکوفة فمن المدینة(5).و إنّما جعله ظاهر الروایة لإمکان أن یراد بماله(6)ما عیّنه اجرة للحجّ
من بلد مات فیه.
الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الروایة.یعنی أنّ الأولی أن یرید المصنّف رحمه اللّه من لفظ«الروایة»الجنس الشامل لأربعة روایات ظاهرة فی وجوب الاستنابة من بلد المکلّف لا الروایة الواحدة فی المقام.
و قد رویت هذه الروایة فی الکافی للشیخ الکلینی رحمه اللّه:
عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر عن محمّد بن عبد اللّه قال:سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن الرجل یموت فیوصی بالحجّ من أین یحجّ عنه؟قال علیه السّلام:علی قدر ماله،إن وسعه ماله فمن منزله،و إن لم یسعه ماله من منزله فمن الکوفة،فإن لم یسعه من الکوفة فمن المدینة.(الکافی:ج 4 ص 308 ح 3،الوسائل:ج 8 ص 117 ب 2 من أبواب النیابة فی الحجّ ح 3).
یعنی لو کان ماله موسّعا بمقدار استنابة الحجّ من منزله فیجب حینئذ الاستنابة من منزله.
الظاهر أنّ بلدة الکوفة کانت محلّ وقوع موته فیها.
لعلّ وجوب الاستنابة من بلدة المدینة لوجود أبعد المواقیت فیها،و هو میقات ذی الحلیفة المعروف بمسجد الشجرة.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی المتن«من بلده فی ظاهر الروایة»فیمکن أن یراد
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بالوصیة(1)،فإنّه یتعیّن الوفاء به(2)مع خروج ما زاد عن اجرته من المیقات من الثلث(3)إجماعا،و إنّما الخلاف(4)فیما لو أطلق الوصیة(5)،أو
بقول الإمام علیه السّلام«علی قدر ماله»هو المال الذی أوصاه لاستنابة الحجّ فیعمل بالوصیة بمقدار المال الموصی به،فلو کان مال الوصیة یکفی بالاستنابة من البلد یعمل به،و إلاّ فمن البلد الذی مات فیه،و إلاّ فمن أحد المواقیت.
و لا یخفی أنه لو زاد المال الذی أوصاه من مخارج حجّ المیقات اشترط فیه عدم زیادته عن ثلث ما ترکه لأنّ الزائد من الثلث یحتاج الی تنفیذ الورّاث،بخلاف مخارج حجّ المیقات فإنّها تخرج من أصل المال و لو کان زائدا عن الثلث.
الجار و المجرور متعلّق بقوله«عیّنه».یعنی أنّ المراد بالمال هو الذی عیّنه للحجّ بسبب الوصیة.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی ما عیّنه.
فلو زاد ما عیّنه بإتیان الحجّ عن الثلث اعتبر فی مقدار الزائد عن مخارج الحجّ من المیقات إجازة الورّاث،و إلاّ لا یجب العمل بالوصیة فی الزائد عن الثلث فی غیر حجّ المیقات.و الدلیل علی إخراج الزائد عن اجرة المیقات من الثلث و الإتیان بما یکفی المال الموصی به من البلد أو المیقات هو الإجماع.
هذا من لوازم قوله«فإنّه یتعیّن الوفاء به مع خروج ما زاد عن اجرته من المیقات من الثلث إجماعا».یعنی أنّ الإجماع حاصل فی صورة الوصیة و تعیین المال لاستنابة الحجّ،أمّا فی صورة الوصیة بالحجّ مطلقا بلا تعیین المال فلم یحصل الإجماع بوجوب الاستنابة من البلد الذی مات فیه،بل فیه خلاف کما سیوضحه،و یقوّی الاستنابة عنه من المیقات خاصّة.
بأن أوصی باستنابة الحجّ منه بلا تعیین المال و لا تعیین الاستنابة من البلد أو المیقات.
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علم أنّ علیه حجّة الإسلام و لم یوص بها(1).
و الأقوی القضاء عنه(2)من المیقات خاصّة،لأصالة البراءة من الزائد(3)،و لأنّ الواجب(4)الحجّ عنه،و الطریق لا دخل لها(5)فی حقیقته، و وجوب(6)سلوکها من باب المقدّمة و توقّفه(7)علی مئونة فیجب
فلو علم بوجوب الحجّ فی ذمّته و لم یوص بالاستنابة وجب حینئذ إخراج الاجرة من ماله،لکنّ الخلاف فی وجوب الاستنابة من بلده أو من المیقات.
و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی حجّة الإسلام.
أی الإتیان عن جانبه.و لیس المراد هو القضاء بغیر الوقت فإنّ لفظ«القضاء» سیعمل بمعان:منها الحکم،و منها الوجوب،و منها الإتیان فی غیر الوقت عند الفوت فی الوقت،و منها الإتیان مطلقا.
فإنّ الواجب هو إتیان الحجّ من المیقات،فاذا شکّ فی وجوب الاستنابة فی أزید من المیقات فحینئذ تجری فیه البراءة.
و هذا دلیل ثان علی عدم وجوب الاستنابة من غیر المیقات،فإنّ الحجّ الواجب إنّما هو من المیقات،و سلوک الطریق لا دخل له فی حقیقة الحجّ.
الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الطریق و هو مؤنث سماعی،و فی«حقیقته» یرجع الی الحجّ.
و هذا مبتدأ،و خبره قوله«یندفع».و ذلک اعتراض بوجوب الحجّ من المیقات بأنّ المکلّف لو کان یحجّ بنفسه لکان علیه سلوک الطریق من باب المقدّمة و کان ذلک یحتاج الی مئونة،فاذا استنیب من جانبه فلیکن فی النائب أیضا کذلک، بمعنی وجوب إخراج مئونة الطریق و الحجّ من مال المنوب عنه.و سیأتی دفعه بقوله«بأنّ مقدّمة الواجب اذا لم تکن مقصودة بالذات لا تجب».
الضمیر فی«توقّفه»یرجع الی السلوک.یعنی أنّ سلوک طریق الحجّ یتوقّف
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قضاؤها(1)عنه یندفع(2)بأنّ مقدّمة الواجب إذا لم تکن
علی مئونة،فکما أنّ قضاء الحجّ عنه یجب کذلک قضاء مئونة سلوک الطریق للحجّ یجب من ماله،و القضاء هنا بمعنی أخذ المؤونة من ماله.
الضمیر فی«قضاؤها»یرجع الی المؤونة،و فی قوله«عنه»یرجع الی المنوب عنه.و المعنی هکذا:و وجوب سلوک الطریق من باب المقدّمة و احتیاجه الی المؤونة یوجب قضاء المؤونة عن جانب المنوب عنه،و معنی القضاء هنا هو إخراج مئونة الطریق من ماله.
خبر لقوله«وجوب سلوکها...الخ»و حاصل الدفع بأنّ المقدّمة کما حقّقها صاحب الکفایة وحید عصره الآخوند ملاّ کاظم الخراسانی رحمه اللّه فی کتابه بأنّ المقدّمة علی أقسام،و من التقسیمات المذکورة فیه قوله:و منها تقسیمها الی العقلیة و الشرعیة و العادیة،فالعقلیة:هی ما استحیل واقعا وجود ذی المقدّمة بدونه.و الشرعیة-علی ما قیل-:ما استحیل وجوده بدونه شرعا.
و أمّا العادیة:و قد مثّل لها نصب السلّم و نحوه للصعود علی السطح.(کفایة الاصول:ص 116).
و الحاصل من بحثه فی وجوب المقدّمة عند وجوب ذی المقدّمة هو وجوب المقدّمة الشرعیة فی الشرع و وجوب المقدّمة العقلیة عند العقل.مثال المقدّمة الشرعیة هو الطهارات الثلاثة و إزالة النجاسة من البدن و الثوب و الستر للعورة و غیر ذلک.
و لا یخفی بأنّ البعض من تلک المقدّمات مقصودة بالذات للشارح مثل الغسل و الوضوء،و البعض الآخر لم یکن کذلک إلاّ من حیث المقدّمیة للصلاة مثل تطهیر البدن و الثوب من النجاسة.فعلی ذلک لا یشترط القربة فی إزالة النجاسة، لکن یشترط القربة فی الوضوء و الغسل.
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مقصودة(1)بالذات لا تجب،و هو(2)هنا کذلک،و من(3)ثمّ لو سافر إلی الحجّ لا بنیته أو بنیة غیره ثمّ بدا له(4)بعد الوصول إلی المیقات الحجّ أجزأ(5)،و کذا لو سافر ذاهلا(6)أو مجنونا ثمّ
فلو حصل زوال النجاسة من الثوب و البدن بلا قصد و لا إقدام من المصلّی بل حصل بواسطة نزول المطر و جریان الماء بلا إرادة منه فیکفی فی حصول المقدّمة لصلاته،بخلاف الغسل و الوضوء فإنّهما یشترطان بالقصد و القربة،و بذلک أشار الشارح رحمه اللّه فی الدفع بقوله«بأنّ مقدّمة الواجب اذا لم تکن مقصودة بالذات لا تجب».و أمّا المقدّمة العقلیة مثل السفر الی الحجّ فإنها أیضا لا تکون مقصودة بالذات،بل المقصود منها هو الوصول الی المیقات لإتیان الحجّ.
فتلک المقدّمة أیضا اذا حصلت بأیّ وجه حتّی بغیر الوجه الشرعی تکفی من حیث المقدّمیة،فلو حجّ فهو یجزی عنه.
قد أوضحنا المقدّمة التی هی مقصودة بالذات فی الهامش السابق و مثّلنا لها بالطهارات الثلاث للصلاة.
الضمیر یرجع الی سلوکها.یعنی أنّ سلوک طریق الحجّ فی المقام من المقدّمات التی لم تکن مقصودة بالذات.
هذا من الاستشهادات التی تدلّ علی عدم کون سلوک طریق الحجّ من المقدّمات المقصودة للشارع،بمعنی أنّ المکلّف لو سافر الی مکّة لا بقصد إتیان نسک الحجّ بل بقصد التجارة مثلا فاذا بلغ الی المیقات صمّم إتیان المناسک فأحرم و أتی جمیع النسک الواجبة أجزأ ذلک عن حجّه الواجب.
و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الحجّ.
أی عرض و حصل له عزم الحجّ.
خبر لقوله«لو سافر الی الحجّ».
الذهول:هو عدم الالتفات.و هذا استشهاد آخر علی عدم کون سلوک طریق
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کمل(1)قبل الإحرام،أو آجر(2)نفسه فی الطریق لغیره،أو حجّ متسکّعا(3)بدون الغرامة(4)،أو فی نفقة غیره(5)،أو غیر ذلک(6)من الصوارف(7)عن جعل الطریق مقدّمة للواجب،و کثیر من الأخبار ورد
الحجّ من المقدّمات المقصودة للشارع.
هذا متفرّع علی قوله«أو مجنونا».یعنی اذا حصل الکمال للمجنون بعد السفر الی الحجّ.و التفریع لقوله«ذاهلا»هو عدم الالتفات و لم یذکره لظهوره.
عطف علی قوله«لو سافر».هذا أیضا استشهاد علی عدم کون سلوک الطریق من المقدّمات المقصودة للشارع،فإنّ المکلّف اذا استأجر نفسه للغیر بأن کان سائقا للغیر أو خادما له فی الطریق فاذا حصل له عزم الحجّ بعد الوصول الی المیقات و أتی النسک أجزأ ذلک أیضا.
تسکّع فی أمره أو سیره:لم یهتد لوجهته.(أقرب الموارد).و المراد هنا هو السفر الی الحجّ لمشقّة و عسرة و بلا صرف مئونة لازمة فی السفر،کأن یلقی نفسه کلاّ علی الغیر حتی یصل الی المیقات.فإتیان الحجّ بالسفر متسکّعا یجزی اذا کان مستطیعا،لکن لو لم یستطع من حیث المال بل تحمّل السفر بالتسکّع و المشقّة و حجّ لا یجزی ذلک من حجّه الواجب اذا استطاع.
الغرامة:هی مئونة السفر من الزاد و الراحلة.
بأن سافر بصرف الغیر مخارج سفره و حجّ فیجزی أیضا عن حجّه الواجب.
و لا یخفی فی ذلک أیضا کون صرف المؤونة فی السلوک الی الحجّ لم یکن مقصودا بالذات للشارع،و إلاّ لا یحکم بالإجزاء.
أی غیر ما ذکر من الأمثلة،مثل أن یسافر بمرکب غصبی أو کان غیر بالغ فاذا بلغ عند المیقات شرع بإتیان الحجّ و هو کامل.
المراد من«الصوارف»هو القرائن الدالّة علی عدم کون سلوک طریق الحجّ من المقدّمات المقصودة للشارع.
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مطلقا(1)فی وجوب الحجّ عنه(2)،و هو(3)لا یقتضی زیادة علی أفعاله المخصوصة.
و الأولی(4)حمل هذه الأخبار علی ما لو عیّن قدرا،و یمکن حمل غیر
أی بلا تقیید إتیان الحجّ من البلد،و هذا استشهاد من الأخبار علی عدم وجوب الحجّ من البلد،لأنّ الطریق لا دخل له فی حصول الغرض و هو الحجّ.
أمّا الأخبار الدالّة علی ذلک فهی المنقولة فی الوسائل:
منها:عن ضریس عن أبی جعفر علیه السّلام قال فی رجل خرج حاجّا حجّة الإسلام فمات فی الطریق،فقال:إن مات فی الحرم فقد اجزأت عنه حجّة الإسلام،و إن مات دون الحرم فلیقض عنه ولیّه حجّة الإسلام.(الوسائل:ج 8 ص 47 ب 26 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).
و منها:عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل توفّی و أوصی أن یحجّ عنه،قال:إن کان ضرورة فمن جمیع المال و إنّه بمنزلة الدین الواجب،و إن کان قد حجّ فمن ثلثه،و من مات و لم یحجّ حجّة الإسلام و لم یترک إلاّ قدر نفقة الحمولة و له ورثة فهم أحقّ بما ترک،فإن شاءوا أکلوا،و إن شاءوا حجّوا عنه.
(الوسائل:ج 8 ص 46 ب 25 من أبواب وجوب الحجّ ح 4).
فإنّ الروایتین المذکورتین فی الهامش السابق تدلاّن علی وجوب الحجّ عن الذی مات فی الطریق مطلقا کما فی قوله علیه السّلام فی الروایة الاولی«فلیقض عنه ولیّه حجة الإسلام».و کذلک فی ذیل الروایة الثانیة بقوله علیه السّلام«فإن شاءوا حجّوا عنه»فالأمر بالحجّ مطلق و لم یقیّد بالحجّ من البلد.
الضمیر یرجع الی الورود مطلقا.یعنی أنّ ورود الأخبار مطلقا لا یقتضی الحجّ أزید من أفعال الحجّ،و هی لیست إلاّ من المیقات.
هذا جمع بین الطائفتین من الأخبار التی دلّت علی وجوب الاستنابة من البلد،
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هذا الخبر منها(1)علی أمر آخر مع ضعف سندها(2)و اشتراک(3)محمّد ابن عبد اللّه فی سند هذا الخبر بین الثقة(4)و الضعیف و المجهول.و من أعجب
و الاخری دلّت علی وجوب الحجّ مطلقا،فقال الشارح رحمه اللّه:و الأولی حمل هذه الأخبار الدالّة علی الوجوب من البلد.بصورة تعیین مقدار من المال یکفی بإتیان الحجّ من البلد و أیضا یحمل غیر هذا الخبر-و هو خبر أحمد بن محمّد بن أبی نصر المتقدّم فی صفحة 47-بالمحامل الاخری،مثل وجود القرائن علی حجّ البلد.
فالحاصل من الطائفتین من الأخبار هو وجوب الحجّ من المیقات،إلاّ اذا حصلت القرینة علی وجوب الحجّ من البلد.
الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الأخبار المذکورة.و المراد من«الأمر الآخر»هو وجود القرائن علی الحجّ من البلد.
الضمیر فی قوله«سندها»یرجع الی غیر هذا الخبر.یعنی أنّ الاخبار التی کانت غیر هذا الخبر تکون ضعیفة من حیث السند.
بالکسر،عطفا علی قوله«ضعف سندها».و هذا أیضا استدلال علی أولویة حمل هذه الأخبار علی ما لو عیّن قدرا.
و بعبارة اخری:أنّ دلیل الأولویة هو ضعف سند الأخبار الثلاثة من الأخبار الأربعة التی قال الشارح رحمه اللّه«الأولی أن یراد بها الجنس لأنّ ذلک ظاهر أربع روایات»کما أشار إلیه فی صفحة 47.
و أیضا الدلیل بالأولویة هو اشتراک محمّد بن عبد اللّه الذی فی سند هذا الخبر بین الضعیف و الثقة و المجهول.
فاذا کان کذلک-یعنی مع ضعف سند الأخبار الثلاثة و مع اشتراک الراوی فی سند الروایة الرابعة-فتحمل الأخبار الأربعة الدالّة علی وجوب الحجّ من البلد الی صورة تعیین مال الوصیة أو وجود القرائن الدالّة علی ذلک.
فإنّ المراد من«محمّد بن عبد اللّه»الذی هو ثقة هو:محمّد بن عبد اللّه القمّی


54
العجب(1)هنا أنّ ابن إدریس ادّعی تواتر الأخبار
الأشعری،فعن الشیخ الطوسی رحمه اللّه بأنه ثقة.
و عن المجلسی رحمه اللّه فی شرح من لا یحضره الفقیه أنّ الثقة هو محمّد بن عبد اللّه ابن زرارة.
و عن المجلسی رحمه اللّه أنّ الواقع فی سند هذا الخبر هو ابن زرارة.
و أیضا قد ذکروا بهذا الاسم من الرواة هذه الأشخاص و لم یتعرّضوا بکونهم ثقة أو غیر ثقة.
1-محمّد بن عبد اللّه بن الصیقل.
2-محمّد بن عبد اللّه بن عمرو بن سالم.
3-محمّد بن عبد اللّه بن مروان.
4-محمّد بن عبد اللّه الخراسانی خادم الرضا علیه السّلام.
5-محمّد بن عبد اللّه الطاهری من أصحاب الرضا علیه السّلام.
6-محمّد بن عبد اللّه المدائنی من أصحاب الرضا علیه السّلام.
و قال بعض المعاصرین:محمّد بن عبد اللّه الذی کان ثقة هو محمّد بن عبد اللّه بن رباط البجلی فإنّه و أبوه ثقتان.
و أمّا محمّد بن عبد اللّه الذی کان ضعیفا فهو محمّد بن عبد اللّه بن عبد المطّلب الشیبانی المکنّی بأبی المفضّل،فإنّ کثیرا من أهل الرجال ضعّفوه،فعن ابن الغضائری:انّه وضّاع و کثیر المناکیر...الخ.
و أمّا المراد من المجهول فهو محمّد بن عبد اللّه الجعفری،فعن ابن الغضائری:
لا نعرفه إلاّ من جهة علیّ بن محمّد صاحب الزنج،و من جهة عبد اللّه بن محمّد البلوی و الذی یحمل علیه فأمره فاسد.
و لعلّ الشارح رحمه اللّه تعجّب من کلام العلاّمة فی المختلف بأنّا لم نقف علی خبر
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بوجوبه(1)من عین البلد،و ردّه(2)فی المختلف بأنّا لم نقف علی خبر واحد فضلا عن التواتر،و هنا(3)جعله ظاهر الروایة،و الموجود(4)منها أربع، فتأمّل(5).
واحد و الحال ذکر فیه أربع روایات،و تعجّب أشدّ منه الذی أنکر وجود حتّی الخبر الواحد من کلام ابن إدریس رحمه اللّه بأنه ادّعی التواتر من الأخبار فی المسألة.
الضمیر فی قوله«بوجوبه»یرجع الی الحجّ،فإنّ ابن إدریس رحمه اللّه ادّعی تواتر الأخبار بوجوب الحجّ من بلد المیّت.
یعنی أنّ العلاّمة رحمه اللّه فی کتابه المختلف ردّ وجوب الحجّ من البلد بسبب عدم وقوفه حتّی علی خبر واحد فی الدلالة لذلک الوجوب.
و تعجّب الشارح رحمه اللّه من المصنّف رحمه اللّه أیضا فی هذا الکتاب الذی جعل وجوب الحجّ من البلد ظاهر الروایة،و الحال فی المقام أربع روایات کما أشرنا إلیه سابقا.
الواو فی قوله«و الموجود»للحالیة.یعنی و الحال أنّ فی الدلالة بوجوب الحجّ من البلد أربع روایات.
لعلّ الأمر بالتأمّل هو إمکان الجمع بین الأقوال المذکورة من ابن إدریس و العلاّمة الحلّی و المصنّف رحمهم اللّه و رفع التعجّب من التنافی الحاصل بین کلماتهم، و ذلک:
بحمل کلام ابن إدریس رحمه اللّه من کون الأخبار المتواترة فی المسألة هی الأخبار المستفیضة المحفوفة بالقرائن الصادقة لا التواتر الذی فی الاصطلاح،لأنّ الیقین الحاصل من الأخبار المتواترة یحصل بهذه الأخبار المستفیضة المحفوفة بالقرائن الصادقة.
و بحمل کلام العلاّمة رحمه اللّه بأنه لم یجد حتّی روایة واحدة فی المسألة بالروایة
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و لو صحّ هذا الخبر(1)لکان حمله علی إطلاقه أولی،لأنّ ماله(2) المضاف إلیه یشمل جمیع ما یملکه،و إنّما حملناه(3)
الواجدة لشرائط الحجّیة من حیث السند و الدلالة،فإنّ الروایات الأربع المنقولة فی خصوص المسألة لم تکن حجّة،فوجودها کالعدم،فیصحّ من العلاّمة رحمه اللّه أن یقول بأنی ما وجدت روایة واحدة.
و بحمل کلام المصنّف رحمه اللّه بقوله«فی ظاهر الروایة»و الحال فی المسألة أربع روایات،بجنس الروایة الشامل للواحد و الأکثر.
و بذلک التوضیح و التوجیه فی کلمات الأعلام الثلاثة رضوان اللّه علیهم ینتفی التنافی و أیضا ینتفی التعجّب.
المراد من«هذا الخبر»هو روایة أحمد بن محمّد بن أبی نصر المذکورة فی صفحة 47.یعنی لو صحّ سنده لحمل علی معنی المطلق من مال المیّت لا المال الذی أوصاه للحجّ.
فحاصل المعنی من الروایة:لو وسع ماله الذی بقی بعد فوته بمؤونة حجّ البلد صرف فیه،و إلاّ یصرف بالحجّ من بلد المیّت،و إلاّ یصرف بالحجّ من المیقات.
هذا دلیل أولویة حمل الروایة بمطلق مال المیّت،فإنّ قوله علیه السّلام«علی قدر ماله،إن وسعه ماله...الی آخره»فإنّ المفرد المضاف-کما قالوا فی الکتب الأدبیة-یفید العموم.
هذا اعتذار من حمل ماله بمال الوصیة للحجّ فی قوله رحمه اللّه فی صفحة 47 «لإمکان أن یراد بماله ما عیّنه اجرة للحجّ بالوصیة».یعنی أنّ الحمل کذلک لوجود المعارضة بین هذه الروایات الدالّة علی وجوب الحجّ من البلد و بین الروایات المانعة منه بل الدالّة علی وجوب الحجّ من المیقات،فحملنا الروایات المذکورة بمال الوصیة مع عدم الاعتماد بصحّة السند فیها.
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لمعارضته(1)للأدلّة الدالّة علی خلافه مع عدم صحّة سنده،و نسبة الحکم هنا(2)إلی ظاهر الروایة فیه نوع(3)ترجیح مع توقّف(4)و لکنّه قطع به(5) فی الدروس.
و علی القول به(6) (فلو ضاقت الترکة) عن الاجرة من بلده(7) (فمن حیث بلغت(8)) إن أمکن الاستئجار من الطریق(9) (و لو من)
فلو حکم بصحّة سندها أو صحّة سند هذا الخبر المذکور فیطلق معنی الروایة من حیث مال الموصی.
الضمائر فی قوله«معارضته»و«خلافه»و«سنده»ترجع الی الخبر المذکور.
فإنّ المصنّف رحمه اللّه نسب حکم وجوب الحجّ من بلد المکلّف علی ظاهر الروایة بقوله فی صفحة 46«قضی عنه من بلده فی ظاهر الروایة».
خبر لقوله«و نسبة الحکم هنا».
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی نسبة الحکم بظاهر الروایة کأنه رجّح الروایة الدالّة علی وجوب الحجّ من البلد علی الروایات الدالّة بوجوب الحجّ من المیقات مع التوقّف فی الترجیح لأنه لم یصرّح بالترجیح.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قطع فی کتابه الدروس بالحکم بوجوب الحجّ من البلد اذا کان مال المیّت مکفیا.
یعنی علی القول بوجوب الحجّ من البلد فلو لم یکف الحجّ من البلد وجب حینئذ من أیّ مکان کان.
أی من بلد المیّت.
فاعل قوله«بلغت»هو الضمیر المؤنث الراجع الی الترکة.
مثلا اذا وسع مال المتروک من المیّت باستئجار الحجّ من المدینة وجب منها،أو من بلدة الکوفة فکذلک،و هکذا سائر البلاد فی طریق الحجّ.
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(المیقات) (1)إن لم تحتمل(2)سواه،و کذا(3)لو لم یمکن بعد فوات البلد،أو(4) ما یسع منه إلاّ من المیقات،و لو عیّن کونها(5)من البلد فأولی بالتعیین من تعیین مال یسعه منه،و مثله(6)ما لو دلّت القرائن علی إرادته،و یعتبر الزائد(7)من الثلث مع عدم إجازة الوارث إن لم نوجبه(8)من البلد
یعنی لو ترک مالا لا یسع الحجّ به إلاّ من المیقات فلا یجب إلاّ منه.
فاعل قوله«تحتمل»هو الضمیر المؤنث الراجع الی الترکة.یعنی لو لم تکن ترکة المیّت إلاّ بالحجّ من المیقات فلا یجب إلاّ منه لا الغیر.
و الضمیر فی قوله«سواه»یرجع الی المیقات.
یعنی و کذا یجب الحجّ من المیقات لو لم یمکن الحجّ من البلاد الموجودة فی الطریق بعد عدم إمکان الحجّ من نفس البلد.
عطف علی قوله«البلد».یعنی و کذا لو لم یمکن الحجّ بعد عدم إمکانه من البلد و فوات إمکان ما یسع المال منه من سائر البلاد إلاّ من المیقات وجب الحجّ من المیقات أیضا.
و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی«ما»الموصولة،و المراد منه البلد الذی یسع المال بالحجّ منه من البلاد التی فی طریق الحجّ.
الضمیر فی قوله«کونها»یرجع الی النیابة.یعنی لو عیّن الموصی بکون استنابة الحجّ عنه من بلده فأولی بالحکم بالتعیین من الوصیة بمال یسع الحجّ من البلد.
و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی البلد.
یعنی و مثل التعیین بالحجّ من البلد دلالة القرائن علی إرادة البلد.
أی الزائد من مئونة الحجّ من المیقات.یعنی أنّ مقدار مئونة الحجّ من المیقات یخرج من أصل المال،لأنّ الواجبات المالیة یجب إخراجها من أصل الترکة.
یعنی لو لم نوجب الحجّ من البلد عند عدم الوصیة یخرج الزائد من مئونة
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ابتداء،و إلاّ(1)فمن الأصل،و حیث یتعذّر من المیقات یجب من الأزید(2) و لو من البلد حیث یتعذّر من أقرب منه(3)من باب مقدّمة الواجب حینئذ(4)،لا الواجب فی الأصل.
[bookmark: _Toc18][لو حجّ ثمّ ارتدّ ثمّ عاد]
(و لو حجّ) مسلما (ثمّ ارتدّ ثمّ عاد) إلی الإسلام (لم یعد) حجّه السابق(5) (علی الأقرب) (6)
المیقات من الثلث عند الوصیة،لکنه لو أوجبنا وجوب الحجّ من البلد فیحکم بإخراج مئونة الحجّ من البلد من أصل الترکة کما أوضحناه فی الهامش السابق.
و المراد من قوله«إن لم نوجبه من البلد ابتداء»هو الحکم بعدم وجوب الحجّ من البلد عند عدم الوصیة.
استثناء من قوله«إن لم نوجبه».یعنی عند الحکم بالوجوب من البلد ابتداء تخرج المؤونة من أصل الترکة.
هذا متفرّع بوجوب الحجّ من المیقات.یعنی لو لم یمکن الاستنابة من المیقات لعدم کون النائب فیه أو لعدم وجود المؤمن من المیقات وجب استنابة الشخص الجامع للشرائط من مکان أزید منه حتّی لو لم یوجد إلاّ من البلد فیجب منه.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی البلد.یعنی اذا تعذّر النائب من مکان قریب الی المیقات وجب من نفس البلد.
یعنی أنّ وجوب الاستنابة من البلد عند التعذّر من المیقات أو من بلد قریب منه إنّما هو من باب وجوب المقدّمة لا الوجوب النفسی.
و المراد من قوله«لا الواجب فی الأصل»هو الوجوب النفسی لا الغیری.
أی السابق علی ارتداه.
أی الأقرب من الدلیلین للقولین فی المسألة عدم وجوب الإعادة للحجّ المأتیّ به قبل الارتداد.
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للأصل(1)و الآیة و الخبر،و قیل:(2)یعید لآیة الإحباط(3)،أو لأنّ المسلم لا یکفر(4)،و یندفع(5)باشتراطه
فإنّ الشارح رحمه اللّه یذکر ثلاث دلائل لتقریب المصنّف رحمه اللّه القول بعدم الإعادة.
الأول:الأصل،و المراد منه أصالة البراءة من وجوب الإعادة،فإنّ ذلک شکّ فی التکلیف،فتجری البراءة فیه.
الثانی:الآیة،و المراد منها قوله تعالی إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ إِنّٰا لاٰ نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً .(الکهف:30).و أیضا قوله تعالی فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ .(الزلزلة:7).
الثالث:الخبر،و المراد منه هو المروی فی الوسائل:
عن زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام قال:من کان مؤمنا فیحجّ و عمل فی إیمانه ثمّ أصابته فی إیمانه فتنة فکفر ثمّ تاب و آمن قال:یحسب له کلّ عمل صالح عمله فی إیمانه و لا یبطل منه شیء.(الوسائل:ج 1 ص 96 ب 30 من أبواب مقدّمة العبادات ح 1).
و لا یخفی أنّ الاستناد بدلیل الأصل مع وجود الآیة و الروایة لا مجال له،فإنّ العمل بالأصل عند عدم الدلیل.
و القائل هو الشیخ الطوسی رحمه اللّه(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
الإحباط-من أحبط عمله-:أبطله.(المنجد).و المراد من آیة الإحباط قوله تعالی وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمٰانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ وَ هُوَ فِی الْآخِرَةِ مِنَ الْخٰاسِرِینَ .
(المائدة:5).
فاستدلّ القائل بوجوب الإعادة بدلیلین:الأول بدلالة آیة الإحباط،و الثانی بأنّ المسلم لا یختار الکفر،فالذی حجّ ثمّ کفر فکأنه لم یکن فی الواقع مسلما.
هذا هو الدلیل الثانی بوجوب إعادة الحجّ لمن حجّ ثمّ کفر ثمّ آمن.
فأجاب الشارح رحمه اللّه عن الدلیل الأول و هو الإحباط بأنه لو مات المرتدّ فی-
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بالموافاة(1)علیه کما اشترط فی ثواب الإیمان ذلک(2)،و منع(3)عدم کفره(4)،للآیة المثبتة للکفر بعد الإیمان،و عکسه(5).
و کما لا یبطل مجموع الحجّ کذا بعضه(6)ممّا لا یعتبر
حال الکفر لا الذی مات فی حال اختیاره الإسلام کما فی المسألة المبحوثة،و من الآیات قوله تعالی وَ مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَ هُوَ کٰافِرٌ فَأُولٰئِکَ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَةِ وَ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ .
(البقرة:217).فإنّ الآیة تدلّ علی حبط أعمال الکافر قبل الکفر اذا مات فی حال الکفر،لا اذا تاب و عاد الی الإسلام ثمّ مات فی الإسلام،ففی المسألة لا یحکم ببطلان حجّه حال إسلامه،و لا یجب علیه إعادة ذلک الحجّ بعد الارتداد عن الإسلام ثانیا.
بمعنی حصول الفوت حال الکفر.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الکفر.
یعنی کما أنّ ترتّب الثواب علی الإیمان یشترط فیه الفوت فی حال الإیمان،فلو مات کافرا لا یترتّب علی إیمانه مثوبة.
هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه علی الدلیل الثانی الذی أقاموه ببطلان الحجّ المأتیّ به، و هو عدم حصول الکفر بعد الإیمان،فأجاب عنه بالآیات الدالّة علی الإیمان من الذین اختاروا الکفر بعد إیمانهم،منها قوله سبحانه إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ ازْدٰادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اللّٰهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لاٰ لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلاً .
(النساء:137).
فإنّ الآیة الشریفة کما تلاحظ تدلّ علی وجود الإیمان قبل الکفر،فیندفع قول المستدلّ«لأنّ المسلم لا یکفر».
الضمیر فی قوله«کفره»یرجع الی المسلم.
و هو الإیمان بعد الکفر.
یعنی کما لا یبطل الحجّ بالارتداد کذلک لا یبطل بعض الأعمال من الحجّ اذا
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استدامته(1)حکما کالإحرام فیبنی علیه لو ارتدّ بعده(2).
[bookmark: _Toc19][لو حجّ مخالفا ثمّ استبصر]
(و لو حجّ مخالفا(3)ثمّ استبصر(4)لم یعد إلاّ أن یخلّ برکن) عندنا(5)لا
ارتدّ ثمّ آمن،مثلا اذا أحرم للحجّ بالشرائط اللازمة فی الإحرام ثمّ ارتدّ عن الإسلام دقائق ثمّ رجع الی الإسلام فلا یجب علیه تجدید الإحرام من أوله بل یبنی علی النیة الحاصلة له فی الابتداء.
اعلم أنّ بعض الأعمال من الحجّ یکفی الشروع فیه مثل الإحرام،فلو أعرض عنه بعد الشروع ثمّ عزم الإحرام کفت النیة السابقة کما فی بعض الأعمال فیجب استدامة الحکمی الی آخره مثل الطواف،فلو أعرض عنه فی وسط الطواف ثمّ عزم الإدامة یجب له الإعادة مثل لزوم استدامة الحکمی فی نیة الصلاة،فلو انصرف فی وسطها بطلت الصلاة و یشرع من أولها.
یعنی لو ارتدّ المحرم بعد إحرامه ثمّ عاد الی الإسلام و عزم إدامة إحرامه فلا یجب علیه أن یرجع مثلا الی المیقات و یحرم منه،بل یبنی علی إحرامه السابق علی ارتداده.
و الضمیران فی قوله«یبنی علیه»و«بعده»یرجعان الی الإحرام.
یعنی لو حجّ المکلّف فی حال کونه من أهل السنّة ثمّ اختار التشیّع لا یجب علیه إعادة حجّه الذی أتاه قبل الاستبصار.
أی اختار مذهب الإمامیة.
یعنی لا تجب علیه إعادة الحجّ الذی أتاه إلاّ فی صورة إخلاله برکن من أرکان الحجّ عند الإمامیة لا الرکن الذی عند العامّة مثلا أنّ حجّ القران عند العامّة یکون بنیة واحدة للحجّ و عمرته التی بعده،لکن الإمامیة لا یجوّزون حجّ القران بنیة واحدة بین الحجّ و عمرته بل تجب نیة الإحرام للحجّ أولا ثمّ نیة الإحرام للعمرة بعد إتمام الحجّ.
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عنده علی ما قیّده المصنّف(1)فی الدروس،مع أنه عکس(2)فی الصلاة فجعل الاعتبار بفعلها(3)صحیحة عنده لا عندنا،و النصوص خالیة من القید(4)،و لا فرق بین من حکم بکفره من فرق
فلو أتی المخالف حجّ القران کما یراه العامّة صحیحا بنیة واحدة بین إحرام الحجّ و العمرة ثمّ استبصر وجبت علیه حینئذ الإعادة،لکنّه لو أتی القران کما أوجبته الإمامیة بنیة مستقلّة بین کلّ من إحرامی الحجّ و العمرة ثمّ استبصر لا تجب علیه حینئذ إعادة حجّ القران.
و الضمیر فی قوله«لا عنده»یرجع الی المخالف.
یعنی أنّ الحکم بوجوب الإعادة و عدمه علی ما فصّل مبتن بما قیّده المصنّف فی کتابه الدروس.
یعنی أنّ المصنّف حکم بعکس ذلک فی خصوص الصلاة،أی أنه قال:لو أخلّ المخالف فی صلاته برکن-الذی یعتقده العامّة رکنا-ثمّ استبصر وجبت علیه إعادة صلاته،و لو أخلّ برکن-الذی یعتقده الإمامیة رکنا-ثمّ استبصر فلا تجب علیه الإعادة.
الضمیر فی«فعلها»یرجع الی الصلاة،و فاعل قوله«جعل»مستتر یرجع الی المصنّف فی الدروس.و الضمیر فی«عنده»یرجع الی المخالف.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه جعل فی کتابه الدروس فعل الصلاة صحیحة عند المخالف لا عند الإمامیة.
المراد من«القید»الذی تخلو النصوص منه هو القید فی قول المصنّف رحمه اللّه:«إلاّ أن یخلّ برکن».
و المراد من«النصوص»هو الأخبار التی وردت فی صحّة حجّ المخالف بلا تقیید عدم إخلاله بالرکن،و هی المنقوله فی الوسائل:
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المخالفین(1)و غیره فی ظاهر النصّ.
و من الإخلال بالرکن حجّه قرانا(2)بمعناه عنده،لا المخالفة فی نوع
منها:عن برید بن معاویة العجلی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل حجّ و هو لا یعرف هذا الأمر،ثمّ منّ علیه بمعرفته و الدنیویة به،أ علیه حجّة الإسلام أو قد قضی فریضة؟فقال علیه السّلام:قد قضی فریضة،و لو حجّ لکان أحبّ إلیّ.
قال:و سألته عن رجل حجّ و هو فی بعض هذه الأصناف من أهل القبلة ناصب متدیّن،ثمّ منّ اللّه علیه فعرف هذا الأمر،یقضی حجّة الإسلام؟فقال علیه السّلام:
یقضی أحبّ إلیّ...الحدیث.(الوسائل:ج 8 ص 42 ب 23 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).
و منها:عن عمر بن اذینة قال:کتبت الی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن رجل حجّ و لا یدری و لا یعرف هذا الأمر،ثمّ منّ اللّه علیه بمعرفته و الدینونة به،أ علیه حجة الإسلام؟قال علیه السّلام:قد قضی فریضة اللّه،الحجّ أحبّ إلیّ.(المصدر السابق:
ح 2).
و الفرق المحکوم بکفرهم من العامّة هم المجسّمة و المشبّهة و الناصبین لعداوة أهل البیت علیهم السّلام.یعنی أنّ إطلاق النصوص یدلّ بکفایة حجّ کلّ فرقة منهم، و قد مرّت بعض منها قبل قلیل فی روایتی برید العجلی و ابن اذینة،فراجع.
یعنی اذا حجّ المخالف القران بکیفیة صحیحة عند العامّة فهو من الإخلال بالرکن.و المعنی الذی یصحّ القران عند العامّة هو إتیان الحجّ و عمرته بنیة واحدة،کما أشرنا إلیه فی هامش 5 من ص 63.
و الحاصل:أنّ المخالف اذا أتی حجّ القران بنیة واحدة بین الحجّ و عمرته ثمّ استبصر لا یکفی الحجّ بل تجب علیه الإعادة.
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الواجب(1)المعتبر عندنا(2)،و هل الحکم بعدم الإعادة لصحّة العبادة فی نفسها(3)بناء علی عدم اشتراط الإیمان فیها؟أم إسقاطا(4)للواجب فی الذمّة کإسلام(5)الکافر؟قولان(6)،
و الضمیر فی قوله«عنده»یرجع الی المخالف.
وجه التسمیة بحجّ القران بناء علی هذا المعنی الذی عند العامّة هو مقارنة الحجّ و عمرته فی النیة.
أمّا وجه التسمیة بناء علی المعنی الذی عند الإمامیة هو أن یحرم للحجّ و یسوق الهدی و بعد إکمال الحجّ یحرم للعمرة.و ستأتی الإشارة إلیه إن شاء اللّه تعالی.
یعنی أنّ المخالفة فی نوع الحجّ لا تکون مثل الإخلال بالرکن.بمعنی أنّ المخالف اذا أتی حجّا تمتّعا أو قرانا علی طبق مذهبه فی وجوب هذا النوع علیه و الحال أنّ الإمامیة تقول فی حقّه بنوع آخر ثمّ استبصر لا تجب علیه إعادة حجّه.
أی عندنا الإمامیة.
الضمیر فی«نفسها»یرجع الی العبادة.یعنی أنّ الحکم بعدم وجوب الإعادة من المخالف بعد الاستبصار هل هو بسبب صحّة عبادته فی نفس العبادة، بمعنی أنّ الإیمان لا یشترط فی صحّة العبادة بل یکفی الإسلام فیها؟أو أنّ الحکم بعدم الإعادة للتخفیف فی حقّه،کما أنّ الحکم بعدم وجوب العبادات الفائتة فی حقّ الکافر لیس إلاّ من جهة التخفیف و الإرفاق علیه بعد اختیاره الإیمان و الإسلام؟
و الضمیر فی قوله«اشتراط الإیمان فیها»أیضا یرجع الی العبادة.
مفعول له،و هو الشقّ من الثانی من جهتی الحکم بعدم وجوب الإعادة.
هذا مثال لتخفیف العبادة عن الذمّة بلا اشتراط الإیمان و الإسلام فی صحّة العبادة.
مبتدأ مؤخّر،و خبره قوله«هل الحکم...الخ».
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و فی النصوص ما یدلّ علی الثانی(1).
(نعم(2)یستحبّ)  الإعادة للنصّ(3)و قیل:(4)یجب،بناء علی اشتراط
المراد من«الثانی»هو الحکم بعدم الإعادة تخفیفا.یعنی أنّ الظاهر من مضمون بعض النصوص الواردة فی المقام هو عدم وجوب الإعادة للتخفیف و الامتنان من اللّه عزّ اسمه فی حقّ المخالف اذا استبصر.
و من النصوص التی یفهم من مضمونها التخفیف و الامتنان لا الصحّة هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن عمّار الساباطی قال:قال سلیمان بن خالد لأبی عبد اللّه علیه السّلام و أنا جالس:
إنّی منذ عرفت هذا الأمر اصلّی فی کلّ یوم صلاتین،أقضی ما فاتنی قبل معرفتی؟قال:لا تفعل،فإنّ الحال التی کنت علیها أعظم من ترک ما ترکت من الصلاة.(الوسائل:ج 1 ص 98 ب 31 من أبواب مقدّمة العبادات ح 4).
فإنّ قوله علیه السّلام«فإنّ الحال التی کنت علیها أعظم...الخ»یدلّ علی أنّ الاعتقاد الذی کان فی حاله قبل استبصاره کان أعظم قبحا من ترکه الصلاة،و لیس معناه أنّ الصلاة المأتیة منه کانت صحیحة.
استدراک لما ذکر من عدم وجوب إعادة المخالف حجّه الذی فعله حال الخلاف بعد الاستبصار.یعنی أنه لا تجب علیه الإعادة لکن تستحبّ له بدلالة النصّ.
کما دلّ علیه النصّ المذکور فی روایة برید العجلی بقول الصادق علیه السّلام«یقضی أحبّ إلیّ»و قوله علیه السّلام فی روایة ابن اذینة«و الحجّ أحبّ إلیّ».
یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب الإعادة بدلیل أنّ الإیمان شرط فی صحّة العبادة،فاذا فقد الشرط فقد المشروط.
من حواشی الکتاب:و فیه أنه شرط القبول لا الصحّة،و قد قال المرتضی رحمه اللّه:
إنّ العمل الریائی صحیح غیر مقبول إنّما یتقبّل اللّه من المتّقین.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه صاحب الحدیقة النجفیة).
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الإیمان المقتضی لفساد المشروط بدونه،و بأخبار(1)حملها علی الاستحباب طریق الجمع(2).
[bookmark: _Toc20][القول فی حجّ الأسباب]
(القول فی حجّ الأسباب) (3)بالنذر و شبهه(4)و النیابة.
[bookmark: _Toc21][لو نذر الحجّ و أطلق کفت المرّة]
(لو نذر(5) الحجّ و أطلق کفت المرّة) مخیّرا فی النوع(6)و الوصف(7)،إلاّ أن یعیّن
هذا دلیل ثان علی وجوب الإعادة من القائلین به و هی الأخبار،و منها الخبر المنقول فی الوسائل:
عن علیّ بن مهزیار قال:کتب إبراهیم بن محمّد بن مهران الهمدانی الی أبی جعفر علیه السّلام:إنّی حججت و أنا مخالف،و کنت صرورة فدخلت متمتعا بالعمرة الی الحجّ،قال:أعد حجّک.(الوسائل:ج 8 ص 43 ب 23 من أبواب وجوب الحجّ ح 6).
فالمستفاد من هذا الخبر هو وجوب إعادة الحجّ.
فیجمع بین هذا الخبر الذی یدلّ علی وجوب الإعادة و بین الأخبار المذکورة السابقة التی تدلّ علی عدم وجوب الإعادة بحمل هذا علی الاستحباب.
حجّ الأسباب
إضافة الحجّ الی الأسباب من قبیل إضافة المعلول الی العلّة.یعنی:القول فی أحکام الحجّ الذی علّته وجود الأسباب الشرعیة.
و المراد من«الأسباب»هو النذر و شبهه و النیابة.
المراد من«شبه النذر»هو الیمین و العهد.و المراد من«النیابة»هو الذی یجب علی عهدة المکلّف بسبب قبوله النیابة من الغیر.
شرع لبیان أحکام الحجّ الواجب بالأسباب و شرع منها بالنذر.و المراد بإطلاق النذر بأن کان النذر مطلقا بلا تعیین المرّة و المرّات فیه.
أنواع الحجّ هو:التمتع،و الإفراد،و القران.
وصف الحجّ کونه ماشیا،أو راکبا،أو غیر ذلک.


68
أحدهما(1)،فیتعیّن الأول(2)مطلقا(3)،و الثانی(4)إن کان مشروعا کالمشی و الرکوب،لا الحفاء(5)و نحوه، (و لا یجزی) المنذور (عن حجّة الإسلام) سواء وقع حال وجوبها(6)أم لا،و سواء نوی به(7)حجّة الإسلام أم النذر أم هما،لاختلاف السبب(8)المقتضی لتعدّد المسبّب.
ضمیر التثنیة فی قوله«أحدهما»یرجع الی النوع و الوصف.
المراد من«الأول»هو تعیین نوع الحجّ فی النذر بأن ینذر حجّا تمتّعا أو إفرادا.فعند تعیین نوع الحجّ فی النذر یجب العمل بما عیّنه بلا فرق بین الأنواع.
أی سواء کان حجّا تمتعا أو إفرادا أو قرانا.
فاعل ثان لقوله«فیتعیّن».یعنی فیتعیّن وصف الحجّ بالنذر اذا کان ذلک الوصف فی الحجّ مشروعا،کما یمثّل المشروع بقوله«کالمشی و الرکوب».
الحفاء-بکسر الحاء-:المشی بلا خفّ و لا نعل.(أقرب الموارد).و المراد بقوله «و نحوه»هو المشی برجل واحدة أو المشی برجلیه و یدیه.و هذان مثالان بالوصف الذی لم یکن مشروعا.
یعنی أنّ حجّ المنذور لا یجزی عن حجّة الإسلام،بلا فرق بین کون إتیان حجّ النذر فی حال وجوب حجّة الإسلام علیه أم لا.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی حجّ النذر.یعنی لا فرق فی عدم إجزاء حجّ النذر عن حجّة الإسلام بین أن ینوی ذلک فی حجّ المنذور کما اذا نذر أن یحجّ فی عام فلان فعند إتیان الحجّ نوی حجّة الإسلام،أو نوی حجّ المنذور،أو نوی حجّ المنذور و حجّة الإسلام.فعلی جمیع الصور لا یکفی حجّه المأتیّ به عن حجّة الإسلام.
المراد من«اختلاف السبب»هو کون السبب فی أحدهما النذر و فی الآخر الإسلام،فإنّهما یوجبان الحجّین علی ذمّة المکلّف لا الحجّ الواحد.
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(و قیل) و القائل الشیخ و من تبعه: (إن نوی حجّة النذر(1)أجزأت) عن النذر و حجّة الإسلام علی تقدیر وجوبها(2)حینئذ، (و إلاّ فلا) (3) استنادا إلی روایة(4)حملت(5)علی نذر حجّة الإسلام، (و لو قیّد نذره(6) بحجّة الإسلام فهی واحدة) و هی حجّة الإسلام،و تتأکد(7)بالنذر بناء
قال الشیخ الطوسی رحمه اللّه و من تبعه من الفقهاء بأنه لو نذر الحجّ و کان مستطیعا عند إتیان نذره فحجّ بنیة النذر یجزی ذلک الحجّ عن حجّة الإسلام أیضا،لکنّه لو حجّ بنیة حجّة الإسلام یجزی عنها لا عن المنذور.
الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی حجّة الإسلام،و المراد من قوله«حینئذ» هو إتیان حجّة النذر حین وجوب حجّة الإسلام علی ذمّته.
استثناء من قوله«إن نوی حجّة النذر».یعنی لو لم ینو النذر فأتی بنیة حجّة الإسلام فلا یجزی عن حجّة النذر بل یجب علیه ذلک.
الروایة المستندة للشیخ و التابعین له منقولة فی الوسائل:
عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل نذر أن یمشی الی بیت اللّه فمشی،هل یجزیه عن حجّة الإسلام؟قال علیه السّلام:نعم.(الوسائل:ج 8 ص 48 ب 27 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).
یعنی أنّ الروایة المذکورة تحمل علی کون النذر هو حجّة الإسلام،فحینئذ یکفی إتیانه بنیة المنذور عن حجّة الإسلام،و الحال أنّ النزاع فی صورة کون المنذور هو الحجّ المطلق،بمعنی أنه لو نذر حجّا مطلقا فإتیانه هل یجزی عن حجّة الإسلام أم لا یجزی بل یجب علیه الحجّ ثانیا بقصد حجّة الإسلام؟
کما لو نذر أن یحجّ حجّة الإسلام فلا تجب علیه إلاّ حجّة واحدة و هی حجّة الإسلام.
یعنی یحکم بتأکید حکم الوجوب فی حقّه لو قیل بصحّة نذر الواجب.
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علی جواز نذر الواجب،و تظهر الفائدة(1)فی وجوب الکفّارة مع تأخیرها عن العام المعیّن أو موته(2)قبل فعلها مع الإطلاق متهاونا.
هذا(3)إذا کان علیه حجّة الإسلام حال النذر،و إلاّ کان مراعی بالاستطاعة(4)،فإن حصلت وجب بالنذر أیضا(5)،و لا یجب تحصیلها(6)
لو قیل:فما الفائدة للنذر اذا لم یجب إلاّ حجّة واحدة؟یقال فی جوابه:إنّ الثمرة تظهر فی وجوب الکفّارة لتخلّف النذر لو أخّر الحجّ عن العام المعیّن.
بالکسر،عطفا علی قوله«مع تأخیرها».یعنی تظهر الفائدة فی وجوبها بالنذر أیضا مع موت الناذر قبل إتیان الحجّ المنذور اذا کان مطلقا و لم یأته متهاونا به فتجب کفّارة تخلّف النذر علی عهدة الوارث ممّا ترکه الناذر.
المشار إلیه فی قوله«هذا»هو وجوب حجّة واحدة لمن نذر حجّة الإسلام.
یعنی انّ ذلک الحکم فی صورة کونه مستطیعا حال النذر،فلو لم یکن مستطیعا فلا یحکم بوجوب الحجّ المنذور إلاّ بعد حصول الاستطاعة له،فلو لم تحصل فلا تجب الحجّة لا بالنذر و لا بالاسلام،فلو حصلت الاستطاعة تجب علیه بالنذر کما تجب علیه بالاسلام.
أی کان الوجوب منتظرا بحصول الاستطاعة.
کما یجب بالاستطاعة.
الضمیر فی قوله«تحصیلها»یرجع الی الاستطاعة.یعنی لو نذر الحجّ فلا یجب علیه تحصیل الاستطاعة للعمل بالنذر.
و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو نذر حجّة الإسلام.یعنی کما أنّ استطاعة حجّة الإسلام لا یجب علیه تحصیلها کذلک استطاعة حجّة الإسلام المنذورة.و قیل فی عدم وجوب تحصیل استطاعة الحجّ بأنها شرط فی وجوب الحجّ،و المقدّمة للواجب المشروط لا یجب تحصیلها،فکذلک فی المقام.
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هنا علی الأقوی(1)،و لو قیّدها(2)بمدّة معیّنة فتخلّفت الاستطاعة عنها بطل النذر.
(و لو قیّد غیرها) (3)أی غیر حجّة الإسلام (فهما اثنتان) (4)قطعا،ثمّ(5)
القول الآخر فی مقابل«الأقوی»هو وجوب تحصیل الاستطاعة،لأنّ الحجّ المنذور بالنسبة الی الاستطاعة لم یکن مشروطا،و أنّ الاستطاعة مقدّمة للواجب المطلق،و مقدّمة الواجب المطلق واجب،فتحصیل الاستطاعة للمنذور واجب.
ضمیر التأنیث فی قوله«قیّدها»یرجع الی الاستطاعة.یعنی لو قیّد الناذر الاستطاعة فی المدّة المعیّنة کما قال:للّه علیّ أن أحجّ الی سنتین لو حصلت لی الاستطاعة فیهما،فإذا لم تحصل الاستطاعة فیهما بطل النذر.
و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی المدّة المعیّنة.
أی غیر حجّ الاستطاعة،بمعنی أن یقول:للّه علیّ أن أحجّ حجّا غیر حجّة الإسلام،فحینئذ تجب علیه اثنتان:الحجّ المنذور و حجّ الاستطاعة.
ضمیر التثنیة فی قوله«فهما اثنتان»یرجع الی حجّة الإسلام و الحجّ المنذور المفهوم بالقرینة.
هذا متفرّع علی القول بوجوب الحجّین فی ذمّته،و التفصیل بأنه لو نذر حجّا بلا تعیین مدّة الحجّ المنذور و کانت له الاستطاعة حین النذر فیجب علیه حینئذ إتیان حجّة الإسلام أولا ثمّ إتیان الحجّ المنذور فی السنوات القابلة.
و لو عیّن المنذور بسنة الاستطاعة و لم تزل الاستطاعة قبل خروج القافلة فلا ینعقد النذر،و لو زالت الاستطاعة عنده فحینئذ ینعقد نذره و یجب الحجّ المنذور فی ذمّته،و یجب إتیانه و لو متسکّعا أو تحمیلا نفسه للغیر من حیث مئونة الحجّ، فاذا أتاه کذلک سقط الحجّ المنذور عن ذمّته.و لا یخفی أنّ الحجّ کذلک لا یسقط عنه حجّة الإسلام.
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إن کان مستطیعا حال النذر و کانت حجّة النذر مطلقة(1)أو مقیّدة بزمان متأخّر عن السنة الاولی(2)قدّم حجّة الإسلام،و إن قیّده بسنة الاستطاعة کان انعقاده مراعی(3)بزوالها قبل خروج القافلة،فإن بقیت(4)بطل لعدم القدرة علی المنذور شرعا،و إن زالت انعقد(5)،و لو تقدّم النذر علی الاستطاعة ثمّ حصلت قبل فعله(6)قدّمت حجّة الإسلام إن کان النذر مطلقا،أو مقیّدا(7)بما یزید عن تلک السنة أو بمغایرها(8)،
أی مطلقة من حیث المدّة بأن لم یعیّن مدّة الحجّ المنذور.
بأن نذر الحجّ بعد سنتین أو سنة بعد عام الاستطاعة.
یعنی یکون انعقاد النذر منتظرا بزوال الاستطاعة قبل خروج القافلة.
و الضمیران فی«قیّده»و«انعقاده»یرجعان الی النذر.
فاعل قوله«بقیت»مستتر یرجع الی الاستطاعة،و فاعل قوله«بطل»مستتر یرجع الی النذر.
أی لو زالت الاستطاعة انعقد النذر کما أوضحناه.
یعنی لو نذر الحجّ قبل الاستطاعة ثمّ حصلت قبل فعل النذر متسکّعا وجبت علیه حجّة الإسلام لو کان نذره مطلقا أو مقیّدا بزمان یزید علی عام الاستطاعة،و إلاّ وجب علیه الحجّ المنذور لعدم حصول الاستطاعة مع وجوب الحجّ المنذور.
عطف علی قوله«مطلقا».یعنی أو کان تقیید مدّة النذر أزید من السنة الحاصلة له فیها الاستطاعة.
بمعنی کون النذر فی غیر عام الاستطاعة.
فتحصّل ممّا ذکرنا:أنّ الناذر یقدّم حجّة الإسلام علی المنذور فی ثلاث صور:
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و إلاّ(1)قدّم النذر،و روعی فی وجوب حجّة الإسلام بقاء الاستطاعة إلی الثانیة(2).
و اعتبر المصنّف فی الدروس فی حجّ النذر الاستطاعة الشرعیة(3)، و حینئذ فتقدّم(4)حجّة النذر مع حصول الاستطاعة بعده و إن کان
الاولی:اذا کان نذره مطلقا.
الثانیة:اذا کانت مدّة النذر أزید من سنة الاستطاعة.
الثالثة:اذا نذر الحجّ فی غیر عام الاستطاعة.
و الضمیر فی قوله«بمغایرها»یرجع الی قوله«تلک السنة».
استثناء من قوله«إن کان النذر مطلقا»و قوله«أو مقیّدا بما یزید»و قوله«أو بمغایرها».یعنی لو لم یکن النذر بأحد الصور الثلاث المذکورة فحینئذ یجب تقدیم الحجّ المنذور.
أی السنة الثانیة.یعنی ینتظر فی وجوب حجّة الإسلام فی السنة الثانیة ببقاء الاستطاعة فیها،فلو لم تبق الاستطاعة فیها فلا یجب الحجّ.
قوله«الاستطاعة الشرعیة»فی مقابل الاستطاعة العقلیة کما تأتی الإشارة إلیها.و المراد من«الاستطاعة الشرعیة»هو وجود الزاد و الراحلة و مئونة عیاله الواجبی النفقة کما قدّمناه.
هذا متفرّع علی قول المصنّف رحمه اللّه باشتراط الاستطاعة الشرعیة فی الحجّ المنذور.یعنی و بناء علی ذلک وجب تقدیم حجّة النذر علی حجّة الاستطاعة لو حصلت الاستطاعة له بعد نذره و لو کان النذر مطلقا،و الحال قد أوضحنا آنفا کون هذه من الصور الثلاث التی یجب تقدیم حجّة الإسلام علی حجّة النذر.
و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی النذر.
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مطلقا(1)،و یراعی(2)فی وجوب حجّة الإسلام الاستطاعة بعدها، و ظاهر(3)النصّ و الفتوی کون استطاعة النذر عقلیة(4)،فیتفرّع علیه ما سبق(5).و لو أهمل حجّة النذر فی العام الأول(6)قال المصنّف فیها(7) تفریعا علی مذهبه(8):وجبت حجّة الإسلام.
أی بلا فرق بین کون النذر غیر مقیّد بتلک السنة أو کونه مطلقا بلا تقیید.
أی ینتظر فی وجوب حجّة الإسلام الی حصول الاستطاعة لحجّة الإسلام بعد إتیان حجّة النذر.
و الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی حجّة النذر.
و هذا کأنّه اعتراض لاعتبار المصنّف رحمه اللّه فی الدروس فی حجّ النذر الاستطاعة الشرعیة.
المراد من«الاستطاعة العقلیة»هو إمکان إتیان الحجّ و لو لم یکن له الزاد و الراحلة،بل إتیانه بالتسکّع و المشقّة البدنیة.
المراد من«ما سبق»هو التفصیل الذی تقدّم بأنه لو قیّده بغیر تلک السنة أو أطلق أو قیّد بغیرها وجب حینئذ تقدیم حجّة الإسلام،و إلاّ فیجب تقدیم حجّة النذر.
یعنی لو لم یحجّ فی العام الأول و لم یعمل بالنذر قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بأنه تجب علیه حجّة الإسلام فی السنة القابلة کما تجب علیه حجّة النذر،لأن الاستطاعة التی هی شرط لکلیهما قد حصلت،فیصدق علیه أنه کان مستطیعا للحجّ و النذر.
ضمیر التأنیث فی قوله«فیها»یرجع الی الدروس،و التأنیث باعتبار الجمع فی الدروس الذی هو جمع مفرده الدرس.
المراد من قوله«تفریعا علی مذهبه»هو فتواه باشتراط الاستطاعة الشرعیة فی وجوب النذر.
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أیضا(1)،و یشکل بصیرورته(2)حینئذ کالدین،فیکون(3)من المؤونة، (و کذا) (4)حکم (العهد و الیمین،)
[bookmark: _Toc22][لو نذر الحجّ ماشیا وجب]
(و لو نذر الحجّ ماشیا وجب) مع إمکانه(5)،سواء جعلناه أرجح من الرکوب أم لا(6)علی الأقوی، و کذا(7)لو نذره راکبا،
کما وجبت علیه حجّة النذر.یعنی فتجب علیه الحجّتان حجّة الإسلام و حجّة النذر.
هذا إشکال من الشارح رحمه اللّه لکلام المصنّف رحمه اللّه فی الدروس.و الکلام المنقول عن المصنّف فی کتابه الدروس هکذا:و الظاهر أنّ استطاعة النذر شرعیة لا عقلیة،فلو نذر الحجّ ثمّ استطاع صرف ذلک الی النذر،فإن أهمل و استمرّت الاستطاعة الی العام القابل وجبت علیه حجّة الإسلام أیضا.
أی تکون مئونة النذر مثل الدین علی ذمّة الناذر،فیحسب من أقسام الدیون الذی فی ذمّته،فما دام علیه الدین لا تحصل له الاستطاعة لحجّة الإسلام.
یعنی أنّ الأحکام المذکورة فی خصوص النذر تجری فی خصوص العهد و الیمین،مثلا اذا عاهد اللّه تعالی أو حلف أن یحجّ و أطلق کفت المرّة،و لا یجزی عن حجّة الإسلام کما مرّ ذکره سابقا.
فلو لم یقدر علی الحجّ بالمشی هل یسقط الوجوب أصلا أو یسقط الوصف و هو المشی؟فیه احتمالان.
یعنی أنّ حجّة النذر لا یشترط فیها کون المنذور أرجح من غیره بل یکفی فیها الرجحان.
من حواشی الکتاب:لأنّ المعتبر فی المنذور أن یکون راجحا فی نفسه لا بالنسبة الی الغیر.و جعل العلاّمة فی القواعد و ولده فی الشرح وجوب المشی فرعا علی القول بأنه أفضل من الرکوب.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
یعنی و کذا یجب إتیان الحجّ راکبا لو نذره کذلک،سواء جعلناه أرجح من
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و قیل(1):لا ینعقد غیر الراجح منهما،و مبدأه(2)بلد الناذر علی الأقوی عملا بالعرف،إلاّ أن یدلّ(3)علی غیره فیتبع.و یحتمل(4)أول الأفعال، لدلالة الحال(5)علیه،و آخره منتهی أفعاله الواجبة(6)و هی رمی الجمار(7)،لأنّ المشی وصف فی الحجّ المرکّب من الأفعال الواجبة،فلا
المشی أم لا،بدلیل کونه راجحا فی نفسه و کفایة الرجحان فی حجّة النذر و عدم الاحتیاج بکونها أرجح.
القائل هو العلاّمة رحمه اللّه فی القواعد و ولده فی الشرح کما أشیر إلیه آنفا فی حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه.
و الضمیر فی قوله«منهما»یرجع الی الرکوب و المشی.
الضمیر فی قوله«مبدأه»یرجع الی المشی.یعنی اذا نذر المشی فی الحجّ یکون مبدأ المشی من بلد الناذر،فیجب علیه المشی الی الحجّ من بلده.هذا بناء علی الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه،و فی مقابله القول الآخر و هو وجوب المشی من أول المیقات کما یشیر الی ذلک بقوله«و یحتمل أول الأفعال».
فاعل قوله«یدلّ»مستتر یرجع الی العرف.یعنی إلاّ أن یدلّ العرف علی غیر بلد الناذر فیجب التبعیة من العرف.
هذا هو القول الآخر فی مقابل القول الأقوی بنظر الشارح رحمه اللّه.
المراد من«الحال»هو کلام الناذر بقوله«للّه علیّ أن أحجّ ماشیا،أو راکبا».
یعنی أعاهد اللّه أن أحجّ فی حال المشی أو الرکوب،فإنّ ذلک یدلّ علی الحجّ بحال المشی أو الرکوب عند الشروع بالحجّ و یکون من المیقات.
و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی أول الأفعال.
قوله«الواجبة»صفة لقوله«أفعاله».یعنی و آخر المشی أو الرکوب هو منتهی أفعال الحجّ التی تجب علیه.
المراد من«رمی الجمار»هنا هو الرمی الذی یفعله بعد إتیان طواف الزیارة
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یتمّ(1)إلاّ بآخرها.و المشهور(2)-و هو الذی قطع به المصنّف فی الدروس-
و السعی و طواف النساء فیذهب الی المبیت بمنی فی اللیلة الحادیة عشرة و الثانیة عشرة أو الثالثة عشرة کما یجیء تفصیله.
و فی مقابل ذلک القول بکون منتهی أعمال الحجّ هو طواف النساء،فلا یجب المشی الی المبیت بمنی ماشیا بناء علی ذلک القول.
أی لا یتمّ المشی الواجب إلاّ بمنتهی أعمال الحجّ الواجبة.
القول المشهور فی مقابل القول المذکور بکون آخر الأعمال هو رمی الجمرات کما أوضحناه،فعلی ذلک القول اذا مشی الی إتیان طواف النساء فلا یجب المشی الی المبیت بمنی.
و اعلم أنه تجب فی حجّ التمتّع هذه الأفعال بالترتیب:
الأول:الإحرام من أحد المواقیت المعیّنة.
الثانی:طواف عمرة التمتّع و صلاته.
الثالث:السعی بین الصفا و المروة للعمرة.
الرابع:التقصیر للعمرة.
و هذه الأربعة هی عمرة التمتّع،فاذا تمّت أفعال العمرة یشرع فی أعمال الحجّ من الیوم التاسع من شهر ذی الحجّة و بهذا الترتیب:
الأول:الإحرام من بلدة مکّة لحجّة الإسلام.
الثانی:الوقوف فی عرفات من زوال یوم التاسع الی غروب لیلة العاشر.
الثالث:الوقوف فی المشعر من طلوع الفجر الی طلوع الشمس.
الرابع:رمی جمرة العقبة فی الیوم العاشر.
الخامس:هدی التمتّع.
السادس:الحلق أو التقصیر.
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أنّ آخره طواف النساء.
(و یقوم فی المعبر(1)) لو اضطرّ إلی عبوره وجوبا علی ما یظهر من العبارة،و به صرّح جماعة استنادا الی روایة(2)تقصر لضعف(3)سندها
السابع:طواف الزیارة و صلاة الطواف.
الثامن:السعی بین الصفا و المروة لحجّة الإسلام.
التاسع:طواف النساء و صلاته.
العاشر:المبیت بمنی فی اللیلة الحادیة عشرة و الثانیة عشرة و فی بعض الحال الثالثة عشرة.
الحادی عشر:رمی الجمرات الثلاث(الاولی،و الوسطی،و العقبی)فی الیوم الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر.
اذا علمت الأفعال الواجبة فی الحجّ و العمرة فنقول:إنّ فی مسألة نذر الحجّ مشیا قولین،المشهور منهما هو وجوب المشی الی إتیان طواف النساء و هو التاسع من أعمال الحجّ،فلا یجب المشی الی المبیت بمنی و کذا الی رمی الجمرات.أمّا القول الآخر فهو وجوب المشی الی إتمام الجمرات فی منی.
المعبر-بکسر المیم-:سفینة یعبر علیها النهر.(أقرب الموارد).یعنی یجب علی الناذر مشیا أن یقوم فی السفینة و أمثالها اذ اضطرّ للرکوب.
و الضمیر فی«عبوره»یرجع الی الناذر.
المراد من«الروایة»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن النوفلی و السکونی عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام أنّ علیا علیه السّلام سئل عن رجل نذر أن یمشی الی البیت فعبر فی المعبر قال علیه السّلام:فلیقم فی المعبر قائما حتّی یجوزه.(الوسائل:ج 8 ص 64 ب 37 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).
تعلیل لقصور الروایة للاستناد علیها،و ضعف السند من حیث کون النوفلی و السکونی فیها،و کلاهما من ضعاف الرواة کما قالوا.
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عنه(1).و فی الدروس جعله(2)أولی،و هو(3)أولی خروجا(4)من خلاف من أوجبه،و تساهلا(5)فی أدلّة الاستحباب.و توجیهه(6)بأنّ الماشی یجب علیه القیام و حرکة الرجلین،فإذا تعذّر أحدهما(7)لانتفاء فائدته بقی الآخر(8)مشترک(9)،لانتفاء الفائدة
الضمیر فی«عنه»یرجع الی الوجوب.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس جعل القیام فی المعبر أولی.
الضمیر یرجع الی الجعل المفهوم من قوله«جعله أولی».
مفعول له،دلیل جعل القیام فی المعبر أولی.و المعنی هکذا:إنّ جعل القیام فی السفینة أولی أولی للفرار عن مخالفة الذی حکم بوجوب القیام فیها.
و الضمیر فی قوله«أوجبه»یرجع الی القیام.
هذا دلیل آخر بجعل القیام فی السفینة أولی و هو المسامحة فی أدلّة السنن.بمعنی أنّ المسامحة فی المستحبّات دأب الفقهاء.
هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«مشترک».یعنی أنّ توجیه وجوب القیام بأنّ الماشی یفعل القیام و الحرکة للرجلین،فاذا لم تعدّ حرکة الرجلین فی السفینة من الفعلین اللازمین للماشی فإنّه یبقی الفعل الآخر و هو القیام فی وجوبه.
و أجاب الشارح رحمه اللّه عن هذا الدلیل بقوله«مشترک».یعنی أنّ هذا التوجیه لعدم وجوب حرکة الرجلین لعدم الفائدة فیه یشترک فی خصوص القیام أیضا، لأنّ القیام لا فائدة فیه فلا یحکم بوجوب القیام.
ضمیر التثنیة فی قوله«أحدهما»یرجع الی القیام و حرکة الرجلین.و المراد من «أحدهما»هو حرکة الرجلین.
المراد من«الآخر»هو القیام.یعنی اذا لم تکن لحرکة الرجلین فائدة فلا یجب هو،لکن القیام یبقی فی وجوبه.
خبر لقوله«و توجیهه»کما ذکرنا آنفا.یعنی أنّ هذا التوجیه لوجوب القیام مع
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فیهما(1)،و إمکان(2)فعلهما بغیر الفائدة.
(فلو رکب(3)طریقه) أجمع (أو بعضه قضی ماشیا) للإخلال بالصفة(4)فلم یجز،ثمّ إن کانت السنة معیّنة فالقضاء(5)بمعناه المتعارف و یلزمه مع ذلک(6)کفّارة بسببه،و إن کانت(7)مطلقة فالقضاء بمعنی الفعل ثانیا و لا کفّارة(8).و فی الدروس:لو رکب بعضه قضی
عدم وجوب حرکة الرجلین مشترک فی خصوص عدم وجوب القیام لعدم الفائدة فیه أیضا.
الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی القیام و حرکة الرجلین.
أی و لإمکان فعل القیام و حرکة الرجلین بلا فائدة.
فاعل قوله«رکب»مستتر یرجع الی الناذر مشیا.
و الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع الی الطریق.یعنی لو رکب الناذر مقدار من الطریق فلا یکفی حجّه عن الواجب،بل یجب علیه قضاء الحجّ و إتیانه ثانیا.
المراد من«الصفة»هو المشی.بمعنی أنّ الناذر اذا أتی الحجّ راکبا لا یجزی فی حقّه بل یجب علیه ثانیا لإخلاله بصفة الواجب الذی یکون مثل الإخلال بنفس الواجب.
المراد من«القضاء»هو قوله«قضی ماشیا».یعنی لو نذر الحجّ ماشیا فی سنة معیّنة و لم یأت الحجّ ماشیا فیها وجب علیه القضاء بمعناه المتعارف،و هو إتیان الفعل بعد فوته فی وقته المعیّن.
أی یجب علیه-مضافا الی وجوب القضاء-کفّارة خلف النذر أیضا.
و الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع الی النذر.
فاعله الضمیر الراجع الی سنة النذر.یعنی لو کانت سنة النذر غیر معیّنة فإن القضاء یکون فی عبارة المصنّف رحمه اللّه بمعنی إتیان الحجّ ثانیا.
یعنی فی صورة کون سنة النذر مطلقة غیر معیّنة فاذا رکب فی طریق الحجّ أو فی
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ملفّقا(1)،فیمشی ما رکب و یتخیّر فیما مشی منه.و لو اشتبهت الأماکن(2) احتاط بالمشی فی کلّ ما یجوز(3)فیه أن یکون قد رکب،و ما اختاره هنا(4)أجود. (و لو عجز(5)عن المشی رکب) مع تعیین السنة أو الإطلاق(6)،و الیأس من القدرة و لو
بعضه وجب علیه الحجّ ماشیا،و لا تجب علیه الکفّارة لعدم خلف النذر فیه.
التلفیق هو جعل الطریق مترکّبا من المشی و الرکوب،بأن یمشی بمقدار الذی رکب و یتخیّر فی مقدار الذی مشی.
و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الطریق.
بأن شکّ فی بعض الأمکنة بأنه مشی فی الطریق الذی لا یجب المشی فیه أو رکب فی حجّه السابق فی الطریق الذی یجب المشی فیه،فعند الشکّ یجب علیه الاحتیاط بالمشی.
قوله«یجوز»بمعنی یحتمل.یعنی فی کلّ مکان یحتمل الرکوب فیه یجب فیه المشی احتیاطا.
المراد من«ما اختاره»فی هذا الکتاب هو الحجّ ماشیا فی تمام الطریق و لو مشی فی بعض الطریق فی حجّه السابق.فجودة الشارح رحمه اللّه ذلک لعدم صدق الحجّ ماشیا فی صورة التلفیق کما عن بعض الحواشی.
فاعل قوله«عجز»مستتر یرجع الی الناذر.یعنی لو عجز من الحجّ ماشیا جاز له الحجّ راکبا فی صورة کون النذر معیّنا فی سنة.بدلیل عدم سقوط المیسور بالمعسور،فإنّ الواجب هو الحجّ ماشیا،فإذا عجز عن المشی لا یسقط الوجوب عنه بل یأتیه بما یقدر.
بأن کان النذر مطلقا فینصرف الی السنة الحاضرة فیکون مثل تعیین السنة فی صورة الیأس عن التمکّن،لکن لو لم یحصل الیأس له من الحجّ فی السنوات القابلة لا یجوز له الحجّ راکبا لعدم ضیق وقت الواجب و هو الحجّ ماشیا.
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بضیق(1)وقته لظنّ الوفاة،و إلاّ(2)توقّع المکنة(3). (و) حیث جاز الرکوب(4) (ساق بدنة) جبرا للوصف(5)الفائت،وجوبا(6)علی ظاهر العبارة و مذهب(7)جماعة،و استحبابا(8)علی الأقوی جمعا بین الأدلّة،
یعنی أنّ الیأس من القدرة فی السنوات القابلة و لو کان بسبب ظنّه الوفاة قبل الحجّ لعروض مرض یفهم منه فوته فی مدّة قلیلة أو حکم بإعدامه أو غیر ذلک.
هذا استثناء من قوله«و الیأس من القدرة».یعنی لو لم یحصل له الیأس من إتیان الحجّ فی القادم مع إطلاق النذر لا یجوز له الحجّ راکبا بل ینتظر القدرة للحجّ ماشیا.
المکنة-بضمّ المیم و سکون الکاف-:القدرة و الاستطاعة،و القوّة و الشدّة.
(المعجم الوسیط).
یعنی اذا عجز عن المشی و جاز الرکوب حجّ و ساق بدنة،بمعنی أنه یرکب عند الطریق و یقدّم إبلا بدنة لجبران الوصف و هو المشی.
المراد من«الوصف»هو المشی.
یعنی یجب سوق البدنة بدلالة ظاهر العبارة من المصنّف رحمه اللّه.
بالکسر،عطفا علی قوله«ظاهر العبارة».یعنی یجب سوق البدنة علی رأی المصنّف رحمه اللّه الواضح من ظاهر عبارته و علی فتوی جماعة من الفقهاء.
بمعنی أنّ سوق البدنة فی المقام مستحبّ علی الأقوی بفتوی الشارح رحمه اللّه عند الجمع بین الروایات الواردة فی المسألة.
و من الروایات الدالّة علی وجوب السوق الخبر المنقول فی الوسائل:
عن الحلبی قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل نذر أن یمشی الی بیت اللّه و عجز عن المشی،قال:فلیرکب و لیسق بدنة،فإنّ ذلک یجزی عنه اذا عرف اللّه منه الجهد.(الوسائل:ج 8 ص 60 ب 36 من أبواب وجوب الحجّ ح 3).
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و تردّد(1)فی الدروس.هذا کلّه(2)مع إطلاق نذر الحجّ ماشیا،أو نذرهما(3)لا علی معنی جعل المشی قیدا لازما فی الحجّ بحیث لا یرید إلاّ
و من الروایات الدالّة علی استحباب السوق الخبر المنقول فی الوسائل عن کتاب السرائر نقلا عن نوادر أحمد بن محمّد بن أبی نصر:
عن عنبة بن مصعب قال:قلت له-یعنی لأبی عبد اللّه علیه السّلام-:اشتکی ابن لی فجعلت للّه علیّ إن هو برئ أن أخرج الی مکّة ماشیا،و خرجت أمشی حتی انتهیت الی العقبة،فلم استطع أن أخطو فیه،فرکبت تلک اللیلة حتّی اذا أصبحت مشیت حتّی بلغت،فهل علیّ شیء؟قال:فقال لی:اذبح،فهو أحبّ إلیّ.قال:
قلت له:أیّ شیء هو إلیّ لازم أم لیس لی بلازم؟قال:من جعل للّه علی نفسه شیئا فبلغ فیه مجهوده فلا شیء علیه،و کان اللّه أعذر لعبده.(الوسائل:ج 8 ص 61 ب 34 من أبواب وجوب الحجّ ح 6).
و قوله«فبلغ فیه الی...الخ».یعنی اذا سعی من جعل للّه علی نفسه شیئا بمقدار جهده فلا یجب علیه شیء بل یقبل اللّه تعالی عذره.فالروایة هذه تدلّ علی عدم وجوب شیء بل یدلّ صدرها بقوله«فهو أحبّ إلیّ»علی الاستحباب،فلذا قال الشارح رحمه اللّه«استحبابا علی الأقوی».
حیث لم یفت المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بوجوب السوق أو عدمه.
أی الحکم بوجوب الحجّ راکبا و سوق البدنة أو استحباب سوق البدنة إنّما هو فی صورة إطلاق النذر،کما اذا نذر الحجّ مطلقا بلا اشتراط المشی فیه بحیث لو لم یقدر علی المشی لا یقصد الحجّ أصلا.
ضمیر التثنیة فی قوله«نذرهما»یرجع الی الحجّ و المشی.یعنی أنّ الحکم بوجوب الحجّ راکبا مع سوق البدنة إنّما هو فی صورة نذر الحجّ و المشی بصورة تعدّد المطلوب،فاذا نذر الحجّ و المشی و لم یقدر علی المشی لا یسقط عنه الحجّ.
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جمعهما(1)،و إلاّ سقط الحجّ أیضا مع العجز عن المشی.
[bookmark: _Toc23][یشترط فی النائب البلوغ و العقل و الخلو من حجّ واجب]
(و یشترط فی النائب) فی الحجّ (البلوغ(2)و العقل و الخلو(3)) أی:خلوّ ذمّته (من حجّ واجب) فی ذلک(4)العام (مع التمکّن منه(5)و لو مشیا) حیث(6)لا یشترط فیه الاستطاعة(7)کالمستقرّ(8)من حجّ الإسلام ثمّ
بمعنی أنّ الناذر اذا جمع فی نذره الحجّ و المشی بحیث لا یکون له إلاّ مطلوب واحد و هو الحجّ بالمشی فاذا لم یقدر علی المشی لا یجب علیه الحجّ راکبا لسقوط الحجّ عنه بالتعذّر عن إتیانه.
فلا یجوز استنابة من لم یبلغ و لو کان سنّه قریبا من البلوغ و إن کان من العلماء أو من المجتهدین،کما أنّ بعض الفقهاء المتقدّمین کانوا مجتهدین فی الصغر.
من شرائط النیابة خلوّ ذمّة النائب عن حجّ واجب.بمعنی أنه لو کان فی ذمّته الحجّ الواجب و کان متمکّنا عن إتیانه و لو بالمشی أو تحمیل مئونة الغیر فلا یجوز استنابته.
ظرف لقوله«من حجّ واجب».یعنی لو کان الحجّ واجبا علیه فی السنوات القادمة-کما یأتی مثاله بقوله«کمن نذره کذلک»-فاستنیب فی سنة حاضرة فلا مانع من ذلک.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الحجّ الواجب.و قوله«و لو مشیا»یتعلّق بالتمکّن.
هذا تعلیل لوجوب الحجّ مشیا.یعنی اذا استقرّ وجوب الحجّ علیه وجب أن یبرئ ذمّته منه و لو بإتیان الحجّ متسکّعا،لأنّ الوجوب کذلک لا یشترط فیه الاستطاعة الشرعیة.
المراد من«الاستطاعة»هو الاستطاعة الشرعیة،و هی وجود الزاد و الراحلة و مئونة واجبی النفقة کما أوضحناها سابقا.
هذا مثال للحجّ الواجب الذی یتمکّن منه و لو متسکّعا،بأن حصلت
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یذهب المال،فلا تصحّ(1)نیابة الصبی و لا المجنون مطلقا(2)،و لا مشغول(3)الذمّة به فی عام(4)النیابة،للتنافی،و لو کان(5)فی عام بعده
الاستطاعة فی السنوات الماضیة و لم یأت الحجّ قاصرا ثمّ ذهب المال منه فبقی وجوب الحجّ علیه مستقرّا.
هذا و ما بعده متفرّعان علی قول المصنّف رحمه اللّه«یشترط فی النائب البلوغ و العقل».
یمکن الإشارة بالإطلاق علی القید الذی فی خصوص مشغول الذمّة بقوله«فی عام النیابة».و یمکن تعلّقه بالمجنون،بمعنی أنه لا فرق فی عدم صحّة نیابة المجنون سواء کان إطباقیا أو أدواریا فی زمان عروض الجنون له حال الاستنابة.و یمکن تعلّقه بالصبی أیضا،بمعنی أنه لا تصحّ نیابة الصبی سواء بلغ العشر أو لا،لأنّ البعض اختلف فی صحّة استنابة ذی العشر.
من حواشی الکتاب:و فی الصبی الممیّز قولان،أجودهما و أشهرهما:لا،لأنّ عبادته تمرینیة لا شرعیة کاملة.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
من حواشی الکتاب:أی و إن أذن لهما الولی،ممیّزا کان الصبی أم لا،بلغ عشرا أم لا،و الظاهر أنّ المراد من«المجنون»من لم یکن له إفاقة یسع جمیع أفعال الحجّ.
(حاشیة الشیخ علی رحمه اللّه).
بالکسر،عطفا علی قوله«الصبی».یعنی لا تصحّ نیابة الصبی و لا نیابة من اشتغلت ذمّته للحجّ.
الجار و المجرور متعلّق بقوله«مشغول الذمّة».یعنی لا تجوز نیابة من اشتغل ذمّته بالحجّ فی سنة النیابة للتنافی بین الوجوبین،فإنّ وجوب الحجّ فی ذمّته فی العام الحاضر ینافی الوجوب بسبب النیابة.
هذا متفرّع علی قوله«فی عام النیابة».یعنی أنّ الحجّ الواجب علیه لو کان فی
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کمن نذره کذلک(1)أو استؤجر(2)له صحّت(3)نیابته قبله،و کذا(4)المعیّن حیث یعجز عنه و لو مشیا لسقوط الوجوب فی ذلک العام،للعجز و إن کان(5)باقیا فی الذمّة،لکن یراعی(6)فی جواز استنابته ضیق الوقت، بحیث لا یحتمل تجدّد الاستطاعة عادة،فلو استؤجر کذلک(7)ثمّ اتّفقت
عام بعد عام النیابة فإنّه لا یمنع من صحّة النیابة،لعدم التنافی بین الوجوبین لاختلاف ظرفهما من حیث الزمان.
و اسم«کان»مستتر یرجع الی الوجوب.و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی عام النیابة.
مثال للحجّ الواجب علیه فی عام بعد سنة النیابة.
و الضمیر فی قوله«نذره»یرجع الی الحجّ.و قوله«کذلک»إشارة الی نذر الحجّ بعد سنة النیابة.
هذا مثال آخر فی المقام و هو کونه نائبا فی السنوات القادمة.
و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الحجّ.
جواب لقوله«لو کان فی عام بعده».و الضمیر فی«نیابته»یرجع الی النائب، و فی«قبله»یرجع الی عام الواجب.
یعنی و کذا تجوز النیابة فی العام المعیّن الذی وجب علیه الحجّ فیه لکنّه عجز عن إتیان الحجّ فیه و لو ماشیا أو متسکّعا فحینئذ یسقط عنه الحجّ الواجب،فاذا استنیب و جعل المستأجر الزاد و الراحلة فی اختیاره فهو یقدر عن إتیان الحجّ النیابی لا الحجّ الواجب علی ذمّته،فیصحّ استنابته فی ذلک العام أیضا.
یعنی أنّ الحجّ الواجب یبقی فی ذمّته و یأتی الحجّ نیابة.
بمعنی أنه لا تجوز النیابة منه إلاّ اذا ضاق وقت إتیان الحجّ الواجب علی ذمّته بحیث لا یحتمل حصول الاستطاعة عادة.
إشارة الی ضیق وقت الحجّ الواجب علیه بحیث لا یحتمل عادة حصول
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الاستطاعة علی خلاف العادة لم ینفسخ،کما لو تجدّدت(1)الاستطاعة لحجّ الإسلام بعدها(2)فیقدّم حجّ النیابة،و یراعی فی وجوب حجّ الإسلام بقاؤها(3)الی القابل.
[bookmark: _Toc24][یشترط فی النائب الإسلام]
(و الإسلام) (4)إن صحّحنا عبادة المخالف(5)،و إلاّ اعتبر الإیمان أیضا، و هو(6)الأقوی.و فی الدروس حکی صحّة نیابة غیر المؤمن
الاستطاعة له.
فاذا استؤجر فی هذه الصورة للغیر ثمّ حصلت الاستطاعة له-کما اذا مات أحد من أرحامه و حصل المال له بالإرث-لا تنفسخ الاستنابة.
یعنی أنّ المسألة هذه مثل المسألة التی سبقتها،و هی استئجار نفسه لنیابة الحجّ عند عدم استطاعته فحصلت الاستطاعة له بعد النیابة،ففی المقام أیضا تصحّ نیابته للحجّ.
الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی الاستنابة.یعنی اذا استؤجر للنیابة فی العام الحاضر ثمّ حصلت له الاستطاعة لحجّة الإسلام وجب علیه تقدیم حجّ الاستنابة ثمّ یحجّ عن نفسه فی العام القادم لو بقیت له الاستطاعة،فلو زالت لا یستقرّ الحجّ الواجب فی ذمّته.
الضمیر فی قوله«بقاؤها»یرجع الی الاستطاعة.و«القابل»صفة لموصوف مقدّر و هو العام.أی الی العام القابل.
المراد من«الإسلام»هو الإقرار بالشهادتین و لو لم یقرّ بالولایة.
یعنی لو قیل بصحّة عبادة المخالف جاز حینئذ استنابة أهل التسنّن،و إلاّ فلا تجوز استنابته.
الضمیر یرجع الی اعتبار الإیمان.
من حواشی الکتاب:وجهه الأخبار الکثیرة الدالّة علی بطلان عبادة المخالف،
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عنه(1)قولا مشعرا بتمریضه(2)،و لم یرجّح شیئا، (و إسلام(3)المنوب عنه، و اعتقاده الحقّ) فلا یصحّ الحجّ عن المخالف مطلقا(4)، (إلاّ أن یکون أبا للنائب) و إن علا للأب(5)لا للأمّ،فیصحّ و إن کان ناصبیا(6).و استقرب فی الدروس اختصاص المنع بالناصب(7)،و یستثنی
و أنه لم ینتفع بشیء من الأعمال،و عدم وجوب الإعادة بعد استقامته تفضّلا من اللّه سبحانه کما تفضّل علی الکافر.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حکی فی الدروس قولا بصحّة نیابة أهل التسنّن من قبل أهل الحقّ،و هو یدلّ علی ضعف هذا القول.
و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المؤمن.
الضمیر فی«تمریضه»یرجع الی القول.
و فاعل قوله«یرجّح»مستتر یرجع الی المصنّف.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یختر رجحان القول المنقول.
یعنی أنّ الشرط الخامس فی النیابة هو کون المنوب عنه مسلما و معتقدا بالحقّ، بمعنی أنه کما یراعی فی النائب الشرائط المذکورة یراعی فی خصوص المنوب عنه أیضا کونه مؤمنا.
أی بلا فرق بین کون المخالف ناصبیا أو غیره،و بین کونه من أقارب النائب أم لا.
یعنی لو کان المنوب عنه أبا للنائب أو جدّا له من جانب الأب فحینئذ تجوز نیابته عنه،و لو کان جدّا له من جانب الأمّ لا تجوز النیابة عنه.
و الناصبی هو الذی ینصب العداوة لأهل البیت علیهم السّلام لعنهم اللّه تعالی فی الدنیا و الآخرة.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه استقرب عدم جواز النیابة مختصّا بالناصبی،فلو کان المنوب عنه من سائر فرق العامّة فحینئذ تجوز النیابة عنهم.
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منه(1)الأب،و الأجود الأول(2)،للروایة(3)و الشهرة،و منعه بعض الأصحاب(4)مطلقا(5).و فی إلحاق باقی العبادات به وجه(6)،
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الناصبی.یعنی أنّ الناصبی لو کان أبا للنائب فحینئذ تجوز استنابته.
المراد من«الأول»هو القول بعدم جواز نیابة أهل الحقّ عن غیر أهل الحقّ إلاّ اذا کان أبا للنائب و لو کان ناصبیا.
المراد من«الروایة»هو الخبر الوارد فی الوسائل و الدالّ علی جواز نیابة أهل الحقّ عن الناصبی اذا کان أبا له:
عن وهب بن عبد ربّه قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:أ یحجّ الرجل عن الناصب؟ فقال:لا،قلت:فإن کان أبی؟قال:إن کان أباک فحجّ عنه.(الوسائل:ج 8 ص 135 ب 20 من أبواب النیابة فی الحجّ ح 1).
المراد من«بعض الأصحاب»هو ابن إدریس رحمه اللّه حیث قال فی سرائره:و لا یجوز لأحد أن یحجّ عن غیره اذا کان مخالفا له فی الاعتقاد من غیر استثناء، سواء کان أباه أو غیره.(السرائر:ج 1 ص 632).
أی بلا فرق بین کون المخالف ناصبیا أو غیره،و أیضا بلا فرق بین کون المخالف أبا للنائب أم لا.
و لعلّ سند عدم جواز النیابة عن الناصبی و لو کان أبا له هو الروایة المنقولة فی الوسائل:
عن علیّ بن مهزیار قال:کتبت إلیه:الرجل یحجّ عن الناصب هل علیه إثم اذا حجّ عن الناصب؟و هل ینفع ذلک الناصب أم لا؟فقال:لا یحجّ عن الناصب و لا یحجّ به.(الوسائل:ج 8 ص 135 ب 20 من أبواب النیابة ح 2).
یعنی و فی جواز نیابة أهل الحقّ عن المخالف اذا کان أبا للنائب و عدم جواز
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خصوصا(1)إذا لم یکن ناصبیا.
[bookmark: _Toc25][یشترط نیة النیابة]
(و یشترط نیة النیابة) بأن یقصد کونه نائبا،و لمّا کان ذلک(2)أعمّ من تعیین من ینوب عنه نبّه علی اعتباره أیضا بقوله (و تعیین(3)المنوب عنه قصدا) فی نیة کلّ فعل یفتقر إلیها(4)،و لو اقتصر فی النیة علی تعیین المنوب
النیابة اذا لم یکن أبا له فی سائر العبادات له وجه.
من حواشی الکتاب:وجه الإلحاق أنّ المخالف مکلّف بجمیع الواجبات حجّا کان أو غیره،فیعاقب علی ترکه،و فعله صحیح لنفسه اذا لم یخلّ بشیء من أرکانه،فتکون النیابة عنه صحیحه فی سائرها لفائدة سقوط العقاب.
و فیه أنّا لا نسلّم أنّ فعله صحیح لنفسه اذا لم یخلّ بشیء من أرکانه،بمعنی سقوط العقاب اذا مات علی باطله،للأخبار الکثیرة الدالّة علی أنه لم ینتفع بشیء من أعماله،و الأجود المنع من النیابة عنه مطلقا،إلاّ فی موضع النصّ لأنها موادّة لمن حادّ اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
یعنی أنّ فی إلحاق جواز النیابة فی غیر الحجّ من العبادات له وجه،بالخصوص اذا لم یکن المنوب عنه ناصبیا لسهولة أمر غیر الناصبی بالنسبة إلیه.
یعنی أنّ قوله«یشترط نیة النیابة»أعمّ من اشتراط تعیین شخص المنوب عنه، بل هو مطلق یشمل علی صورة عدم تعیین المنوب عنه أیضا.فعلی ذلک عقّبه بقوله«و تعیین المنوب عنه».
بالرفع،عطفا علی قوله«نیة النیابة».یعنی و یشترط فی صحّة النیابة أن یعیّن النائب شخص المنوب عنه فی قلبه عند نیة الأعمال المحتاجة الی النیة.
الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی النیة،فإنّ من أعمال الحجّ ما تحتاج الی النیة فیها،مثل الإحرام و الطواف و غیرهما.
و الحاصل من العبارة هو لزوم رعایة الشرطین و هما:نیة النیابة بلا تقیید من أیّ شخص،و نیة النسک عن شخص المنوب عنه.
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عنه بأن ینوی(1)أنه عن فلان أجزأ،لأنّ ذلک(2)یستلزم النیابة عنه(3)، و لا یستحبّ التلفّظ(4)بمدلول هذا القصد(5)، (و) إنّما (یستحبّ) تعیینه(6) (لفظا عند باقی الأفعال(7)) و فی المواطن(8)کلّها
هذا بیان الاکتفاء فی صورة رعایة أحد الشرطین المذکورین.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو نیة أعمال الحجّ عن شخص المنوب عنه.یعنی أنّ النیة کذلک تلازم نیة النیابة،فلا تحتاج الی قصد الشرطین:النیابة مطلقا و النیابة من جانب شخص معیّن.
أی عن المنوب عنه،و هذا تعلیل لعدم احتیاج نیة النیابة و نیة نیابة الشخص.
لکنّ الشارح رحمه اللّه لو لم یذکر قوله«عنه»لکان التعلیل أو فی بما یعلّله،بأن یکتفی بقوله«لأنّ ذلک یستلزم النیابة».و المراد من«النیابة»هو النیابة المطلقة.
یعنی لا یحکم باستحباب التلفّظ بما یدلّ علی ما قصده،کما أنّ فی نیة الصلاة قالوا باستحباب النیة فی القلب و لو کان التلفّظ أیضا مجزیا،ففی المقام لا یستحبّ التلفّظ بشخص المنوب عنه حین نیة النیابة.
المشار إلیه هو قصد المنوب عنه.
الضمیر فی قوله«تعیینه»یرجع الی المنوب عنه.
توضیح:اعلم أنّ النائب ینوی الحجّ نیابة أولا حین الخروج الی الحجّ،ثمّ ینوی النیابة عند إتیان کلّ من النسک.
فعلی هذا قال ما معناه لا یستحبّ التلفّظ باسم المنوب عنه عند نیة النیابة حین الخروج إلیه،لکنّه یستحبّ له أن یتلفّظ بتعیین المنوب عنه عند إتیان باقی أفعال الحجّ.
المراد من«باقی الأفعال»هو النسک التی یأتیها فی موارد مختلفة و مواطن متعدّدة مثل الوقوفین.
أی و عند المواطن کلّها مثل الوقوف فی عرفة و المشعر و المبیت بمنی و غیر ذلک
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بقوله:(1)«اللّهمّ ما أصابنی من تعب(2)أو لغوب(3)أو نصب(4)فأجر فلان(5)بن فلان،و أجرنی فی نیابتی عنه»،و هذا(6)أمر خارج عن النیة متقدّم علیها(7)أو بعدها،
[bookmark: _Toc26][تبرأ ذمّتة النائب و المنوب عنه لو مات محرما بعد دخول الحرم]
(و تبرأ ذمّته) أی ذمّة النائب من الحجّ(8)، و کذلک ذمّة المنوب عنه إن کانت(9)مشغولة (لو مات) النائب (محرما بعد)
من المواطن.
المواطن:جمع مفرده:موطن،و هو الوطن.(المنجد).
الجار و المجرور متعلّق بقوله«لفظا».یعنی أنّ التلفّظ بتعیین المنوب عنه یستحبّ بهذا اللفظ.
التعب-وزان عدم،من تعب یتعب تعبا-:ضدّ استراح.(المنجد).
اللغوب-بفتح اللام و ضمّها،و من لغب یلغب بمعنی:تعب و أعیا أشدّ الإعیاء.
(المنجد).
النصب-وزان حسن،من نصب ینصب نصبا-:تعب و أعیا فی الأمر.(المنجد، أقرب الموارد).
فلان و فلانة-بضمّ الفاء-:یکنّی بهما عن العلم الذی مسمّاه ممّن یعقل فلا تدخل«ال»علیهما.
و فلانة:ممنوعة من الصرف،فیقال:جاء فلان و جاءت فلانة.
المشار إلیه فی قوله«هذا»هو تعیین المنوب عنه باللفظ المذکور.یعنی أنّ التعیین کذلک أمر خارج عن حقیقة النیة بل هو أمر یجوز تقدیمه علی النیة و تأخیره علیها.
الضمیران فی قوله«علیها»و«بعدها»یرجعان الی النیة.
الجار و المجرور متعلّق بقوله«و تبرأ».یعنی أنّ النائب اذا أحرم و دخل الحرم برأت ذمّته من الحجّ الذی تعلّق علی ذمّته بالنیابة.
یعنی و کذلک تبرأ ذمّة المنوب عنه عن الحجّ الذی کان فی ذمّته واجبا


93
(دخول الحرم) ظرف(1)للموت لا للإحرام، (و إن خرج منه) من الحرم (بعده) أی بعد دخوله(2)،و مثله(3)ما لو خرج من الإحرام أیضا کما لو مات بین الإحرامین(4)،إلاّ أنه(5)لا یدخل فی العبارة(6)،لفرضه(7)الموت فی حال کونه محرما،و لو قال بعد الإحرام و دخول الحرم شملهما(8)،لصدق
مستقرّا.فلو کانت الاستنابة للحجّ مستحبّة فلا احتیاج الی ذکر سقوط الحجّ عن المنوب عنه،و کذلک لو لم یستقرّ الوجوب بل وجب علیه فی العام الحاضر.
المراد من«الظرف»هو قوله«بعد دخول الحرم».یعنی أنّ قوله«بعد دخول الحرم»ظرف لقوله«لو مات»و لیس ظرفا لقوله«محرما».
و الحاصل:أنّ النائب اذا أحرم و دخل الحرم فی حال الإحرام و أدرکه الموت سقط الحجّ عنه،و کذلک عن ذمّة المنوب عنه.و لو مات فی خارج الحرم-کما اذا دخل الحرم محرما فخرج لحاجة الی خارج الحرم فأخذه الموت-ففی هذه الصورة أیضا یسقط الواجب عن ذمّتهما.
أی بعد دخوله الی الحرم فی حال الإحرام.
أی و مثل الخروج من الحرم لو أدرکه الموت بعد خروجه من الإحرام.
المراد من«الإحرامین»هو إحرام العمرة و إحرام الحجّ،فإنّ الحاجّ اذا أتمّ أعمال العمرة یکون محلاّ بتقصیر العمرة و یحرم للحجّ من زمان إدراک الوقوف بعرفة فیکون بین الإحرامین محلاّ،فلو مات بین الإحرامین یسقط الحجّ عن ذمّتهما أیضا.
الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الخروج المفهوم من قوله«لو خرج».
العبارة هی قوله«لو مات محرما بعد دخول الحرم».
الضمیر فی قوله«لفرضه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و فی قوله«کونه»یرجع الی النائب.
ضمیر التثنیة فی قوله«شملهما»یرجع الی الخروج من الحرم و الخروج من الإحرام.
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البعدیة(1)بعدهما.و أولویة الموت بعده(2)منه حالته ممنوعة(3)، (و لو مات قبل ذلک(4)) سواء کان قد أحرم(5)أم لا(6)لم یصحّ الحجّ عنهما،و إن
لأنّ القول بالموت بعد الإحرام و دخول الحرم یشمل علی کلا الصورتین.
و الضمیر فی«بعدهما»أیضا یرجع الی الخروج من الإحرام و الخروج من الحرم.
الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الإحرام،و فی قوله«منه»یرجع الی الموت، و فی قوله«حالته»یرجع الی الإحرام.فالعبارة جواب عن سؤال مقدّر و هو:أنّ الموت فی حال الإحرام اذا کان مسقطا للوجوب فالقول بکون الموت بعد الإحرام مسقطا بطریق أولی.
فأجاب رحمه اللّه بأنّ الأولویة کذلک ممنوعة لأنّ ذلک لیس إلاّ قیاسا محضا،لأنّ الإسقاط فی حال الإحرام لعلّه لوجود الخصوصیة فی الإحرام أو لتعظیمه.أو لأنّ السقوط فی الموت حال الإحرام للتفضّل من جانب اللّه تعالی فی قبول الناقص بدل الکامل،و التفضّل فی حال لا یوجب الشمول لحال آخر و لا یستلزم السرایة إلیه و إن کان الحال الآخر أولی بالنظر الی الأول.
من حواشی الکتاب:منع الأولویة لاحتمال کون التلبّس بالإحرام دخیلا فیها،فلا بدّ من الإشعار به علی حدة.(حاشیة سلطان العلماء رحمه اللّه).
خبر لقوله«و أولویة الموت».
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإحرام و الدخول الی الحرم.یعنی لو مات قبل أحد الشرطین أو قبل کلیهما لا یصحّ الحجّ عن المنوب عنه،و کذا عن النائب،فلو قبض النائب تمام الاجرة استعید منها بالنسبة الی ما بقی من العمل الذی استؤجر علیه.
کما اذا أحرم فمات قبل الدخول فی الحرم.
کما اذا مات قبل الإحرام.و الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع الی النائب و المنوب عنه.
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کان(1)النائب أجیرا و قد قبض الاجرة (استعید(2)من الاجرة بالنسبة)
هذا من متفرّعات عدم صحّة الحجّ عنهما،فاذا لم یکن الحجّ صحیحا استعید عن ترکته من الاجرة بالنسبة الی ما بقی من العمل المستأجر علیه.
یعنی یطلب من استأجر النائب للعمل الإعادة من الاجرة بنسبة ما بقی من العمل،فإن کان العمل بالنسبة الی ما بقی منه هو النصف فیطلب النصف و إن کان بمقدار الربع فهکذا.
توضیح:اعلم أنّ استئجار النائب علی أقسام،و لکلّ منها أحکام:
الأول:أن یستأجر النائب لأعمال الحجّ بلا تقیید الاجرة للذهاب و العود أو للأعمال.
الثانی:أن یستأجر النائب بالحجّ و یعیّن الاجرة فی مقابل الأعمال لا الذهاب و العود.
الثالث:أن یقرّر الاجرة فی مقابل الأعمال و الذهاب،مثلا کان النائب من أهل مکّة فاستأجره للحجّ و عیّن الاجرة للذهاب الی الحجّ و إتیان أعماله.
الرابع:أن یقرّر الاجرة للذهاب الی الحجّ و العود منه و الأعمال الواجبة.
ففی کلّ من الصور الأربع إمّا أن یتّفق الموت قبل الإحرام أو بعده،فتکون الأقسام حینئذ ثمانیة.
فلو اتّفق الموت قبل الإحرام فی الصورة الاولی و الثانیة فلا یستحقّ النائب من الاجرة شیئا لعدم إتیانه من العمل المستأجر علیه شیئا.أمّا فی صورة الإطلاق کما فی الصورة الاولی لانصراف الإجارة لأعمال الحجّ لا الغیر.امّا فی الصورة الثانیة للتصریح بکون مورد الإجارة هو الأعمال فقط لا الذهاب و الإیاب و هو ظاهر.
و لو اتّفق الموت فی الصورتین بعد الإحرام قسمت الاجرة لمجموع أعمال الحجّ،
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أی بنسبة ما بقی من العمل المستأجر علیه،فإن کان الاستئجار علی فعل الحجّ خاصّة(1)أو مطلقا(2)و کان موته بعد الإحرام استحقّ بنسبته(3)الی بقیة أفعال الحجّ،و إن کان علیه(4)و علی الذهاب استحقّ اجرة الذهاب و الإحرام(5)و استعید الباقی،و إن کان علیهما(6)و علی العود
فلو کان عمل الإحرام خمس مجموع الأعمال فیستحقّ النائب من الاجرة الخمس،و لو کان بمقدار الثلث فهکذا.
أمّا الصورة الثالثة فلو اتّفق الموت قبل الأجرام أو بعده استحقّ من الاجرة بالنسبة الی اجرة الذهاب الی الحجّ و مجموع أعماله،و لا تلاحظ اجرة الإیاب و العود.
و فی الصورة الرابعة:یستحقّ من الاجرة بمقدار من العمل بالنسبة الی اجرة الذهاب و الإیاب و مجموع الأعمال،بلا فرق بین وقوع الموت قبل الإحرام أو بعده.
کما اذا استأجر النائب لأعمال الحجّ فقط لا الذهاب و الإیاب و هی الصورة الثانیة من الصور المذکورة.
بأن یستأجر النائب للحجّ و یطلق فتنصرف الاجرة لأعمال الحجّ و هی الصورة الاولی من الصور المذکورة.
الضمیر فی قوله«بنسبته»یرجع الی الإحرام،و قد أوضحنا ذلک فی التوضیح الآنف.
الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی فعل الحجّ.بمعنی کون الاجرة فی مقابل أعمال الحجّ و الذهاب الی الحجّ،و هو القسم الثالث من الصور المذکورة.
لأنّ الفرض وقوع الموت بعد الإحرام،فلو اتّفق قبل الإحرام لو حظت النسبة بمقدار الذهاب من المسافة الی ما بقی منها و مجموع الأعمال.
ضمیر التثنیة فی قوله«علیهما»یرجع الی الذهاب و فعل الحجّ.یعنی لو کان
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فبنسبته(1)الی الجمیع.و إن کان(2)موته قبل الإحرام ففی الأولین(3) لا یستحقّ(4)شیئا،و فی الأخیرین(5)بنسبة ما قطع من المسافة الی ما بقی من المستأجر علیه.
و أمّا القول(6)بأنه یستحقّ مع الإطلاق بنسبة ما فعل من
الاستئجار للذهاب و فعل الحجّ و العود منه لو حظت النسبة بمقدار الفعل المأتیّ به و ما بقی من الأعمال،و هذه هی الصورة الرابعة من الصور المذکورة.
أی النسبة بین الفعل المأتیّ به و بین مجموع الأعمال من الذهاب و الإیاب و فعل الحجّ.
و الضمیر فی قوله«فبنسبته»یرجع الی العمل المفهوم بالقرائن.
و الحاصل:أنّ فی الصورة الرابعة المفصّلة لو أتی عملا من أعمال الذهاب و الإیاب و فعل الحجّ لو حظت النسبة بین العمل المأتیّ به و جمیع الأعمال المذکورة.
بعد أن فصّل أحکام الأقسام فی صورة الموت بعد الإحرام شرع هنا فی بیان الأحکام لو اتّفق الموت قبل الإحرام.
المراد من«الأولین»هو قرار الاجرة لأعمال الحجّ بالصراحة أو بالإطلاق المنصرف الی أعمال الحجّ.
و قد أوضحنا دلیل عدم الاستحقاق فی التوضیح الآنف الذکر بأنّ النائب لو مات قبل الإحرام فی الصورتین الاولیین و لم یأت شیئا من الأعمال المستأجر علیها لا یستحقّ شیئا.
و هما:الصورة التی تعیّن الاجرة للذهاب و فعل الحجّ،و الصورة التی تعیّن الاجرة للذهاب و الإیاب و فعل الحجّ.
حیث قال بعض الفقهاء بحمل صورة إطلاق الصیغة الی استئجار الذهاب و الإیاب و فعل الحجّ،و هی الصورة الرابعة من الصور المذکورة.
فردّه الشارح رحمه اللّه بقوله«ففی غایة الضعف».
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الذهاب(1)الی المجموع منه(2)و من أفعال الحجّ و العود کما ذهب إلیه جماعة ففی غایة الضعف،لأنّ مفهوم الحجّ(3)لا یتناول غیر المجموع المرکّب من أفعاله(4)الخاصّة دون الذهاب إلیه(5)و إن جعلناه مقدّمة للواجب، و العود(6)الذی لا مدخل له فی الحقیقة و لا ما یتوقّف علیها(7)بوجه.
أی المسافة التی ذهبها بقصد الحجّ.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الذهاب.بمعنی ملاحظة النسبة بین مقدار المسافة التی ذهبها و ما تبقی منها و بین فعل الحجّ و العود منه.
فإنّ إطلاق لفظ«الحجّ»الذی تکلّم به فی صیغة الإجارة بقوله«استأجرتک للحجّ باجرة کذا»لا یشمل غیر أعمال الحجّ و النسک الواجبة.
المراد من«الأفعال الخاصّة»من الحجّ هو الإحرام الی آخر أعمال الحجّ التی أوضحناه کرارا.
یعنی أنّ إطلاق لفظ«الحجّ»لا یشمل الذهاب إلیه و لو کان الذهاب مقدّمة للحجّ.
بالکسر،عطفا علی قوله«الذهاب».یعنی أنّ إطلاق الحجّ لا یشمل غیر أعمال الحجّ،و هی دون الذهاب إلیه و دون العود منه.
و الضمیر فی قوله«لا مدخل له»یرجع الی العود.
و حاصل المعنی بأنّ الحجّ لا یشمل الذهاب و إن کان واجبا من حیث وجوب مقدّمة الواجب،و لا العود الذی لا دخل له فی حقیقة الحجّ و لا فیما یتوقّف علیه الحجّ،لأنّ العود لا یجب من حیث مقدّمة الواجب أیضا کما یجب الذهاب من هذا الحیث.
الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی«ما»الموصولة،و التأنیث باعتبار کون المراد من«ما»الموصولة هو المقدّمة.
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[bookmark: _Toc27][یجب علی الأجیر الإتیان بما شرط علیه]
(و یجب علی الأجیر الإتیان بما شرط علیه) من نوع(1)الحجّ و وصفه(2) (حتّی الطریق مع الغرض) قید فی تعیّن(3)الطریق بالتعیین، بمعنی أنه(4)لا یتعیّن به إلاّ مع الغرض المقتضی(5)لتخصیصه،کمشقّته و بعده(6)،حیث یکون داخلا فی الإجارة(7)
و فی بعض النسخ ضبط الضمیر بالتذکیر و هو المناسب.یعنی أنّ العود لا دخل له لا فی حقیقة الحجّ و لا فیما یتوقّف الحجّ علیه من المقدّمات.
بیان لقوله«بما شرط علیه».یعنی یجب علی النائب الأجیر الإتیان بما تعیّن علیه من أنواع الحجّ.
کما اذا شرط لمستأجر الحجّ ماشیا أو راکبا فیجب علیه رعایة الوصف المشترط علیه أیضا.
یعنی أنّ قوله«مع الغرض»قید لقوله«حتّی الطریق»و سیشیر باحتمال کون ذلک قیدا بما شرط بقوله«و یمکن کونه قیدا فی وجوب الوفاء بما شرط مطلقا».
الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الطریق،و فی قوله«به»یرجع الی الشرط.
یعنی اذا جعل لفظ«مع الغرض»قیدا لقوله«حتّی الطریق»فیکون المعنی أنّ الطریق المعیّن لا یتعیّن بالشرط إلاّ مع تعلّق الغرض به.
قوله«المقتضی»صفة للغرض.یعنی أنّ الغرض یقتضی کون الطریق مختصّا بما عیّن بالشرط.
و الضمیر فی قوله«لتخصیصه»یرجع الی الطریق.
الضمیران فی قوله«کمشقّته»و«بعده»یرجعان الی الطریق.یعنی اذا شرط الطریق المعیّن فی عقد الإجارة و کان هو غرضا للمستأجر وجب للنائب الذهاب به لا الغیر.
أی أنّ التزام الطریق علی النائب فیما لو وقعت الإجارة علی الطریق أیضا.
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لاستلزامها(1)زیادة الثواب،أو بعد(2)مسافة الإحرام،و یمکن کونه(3) قیدا فی وجوب الوفاء بما شرط مطلقا(4)،فلا یتعیّن النوع کذلک إلاّ مع الغرض کتعیین الأفضل(5)،أو تعیّنه(6)علی المنوب عنه،فمع انتفائه(7) کالمندوب(8)و الواجب المخیّر کنذر
ضمیر التثنیة فی قوله«لاستلزامها»یرجع الی المشقّة و البعد.یعنی أنّ الغرض یتعلّق بالطریق المعیّن،و المراد منه هو کون الطریق المعیّن ذی مشقّة أو بعد فیحصل الثواب أزید من الطریق القریب و السهل،کما روی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنّ:أفضل الأعمال أحمزها.(البحار:ج 70 ص 191).
بالکسر،عطفا علی قوله«کمشقّته و بعده».و هذا أیضا مثال ثالث للغرض الحاصل للمستأجر من تعیّن الطریق،فإنّ فی بعض الطرق یکون الإحرام أبعد من غیره کما فی طریق المدینة یکون المیقات من ذی الحلیفة و هو أبعد المواقیت کما أوضحناه.
الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی الغرض.یعنی أنّ قوله«مع الغرض»کما احتملنا کونه قیدا للطریق یحتمل کونه قیدا لقوله«الإتیان بما شرط علیه».
بلا فرق بین ما شرط من الطریق و غیره من نوع الحجّ و وصفه.
و هذا مثال أول للزوم رعایة نوع الحجّ عند الغرض المتعلّق به،فاذا تعلّق غرض المستأجر بالأفضل فلا یجوز للنائب التعدّی منه.
الضمیر فی قوله«تعیّنه»یرجع الی النوع.و هذا مثال ثان للزوم رعایة نوع الحجّ عند الغرض المتعلّق به،و هو کون نوع من الحجّ واجبا عینیا للمستأجر،کما اذا کان منزله أقرب من ستة عشر فراسخ لبلدة مکّة وجب علیه حجّ الإفراد، أو أزید منه وجب علیه حجّ التمتّع.
فلو انتفی الغرض من الشرط فلا یجب علی النائب الوفاء بما شرط.
فإنّ الحجّ المندوب لا یتعیّن بین أنواع الحجّ من التمتّع و الإفراد و القران.
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مطلق(1)،أو تساوی منزلی المنوب عنه فی الإقامة(2)یجوز(3)العدول عن المعیّن الی الأفضل،کالعدول من الإفراد الی القران(4)،و منهما(5)الی التمتّع، لا منه(6)إلیهما،و لا من القران الی الإفراد(7).
و لکن یشکل ذلک(8)فی المیقات،فإنّ المصنّف و غیره أطلقوا تعیّنه
اذا کان النذر مطلقا لا یتعیّن علیه نوع خاصّ من أنواع الحجّ المذکورة،بل یکون واجبا مخیّرا بینهما.
کما اذا أقام المستأجر ستة أشهر فی مکان تکون وظیفته التمتّع و ستة أشهر فی مکان تکون وظیفته الإفراد.
یعنی اذا انتفی الغرض من التعیین جاز للنائب التعدّی من النوع المفضول الی النوع الأفضل.
فإنّ حجّ القران أفضل من حجّ الإفراد.
الضمیر فی قوله«منهما»یرجع الی الإفراد و القران.یعنی یجوز العدول من الإفراد و القران الی حجّ التمتّع،فإنّه أفضل من کلیهما،فلو عیّن المستأجر حجّ الإفراد علی النائب یجوز له العدول منه الی التمتّع لعدم تعلّق الغرض به المکشوف بالقرائن.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی التمتّع،و فی«إلیهما»یرجع الی القران و الإفراد.یعنی لا یجوز العدول من التمتّع الی الإفراد و القران.
فلو عیّن القران فلا یجوز للنائب العدول الی الإفراد،لأنّ القران أفضل من الإفراد.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الاحتمال الثانی فی قوله«و یمکن کونه قیدا فی وجوب الوفاء...الخ».یعنی أنّ ذلک الاحتمال یشکل فی خصوص المیقات،لأنّ المصنّف رحمه اللّه و غیره قالوا بوجوب التعیّن بالتعیین فی خصوص المیقات،و لم یفصّلوا حصول الغرض و عدمه فی تعیّنه بالتعیین.
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بالتعیین من غیر(1)تفصیل بالعدول الی الأفضل و غیره،و إنّما جوّزوا ذلک(2)فی الطریق و النوع بالنصّ(3)،و لمّا انتفی(4)فی المیقات أطلقوا تعیّنه(5)به و إن کان
الجار و المجرور متعلّق بقوله«أطلقوا».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه و غیره لم یفصّلوا فی المیقات بالعدول من المفضول الی الأفضل،فلو حمل قوله«مع الغرض»الی جمیع ما شرط وقع الإشکال.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العدول.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه و غیره جوّزوا العدول من المفضول الی الأفضل فی خصوص الطریق و فی خصوص أنواع الحجّ،لا فی جمیع ما شرط حتّی یشمل المواقیت أیضا.
أمّا النصّ الدالّ علی جواز العدول عن النوع المعیّن من جانب المستأجر الی غیره فهو المنقول فی الوسائل:
عن أبی بصیر-یعنی المرادی-عن أحدهما علیهما السّلام فی رجل أعطی رجلا دراهم یحجّ بها عنه حجّة مفردة فیجوز له أن یتمتّع بالعمرة الی الحجّ؟قال:نعم،إنّما خالف الی الفضل.(الوسائل:ج 8 ص 128 ب 12 من أبواب النیابة فی الحجّ ح 1).
أمّا الروایة الدالّة علی جواز عدول النائب عن الطریق المعیّن من المستأجر الی غیره فهی المنقولة فی الوسائل:
عن حریز بن عبد اللّه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أعطی رجلا حجّة یحجّ بها عنه من الکوفة فحجّ عنه من البصرة،فقال:لا بأس،اذا قضی جمیع المناسک فقد تمّ حجّه.(الوسائل:ج 8 ص 127 ب 11 من أبواب النیابة فی الحجّ ح 1).
فاعل قوله«انتفی»مستتر یرجع الی النصّ.یعنی و لمّا انتفی النصّ فی العدول من المیقات المعیّن الی غیره أطلق المصنّف رحمه اللّه و غیره تعیّن المیقات بتعیین المستأجر.
الضمیر فی قوله«تعیّنه»یرجع الی المیقات،و فی قوله«به»یرجع الی التعیین.
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التفصیل(1)فیه متوجّها أیضا(2)،إلاّ أنه لا قائل به.و حیث یعدل الی غیر المعیّن مع جوازه(3)یستحقّ جمیع الاجرة،و لا معه(4)لا یستحقّ فی النوع شیئا،و فی الطریق(5)یستحقّ بنسبة الحجّ الی المسمّی للجمیع(6)،و تسقط
یعنی و إن کان التفصیل بین وجود الغرض من التعیین و عدمه فی خصوص المیقات أیضا له وجه لکنّه لا قائل به من الفقهاء.
کما انّ التفصیل فی غیر المواقیت متوجّه.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی التفصیل.
الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع الی العدول.یعنی فی صورة جواز العدول فی نوع الحجّ أو وصفه أو غیرهما ممّا عیّن المستأجر الی غیره یستحقّ النائب جمیع ما جعل اجرة للحجّ.لکن لو لم یجز العدول فتعدّی ما عیّن الی غیره لا یستحقّ فی خصوص النوع شیئا و فی الطریق یشیر إلیه بقوله«یستحقّ...الخ».
أی لا مع جواز العدول کما فی حجّ الإفراد المعدول إلیه من القران الذی عیّنه المستأجر.
یعنی و فی صورة مخالفة الطریق الذی عیّنه المستأجر-کما لو عیّن الحجّ من طریق المدینة فحجّ من طریق الیمن-یستحقّ اجرة أعمال الحجّ لا الطریق و یأخذ اجرة أعمال الحجّ بالنسبة الی الاجرة المعیّنة لها و للطریق المعیّن،مثلا عیّن المستأجر الحجّ من طریق المدینة باجرة ثلاثین ألف تومان فحجّ النائب من طریق الیمن،فلو کانت اجرة الحجّ عشرین ألف تومان و اجرة طریق المدینة عشرة آلاف تومان فیرجع النائب الی المستأجر عشرة آلاف لأنه لا یستحقّ اجرة الطریق لأنه خالف ما عیّنه المستأجر،و مئونة الطریق الذی حجّ منه یذهب من کیس النائب.
المراد من«الجمیع»هو الطریق و أعمال الحجّ.
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اجرة ما ترکه من الطریق(1)،و لا یوزّع للطریق المسلوکة(2)لأنه(3)غیر ما استؤجر علیه،و أطلق المصنّف و جماعة(4)الرجوع علیه(5)بالتفاوت بینهما،و کذا(6)القول فی المیقات،و یقع الحجّ عن المنوب عنه فی الجمیع(7)
فلا یستحقّ اجرة الطریق الذی عیّنه المستأجر و خالفه النائب.
قوله«المسلوکة»صفة للطریق.و فی بعض النسخ«المسلوک»فإنّ لفظ «الطریق»یذکّر و یؤنّث.
الطریق:السبیل،یذکّر و یؤنّث،جمعه:طرق،و أطرق و أطرقة،و جمع الجمع:
طرقات.(المنجد).
الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الطریق،و قد أوضحنا فی الهامش السابق بأنّ الطریق یذکّر و یؤنث،فالصفة مؤنّث باعتبار التأنیث،و الضمیر الراجع إلیه مذکّر باعتبار التذکیر.
المراد من إطلاق کلام المصنّف رحمه اللّه و جماعة هو التعبیر بالمرجوع علی النائب بمقدار التفاوت بین ما أتاه من نوع الحجّ و الطریق الغیر المعیّن و بین ما عیّن منهما من جانب المستأجر،مثلا لو کانت اجرة القران المعیّن خمسین دینارا و الإفراد المعدول إلیه أربعین دینارا فحینئذ یرجع الی النائب مقدار عشرة دنانیر، و کذلک فی الطریق.
الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی النائب،و فی«بینهما»یرجع الی الطریق المعیّن و غیر المعیّن.
هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی خصوص مخالفة النائب فی المیقات المعیّن.یعنی و مثل إطلاق المصنّف رحمه اللّه و جماعة فی خصوص الرجوع الی النائب بمقدار التفاوت بین الطریق المعیّن و غیره یقال فی خصوص مخالفة النائب فی خصوص المیقات المعیّن و غیره.
المراد من«الجمیع»هو المخالفة فی الطریق و المیقات و نوع الحجّ.یعنی و فی جمیع
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و إن لم یستحقّ فی الأول اجرة.
[bookmark: _Toc28][لیس للنائب الاستنابة إلاّ مع الإذن صریحا]
(و لیس له(1)الاستنابة إلاّ مع الإذن) له فیها (صریحا) ممّن(2)یجوز له الإذن فیها کالمستأجر عن نفسه أو الوصی،لا الوکیل(3)إلاّ مع إذن الموکّل له فی ذلک، (أو إیقاع العقد(4)مقیّدا بالإطلاق) لا
الصور یکون الحجّ عن المنوب عنه،فلو کان واجبا یسقط الوجوب عن ذمّته و إن لم یستحقّ النائب الاجرة فی صورة مخالفته للنوع المعیّن من أنواع الحجّ،کما اذا عیّن المستأجر الحجّ القران فعدل النائب الی الإفراد.
أقول:فی صورة جواز العدول من نوع الی آخر یحکم بوقوع الحجّ المأتیّ به عن المنوب عنه،لکن فی صورة عدم جواز العدول یشکل المحکم بوقوعه عن المنوب عنه،لأنّ الوقوع عنه فرع صحّة الحجّ و الحکم بالصحّة لا یطابق الاصول ظاهرا.
أی لا یجوز للنائب أن یستنیب الغیر عن المنوب عنه إلاّ مع الإذن من المستأجر بالصراحة بأن یقول المستأجر:أنت مأذون فی الاستنابة أیضا.
و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی النائب و فی قوله«فیها»یرجع الی الاستنابة.
الجار و المجرور متعلّق بقوله«مع الإذن».یعنی أنّ الإذن لا یصحّ إلاّ ممّن یجوز له الإذن کما مثّل لمن یجوز له الإذن بقوله«کالمستأجر عن نفسه أو الوصی».
فإنّ من وکّل لاستنابة شخص للحجّ لا یجوز له الإذن باستنابة النائب بدل نفسه غیره للحجّ إلاّ مع إذن الموکّل بأن قال:أنت وکیل فی استنابة شخص للحجّ و مأذون بأن تجیز النائب فی استنابته الغیر للحجّ،لأنّ الوکیل لا یتسلّط إلاّ بما یوکّل فیه بخلاف الوصی.
و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الوکیل،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الاستنابة من النائب.
المراد من«العقد»هو الواقع بین المستأجر و الأجیر.و المراد من تقیید الإطلاق


106
إیقاعه(1)مطلقا فإنّه(2)یقتضی المباشرة بنفسه،و المراد بتقییده(3) بالإطلاق أن یستأجره لیحجّ مطلقا بنفسه.أو بغیره،أو بما(4)یدلّ علیه، کأن یستأجره لتحصیل الحجّ عن المنوب.و بإیقاعه(5)مطلقا أن یستأجره لیحجّ عنه،فإنّ هذا الإطلاق یقتضی مباشرته(6)لا استنابته
بأن یقول المستأجر:استنبتک مطلقا.ففی هذه الصورة یجوز للنائب أن یستنیب الغیر للحجّ عن المنوب عنه.
الضمیر فی قوله«إیقاعه»یرجع الی العقد.و المراد من إیقاع العقد مطلقا بأن یقول:استنبتک للحجّ.ففی هذه الصورة لا یجوز له الاستنابة،لأنّ الإطلاق ینصرف الی نفس النائب.
یعنی أنّ إطلاق العقد یقتضی مباشرة شخص النائب للحجّ لا استنابة الغیر للحجّ.
و الضمیر فی قوله«بنفسه»یرجع الی النائب.
هذا توضیح للتقیید بالإطلاق.و الضمیر فی قوله«یستأجره»یرجع الی النائب،و کذلک الضمیران فی قوله:«بنفسه أو بغیره».
الجار و المجرور متعلّق بقوله«أن یستأجره».یعنی و المراد من تقییده بالإطلاق أن یستأجره بلفظ یدلّ علی جواز الاستنابة للنائب،و مثّل له بقوله:«کأن یستأجره...الخ».
عطف علی قوله«و المراد بتقییده».یعنی و المراد من إیقاعه مطلقا أن یستأجر المستأجر النائب بأن یحجّ عن المنوب عنه،فإنّ ذلک الإطلاق ینصرف الی المباشرة.
و الضمیر فی قوله«لیحجّ عنه»یرجع الی المستأجر.
الضمیران فی قوله«مباشرته»و«استنابته»یرجعان الی النائب،و فی قوله «فیه»یرجع الی الحجّ.
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فیه.و حیث یجوز(1)له الاستنابة یشترط(2)فی نائبه العدالة و إن لم یکن هو عدلا.
[bookmark: _Toc29][لا یحجّ عن اثنین فی عام]
(و لا یحجّ عن اثنین فی عام) واحد،لأنّ الحجّ و إن تعدّدت أفعاله(3) عبادة واحدة فلا یقع عن اثنین.هذا(4)إذا کان الحجّ واجبا علی کلّ واحد منهما،أو ارید(5)إیقاعه عن کلّ واحد منهما.أمّا(6)لو کان
و هو صورة تقیید العقد بالإطلاق أو التصریح بالإذن لاستنابته،کما أوضحناه آنفا.
و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی النائب.
یعنی فی صورة جواز الاستنابة للنائب یشترط استنابة من کان عادلا،فلا یجوز له أن یستنیب غیر العادل و إن لم یکن نفس النائب عادلا.
و الضمیر فی قوله«لم یکن هو»یرجع الی النائب الذی استنابه المنوب عنه.
فإنّ أفعال الحجّ من الإحرام الی آخر أعماله تکون متعدّدة لکنّ المجموع عبادة واحدة،فلا یمکن إتیانها عن جانب اثنین مثلا أنّ الوقوف بعرفة و کذا فی المشعر فی زمان واحد من یوم واحد و لیلة واحدة لا یمکن تکرار الوقت المعیّن للوقوفین،و کذا الحال فی سائر المشاعر و النسک.
أی عدم جواز الحجّ عن الاثنین فی صورة کون الحجّ واجبا علی ذمّتهما،بأن وجب الحجّ علی کلّ من الشخصین اللذین یرید النائب أن یحجّ عنهما.ففی هذه الصورة لا یجوز الحجّ من نائب واحد عن شخصین.
هذا مثال ثان علی عدم جواز الحجّ الواحد عن اثنین،و هو أن یرید النائب أن یوقع الحجّ الواحد عن شخصین.
و الضمیر فی قوله«إیقاعه»یرجع الی الحجّ.
هذه الصورة التی یجوز الحجّ من نائب واحد عن اثنین،و هو کون الحجّ
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مندوبا و ارید إیقاعه(1)عنهما لیشترکا فی ثوابه،أو واجبا(2)علیهما کذلک بأن ینذرا الاشتراک فی حجّ یستنیبان فیه(3)کذلک، فالظاهر(4)الصحّة فیقع فی العام الواحد عنهما(5)،وفاقا(6) للمصنّف فی الدروس،و علی تقدیر المنع لو فعله(7)عنهما لم یقع عنهما
المندوب عن اثنین.
الضمیر فی قوله«إیقاعه»یرجع الی المندوب من الحجّ،فاذا أراد النائب إتیان الحجّ المندوب عن اثنین لیکون الثواب عائدا لهما فلا مانع ذلک.
و الضمیر فی قوله«فی ثوابه»یرجع الی الحجّ المندوب.
عطف علی قوله«مندوبا»منصوب لکونه خبرا لقوله«لو کان».یعنی یجوز الحجّ الواحد عن اثنین أیضا اذا کان الحجّ واجبا لشخصین بنحو الاشتراک، و مثّل له بقوله«بأن ینذرا...الخ».
یعنی اذا نذر الاثنان بأن یستنیبان شخصا واحدا للحجّ بنحو الاشتراک بأن یأتی الحجّ عنهما فلا مانع من ذلک.
و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو الاشتراک بین اثنین.
جواب لقوله«أمّا لو کان مندوبا...أو واجبا...الخ».یعنی أنّ الظاهر فی الصورتین المذکورتین هو الصحّة.
فالحجّ الواحد المأتیّ به فی عام واحد بقصد النیابة عن اثنین یقع عن کلا المنوب عنهما.
یعنی أنّ القول بصحّة حجّ واحد عن اثنین فی الموردین المذکورین یوافق قول المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.
یعنی فی صورة المنع و عدم جواز حجّ واحد عن اثنین،فلو أتی حجّا واحدا عن جانب اثنین لا یقع الحجّ عن المنوبین المقصودین و لا عن نفس
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و لا عنه،أمّا استئجاره لعمرتین(1)أو حجّة مفردة و عمرة مفردة(2) فجائز،لعدم المنافاة.
[bookmark: _Toc30][لو استأجراه لعام]
(و لو استأجراه لعام) (3)واحد (فإن سبق أحدهما) بالإجارة (صحّ السابق) و بطل اللاحق، (و إن اقترنا) بأن أوجباه(4)معا فقبلهما،أو
النائب.
و فاعل قوله«لم یقع»مستتر یرجع الی الحجّ المأتیّ به،و ضمیر التثنیة فی قوله «عنهما»یرجع الی المنوبین عن النائب،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی النائب.
یعنی أنّ استئجار شخص واحد لإتیان العمرتین-بأن یستأجر لأداء العمرتین عن اثنین أو عن واحد-لا مانع منه،لأنّ الوقت المشغول لعمرة لا ینافی الوقت الذی یختصّه لعمرة اخری،ففی عام واحد یجوز استنابة شخص واحد لعدّة عمرات.
بأن یستناب شخص واحد لحجّة مفردة و عمرة مفردة فلا مانع من ذلک أیضا، لأنّ العمرة لا تختصّ بزمان خاصّ کی تتنافی بحجّة مفردة أو عمرة مفردة اخری،بخلاف الحجّتین فی عام واحد،لأنّ الزمان فی خصوص النسک الواجبة محدود و معیّن لا یتصوّر وقوع حجّتین فی زمان واحد،مثل الوقوف بعرفة من الزوال الی الغروب،و مثل الوقوف فی المشعر من طلوع الفجر الی طلوع الشمس.
هذا من متفرّعات القول بعدم جواز استنابة شخص واحد عن الاثنین فی الحجّ فی عام واحد،و هو أنه لو سبق استئجار أحدهما علی الآخر صحّ السابق و بطل اللاحق،کما فی سائر الموارد التی اختصّت الإجارة بزمان معیّن حیث لا یمکن الاستئجار عن اثنین.
هذا تصویر الاستئجار عن اثنین بالاقتران،و هو أن یوقعا کلاهما إیجاب عقد
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و کلّ(1)أحدهما الآخر،أو وکّلا(2)ثالثا فأوقع(3)صیغة واحدة عنهما (بطلا) لاستحالة الترجیح من غیر مرجّح(4)،و مثله(5)ما لو استأجراه مطلقا لاقتضائه التعجیل أمّا لو اختلف زمان الإیقاع(6)
الإجارة فی آن واحد بأن یقولا بقصد الإنشاء:استنبتک للحجّ،بلا سبق من أحدهما فقال النائب:قبلت الاستنابة للحجّ عنکما.
و الضمیر فی قوله:«فقبلهما»یرجع الی الایجابین المفهوم من قوله«أوجباه».
هذا مثال ثان باقتران عقدی الاستئجار،و هو أن یوکّل أحدهما الآخر فیقول فی مقام إجراء صیغة الاستئجار:استنبتک عنّی و عن موکّلی فی العام الحاضر للحجّ،فقال النائب:قبلت الاستنابة عنکما.
هذا مثال ثالث بأن وکّلا اثنان شخصا ثالثا أن یستنیب عنهما للحجّ فقال فی مقام إجراء صیغة الاستئجار لشخص واحد:استنبتک عن قبل موکّلی للحجّ فی العام الحاضر فقال النائب:قبلت النیابة عنهما کذلک.
فاعل قوله«أوقع»مستتر یرجع الی الثالث.و الضمیر فی«عنهما»یرجع الی الاثنین اللذین وکّلا الثالث للاستنابة.
فلا رجحان لتقدیم أحد من الاستنابتین فیحکم ببطلانهما.
یعنی و مثل الاستنابة لعام واحد فی البطلان استنابة شخص واحد عن اثنین اذا أطلقا العقد،فإنّ إطلاق العقد یقتضی التعجیل،فکلّ منهما یقتضی الحجّ فی العام الحاضر،فیتنافیان و لا یرجّح أحدهما،فیحکم ببطلانها لعدم جواز ترجیح بلا مرجّح.
و الضمیر فی قوله«اقتضائه»یرجع الی الإطلاق.
المراد من«الایقاع»هو إتیان الحجّ.بمعنی أنّ اختلاف زمان إتیان الحجّ یوجب صحّة استنابة شخص واحد عن اثنین بأن یستناب عن شخص بالحجّ فی العام الحاضر و عن الآخر فی العام القابل.
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صحّ و إن اتّفق العقدان(1)،إلاّ(2)مع فوریة المتأخّر،و إمکان استنابة من یعجّله(3)فیبطل.
[bookmark: _Toc31][تجوز النیابة فی أبعاض الحجّ]
(و تجوز النیابة فی أبعاض الحجّ) (4)التی تقبل النیابة (کالطواف) (5) و رکعتیه (و السعی و الرمی) ،لا الإحرام(6)و الوقوف و الحلق و المبیت بمنی (مع العجز) (7)عن مباشرتها بنفسه،
فإن اتّفق العقدان-کما اذا قال أحدهما:استنبتک للحجّ فی العام الحاضر،و قال الآخر:استنبتک للحجّ فی العام القابل،فقال النائب:قبلت النیابة عنکما- صحّت الاستنابة و النیابة عنهما.
هذا استثناء عن قوله«صحّ».یعنی لو کانت استنابة الحجّ للمتأخّر فوریة و أمکن له أن یستأجر شخصا آخر و لم یفعل فاستناب هذا الشخص حکم ببطلان استئجاره للمخالفة الفوریة التی تجب علیه.
الضمیر فی قوله«یعجّله»یرجع الی الحجّ.و قوله«فیبطل»جواب لقوله«إلاّ مع فوریة المتأخّر».
یعنی أنّ الاستنابة کما تجوز فی جمیع أفعال الحجّ کذلک تجوز فی بعض أفعالها التی تقبل النیابة.
هذا و ما بعده مثال لأبعاض الحجّ التی تجوز النیابة فیها،کما اذا عجز عن الطواف فاستناب الغیر للطواف عنه أو قدر علی الطواف فطاف بنفسه و استناب الغیر لرکعتی الطواف.
هذا و ما بعده مثال لأبعاض الحجّ التی لا تجوز الاستنابة فیها،مثلا لا تجوز استنابة الغیر للوقوف بعرفه و المشعر عن جانب المنوب عنه،و کذلک لا تجوز استنابة الغیر أن یحلق رأسه عن جانب المنوب عنه،و مثلهما استنابة الغیر للمیّت بمنی.
الجار و المجرور متعلّق بقوله«و تجوز النیابة...الخ».و الضمیر فی قوله«عن مباشرتها»یرجع الی أبعاض الحجّ،و فی قوله«بنفسه»یرجع الی المنوب عنه.
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لغیبة(1)أو مرض یعجز معه(2)و لو عن أن یطاف(3)أو یسعی به.و فی إلحاق(4)الحیض به فیما یفتقر إلی الطهارة وجه،و حکم الأکثر بعد و لها(5) إلی غیر النوع لو تعذّر إکماله(6)لذلک. (و لو أمکن حمله فی الطواف)
هذا و ما بعده تعلیل للعجز عن المباشرة.و المراد من«الغیبة»هو خروج الحاجّ و المعتمر عن مکّة مع نسیان الطواف و ما بعده و کونه بعیدا عنها بنحو لا یقدر أن یرجع الی مکّة و یطوف فیها،فیجوز له أن یستنیب الغیر للطواف و السعی و صلاة الطواف.
الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی المرض.
هذا و ما بعده بصیغة المجهول.یعنی أنّ المرض الموجب لاستنابة الغیر هو الذی یعجزه حتّی عن الطواف الذی یحمله الغیر،و کذلک السعی.فلو تمکّن المریض عن الطواف و السعی اللذین یحمله الغیر فلا تجوز له الاستنابة لعدم تحقّق العجز عند ذلک.
و الضمیر فی قوله«یسعی به»یرجع الی المریض.
هذا خبر مقدّم للمبتدإ المؤخّر و هو قوله«وجه».یعنی اذا عرض الحیض للمرأة و لم تتمکّن من الطواف الذی یحتاج الی الطهارة هل تجوز لها الاستنابة لإلحاق الحیض بسائر الأسباب الموجبة للعجز أم لا؟فقال«وجه».
و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی العجز.
یعنی قال أکثر الفقهاء بعدول الحائض عن الحجّ الذی لا تتمکّن من طوافه الی غیره،مثلا اذا أحرمت المرأة لعمرة التمتّع و وردت مکّة لطواف عمرة التمتّع فعرضها الحیض بالأثناء فلم تقدر علی الطواف وجب علیها أن تعدل الی حجّ الإفراد الذی لا یجب طوافه فعلا.
الضمیر فی قوله«إکماله»یرجع الی النوع الذی عرض فیه الحیض.و المشار
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(و السعی وجب) مقدّما(1)علی الاستنابة، (و یحتسب لهما(2)) لو نویاه،إلاّ أن یستأجره(3)للحمل لا فی طوافه،أو مطلقا(4)،فلا یحتسب للحامل، لأنّ الحرکة مع الإطلاق قد صارت مستحقّة علیه(5)لغیره،فلا یجوز
إلیه بقوله«لذلک»هو الحیض العارض لها.
من حواشی الکتاب فی عدول الحائض الی نوع آخر من الحجّ:وجه إلحاق الحیض بالعجز عن المباشرة بنفسها أنّ الأعذار المسوّغة للنیابة کالغیبة و المرض یوجب الاستنابة للعجز عن المباشرة و الحیض أقوی منها لعدم جواز دخولها المسجد،فاذا جاز فیها الاستنابة للعلّة المذکورة جاز فیه أیضا فیما یفتقر الی الطهارة کالطواف و رکعتیه لوجود العلّة،لکن حکم الأکثر بعدولها الی غیر النوع،بل لم یظهر هنا خلاف حتّی أنّ العلاّمة رحمه اللّه ادّعی فی المنتهی و التذکرة الإجماع علی الحکم،و الروایات به متظافرة.نعم،یمکن القول بجواز استنابتها فی الطواف مع الضرورة الشدیدة کانقطاعها عن أهلها فی البلاد البعیدة.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
یعنی فی صورة إمکان الطواف و السعی بحمل الغیر لا تجوز الاستنابة.
الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی الحامل و المحمول.و الفاعل لقوله«نویاه» هو ضمیر التثنیة الراجع الی الحامل و المحمول.یعنی لو نوی الحامل و المحمول الطواف عنهما احتسب الطواف لکلیهما.
الضمیران فی قوله«یستأجره»و«طوافه»یرجعان الی الحامل.یعنی اذا استأجر المریض الحامل بأن یحمله للطواف لا فی حال طواف نفسه فحینئذ لا یحتسب الطواف علی الحامل أیضا.
کما اذا استأجر الحامل بلا تقیید مذکور،ففی صورة إطلاق الاستئجار أیضا لا یحسب الطواف للحامل لانصراف الإطلاق بحمله لا فی طواف نفسه.
یعنی أنّ الحرکة من الحامل تکون حقّا علی ذمّته للغیر فلا یحسب الطواف


114
صرفها(1)الی نفسه،و اقتصر فی الدروس علی الشرط الأول(2).
[bookmark: _Toc32][کفّارة الإحرام فی مال الأجیر]
(و کفّارة الإحرام) اللازمة بسبب فعل الأجیر موجبها(3) (فی مال(4)الأجیر) لا المستنیب لأنه فاعل السبب(5)،و هی کفّارة للذنب(6)اللاحق به (و لو أفسد حجّه قضی(7)فی) العام (القابل)
للحامل.و الضمیران فی قوله«علیه»و«لغیره»یرجعان الی الحامل.
یعنی لا یجوز صرف الحرکة لنفس الحامل.
المراد من«الشرط الأول»هو قوله«إلاّ أن یستأجره للحمل لا فی طوافه».
و الشرط الثانی قوله«أو مطلقا».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اقتصر فی عدم جواز حساب الطواف للحامل بما اذا شرط المستأجر أن یحمله الأخیر لا فی طواف نفسه،فلو أطلق و لم یصرّح بذلک فحینئذ یحسب الطواف لکلیهما.
بالنصب،و عامله قوله«فعل الأجیر».یعنی لو فعل الأجیر عملا یوجب الکفّارة مثل الصید و غیره فلا تجب الکفّارة إلاّ علی ذمّة الأجیر لا المستأجر.
خبر لقوله«و کفّارة الإحرام».یعنی أنّ کفّارة ما یرتکب به الأجیر فی حال الإحرام کائن فی مال نفس الأجیر.و المراد من قوله«لا المستنیب»هو المستأجر.
هذا تعلیل وجوب الکفّارة من مال الأجیر،فإنّ النائب فعل ما یوجب الکفّارة.
یعنی أنّ الکفّارة المعیّنة لفاعل السبب موجبة للتکفیر من الذنب الملحق بالأجیر.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الأجیر،فلا ربط للمستأجر.
یعنی لو أفسد النائب حجّه عمدا-کما اذا جامع زوجته فی الإحرام-وجب علی النائب إتیان الحجّ فی السنة القابلة بعد إتمام الحجّ فی السنة التی أفسد الحجّ فیها.
و المراد من قوله«قضی فی القابل»هو الحجّ ثانیا فی العام القابل،و لیس بالمعنی المتعارف من القضاء و هو إتیان العمل فی خارج الوقت بعد فوته فی وقته.
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لوجوبه بسبب الإفساد(1)،و إن کانت(2)معیّنة بذلک العام، (و الأقرب الإجزاء) عن فرضه(3)المستأجر علیه بناء(4)علی أنّ الاولی فرضه،و القضاء عقوبة، (و یملک(5)الاجرة) حینئذ لعدم الإخلال(6)بالمعیّن،و التأخیر(7)فی المطلق.و وجه عدم الإجزاء فی
فإنّ من موجبات قضاء الحجّ هو إفساد الحجّ.
یعنی و إن کانت الحجّة المستأجرة معیّنة بالسنة التی أفسد الحجّ فیها،فإنّ الوجوب إنّما جاء من جهة إفساد النائب الحجّ.
یعنی أنّ الأقرب فی نظر المصنّف رحمه اللّه کفایة الحجّ الذی أفسده و أتمّه فی العام الحاضر عن الحجّ الذی استأجر نفسه له.
و الضمیر فی قوله«فرضه»یرجع الی النائب،و فی قوله«علیه»یرجع الی فرضه.و قوله«المستأجر علیه»صفة لفرضه.
فإنّ الحکم بإجزاء الحجّ الفاسد یبتنی علی القول بکون الحجّ الأول فرضا و الحجّ فی العام القابل عقوبة،و سیشیر الشارح رحمه اللّه علی القول الآخر،و هو کون الحجّ الأول عقوبة و الثانی فرضا.
فإنّ استحقاق النائب الاجرة یبتنی علی القول بکون الحجّ الأول فرضا و الثانی عقوبة،لأنه اذا قیل بکونه فرضا فحینئذ یحکم باستحقاقه الاجرة،لأنه أتی الفعل فی العام المعیّن،بخلاف القول بکون الثانی فرضا،فإنّ النائب لا یستحقّ الاجرة لمخالفته بما یجب علیه من إتیان الحجّ المستأجر فی العام القابل.
و فاعل قوله«یملک»مستتر یرجع الی النائب،و المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو الإجزاء.
هذا و ما بعده تعلیل لاستحقاق الأجیر الاجرة،فإنّ النائب لم یخلّ بالحجّ المستأجر فی العام المعیّن.
بالکسر،عطفا علی قوله«الإخلال».و هذا تعلیل ثان بتملّک النائب الاجرة.
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المعیّنة(1)بناء علی أنّ الثانیة فرضه ظاهر(2)للإخلال بالمشروط،و کذا(3) فی المطلق علی ما اختاره المصنّف فی الدروس،من أنّ(4)تأخیرها عن السنة الاولی لا لعذر یوجب عدم الاجرة،بناء علی(5)أنّ الإطلاق یقتضی التعجیل
و قد أوضحنا سابقا بأنّ النائب یجب علیه إتیان الحجّ فی العام الحاضر فی صورتین،الاولی:فی صورة تعیین العام الحاضر،الثانیة:فی صورة إطلاق الاستئجار المنصرف الی العام الحاضر.ففی المقام یحکم باستحقاقه الاجرة لعدم إخلاله بالعام المعیّن و لعدم تأخیره الحجّ عن العام الحاضر المنصرف إلیه الإطلاق.
قوله«فی المعیّنة»صفة لموصوف مقدّر و هو الحجّة.و هذا بیان دلیل عدم الإجزاء فی صورة کون الحجّة المعیّنة فی العام المعیّن بناء علی کون الفرض هو الثانی و العقوبة هو الأول.
قوله«ظاهر»خبر لقوله«و وجه عدم الإجزاء».یعنی أنّ وجه عدم إجزاء الحجّ المأتیّ به فی العام المعیّن بناء علی ذلک واضح،لأنّ النائب أخلّ بما شرط علیه من إتیانه الحجّ فی العام المعیّن.
یعنی و کذا یظهر وجه عدم الإجزاء فی صورة کون الاستئجار مطلقا بناء علی مختار المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.
هذا مختار المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.
و الضمیر فی قوله«تأخیرها»یرجع الی الحجّة.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه الدروس بأنّ النائب لو أخّر الحجّة عن السنة المعیّنة بلا عذر فحینئذ لا یستحقّ الاجرة من المستأجر.
هذا بیان لمبنی مختار المصنّف رحمه اللّه و هو انصراف إطلاق الاستئجار بالعام الحاضر المقتضی للتعجیل.
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فیکون(1)کالمعیّنة.فإذا جعلنا الثانیة(2)فرضه کان کتأخیر المطلق،فلا یجزی(3)و لا یستحقّ اجرة،و المروی(4)فی حسنة زرارة أنّ الاولی فرضه،و الثانیة عقوبة،
یعنی فی صورة الإطلاق المقتضی للتعجیل تکون الحجّة المستأجرة مثل الحجّة المعیّنة فی العام الحاضر.
قوله«الثانیة»مفعول أول لقوله«جعلنا»و المفعول الثانی للفعل قوله«فرضه».
و لا یخفی أنّ فعل«جعل»من الأفعال التی تحتاج الی مفعولین.
و الضمیر فی قوله«فرضه»یرجع الی النائب.یعنی فاذا جعلنا الحجّة الثانیة فرضا و واجبا علی عهدة النائب و الاولی عقوبة علیه فیکون النائب مثل من أخّر الحجّ الواجب علیه فی العام الحاضر عنه،فلا یستحقّ الاجرة.
أی فلا یکفی الحجّ المأتیّ به الفاسد فی العام الأول عن الفرض الذی علی عهدة النائب بقضیة الاستئجار،و لا یستحقّ الاجرة.
المراد من«المروی»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن زرارة قال:سألته عن محرم غشی امرأته و هی محرمة،قال:جاهلین أو عالمین؟قلت:أجبنی فی(عن-خ ل)الوجهین جمیعا،قال:إن کانا جاهلین استغفرا ربّهما و مضیا علی حجّهما و لیس علیهما شیء،و إن کانا عالمین فرّق بینهما من المکان الذی أحدثا فیه و علیهما بدنة،و علیهما الحجّ من قابل،فاذا بلغا المکان الذی أحدثا فیه فرّق بینهما حتّی یقضیا نسکهما و یرجعا الی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا.قلت:فأیّ الحجّتین لهما؟قال:الاولی التی أحدثا فیها ما أحدثا،و الاخری علیهما عقوبة.(الوسائل:ج 9 ص 257 ب 3 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 9).
فإنّ الروایة تدلّ علی کون الحجّة الاولی فرضه فتکون مستندة لقول المصنّف رحمه اللّه«و الأقرب الإجزاء و یملک الاجرة».
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و تسمیتها(1)حینئذ فاسدة مجاز،و هو(2)الذی مال إلیه المصنّف.لکنّ الروایة(3)مقطوعة،و لو لم
الضمیر فی قوله«و تسمیتها»یرجع الی الحجّة الاولی.یعنی إن کان الحجّ الأول مجزیا و موجبا لاستحقاق الأجیر الاجرة فکیف یسمّی فاسدا؟
فأجاب رحمه اللّه بأنّ إطلاق الفاسد علیه لیس حقیقة بل مجازا،لأنّ الفاسد لا یتعلّق علیه الأمر و لا یکون مجزیا،و الحال فی المقام یکون الحجّ الأول فرضا و مجزیا.
قوله«مجاز»خبر لقوله«و تسمیتها».
الضمیر یرجع الی کون الأول فرضا و الثانی عقوبة.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه مال الی ذلک فقال«و الأقرب الإجزاء...الخ».
کأنّ الشارح رحمه اللّه یمیل الی کون الثانیة فرضا و الاولی عقوبة،لأنه یستدرک کلام المصنّف رحمه اللّه بقوله«لکن الروایة مقطوعة».
فائدة:اعلم أنّ علماء الرجال عبّروا عن الروایات المنقولة عنهم علیهم السّلام بألفاظ و تعابیر مختلفة أزید من عشرین،و قد فصّلت أسامی الروایات بتوضیح لازم فی کلّ منها مستفیدا من کتاب المیرزا القمّی رحمه اللّه المعروف ب‍«القوانین»و ذلک فی کتابی المطبوع قبل ثمان عشرة سنة باللغة الفارسیة المسمّی ب‍«کار و کوشش» فمن أراد فلیراجع کتاب القوانین أو بکتابنا المذکور،و لنشیر فی هذا المختصر بأقسام أربعة من الروایات:
الأول:الروایة الصحیحة،و هی التی یذکر الرواة فی سندها و یکون الرواة فیها إمامیّین و عدولا.
الثانی:الحسنة،و هی التی یکون الرواة فیها إمامیّین لکن لم یکن کلّهم أو بعضهم عدولا.
الثالث:الموثّقة،و هی التی یصل السند الی المعصوم علیه السّلام لکن الرواة فی سندها لم
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نعتبرها(1)لکان القول بأنّ الثانیة فرضه أوضح،کما ذهب إلیه ابن ادریس.
و فصّل العلاّمة فی القواعد غریبا(2)،فأوجب فی المطلقة قضاء الفاسدة
یکونوا امامیّین و الحال کانوا موثّقین فی نقلهم.
الرابع:الضعیفة،و هی التی یکون الرواة فیها مجهولین أو مطعونین.
فقول الشارح رحمه اللّه«فی حسنة زرارة»إشارة الی کون الرواة فی سندها إمامیّین اثنی عشریة لکن لم تحرز عدالتهم.
و قوله رحمه اللّه«لکن الروایة مقطوعة»یرید منه کونها مضمرة،و هی التی لم یذکر فیها اسم المعصوم علیه السّلام الذی نقل عنه الخبر.
انظر الی حسنة زرارة الآنفة الذکر بقوله«سألته عن محرم غشی امرأته»فإنّ زرارة لم یذکر اسم المسؤول بأنّ الذی سأله هل هو المعصوم علیه السّلام و أیّهم أو غیر المعصوم؟
و زرارة بن أعین هو من جملة الرواة عن الباقر و الصادق و الکاظم علیهم السّلام عاش بین سنة 80 و سنة 150 للهجرة،و هو کوفیّ التربة و الولادة،شیبانیّ الولاء لا النسب،و المعروف أنه من أصدق أهل زمانه.و کان زرارة بن أعین من أصحاب الإجماع،بمعنی أنّ علماء الرجال أجمعوا بصحّة روایته،و قد ذکروا فی خصوص زرارة فضائل لا یسع المقام لذکرها،و هو أشهر من یعرف.
هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنه لو لم تکن الروایة معتبرة لکان القول بکون الحجّة الثانیة فرضا أوضح،لأنه اذا أفسد الحجّ الأول فکیف یقال بأنّ الأقوی أو الأقرب الإجزاء عن فرضه،و هذا القول هو الذی اختاره ابن ادریس رحمه اللّه.
من حواشی الکتاب:لکون ما فعله مفسدا للحجّ،و مع الفساد لا یجزی عن الفرض.(حاشیة الشیخ علی رحمه اللّه).
الغریب:العجیب غیر المألوف من الکلام و البعید الفهم،جمعه:غرائب.
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فی السنة الثانیة،و الحجّ عن النیابة بعد ذلک،و هو(1)خارج عن الاعتبارین(2)،لأنّ غایته(3)أن تکون العقوبة هی الاولی،فتکون الثانیة فرضه،فلا وجه للثالثة،و لکنّه(4)بنی علی أنّ الإفساد یوجب الحجّ ثانیا، فهو(5)سبب فیه کالاستئجار،فإذا
(المنجد).و هو فی المقام صفة لموصوف مقدّر و هو التفصیل.یعنی أنّ العلاّمة رحمه اللّه فصّل فی کتابه القواعد تفصیلا غیر مألوف و غیر مأنوس،فقال:إنّ النائب اذا أفسد الحجّ الأول فیجب علیه حینئذ قضاء ما أفسده فی العام الأول فی السنة الثانیة،و تجب الحجّة نیابة فی السنة الثالثة،فعلی هذا یأتی النائب ثلاث حجج فی العام الأول و الثانی و الثالث کما یشیر الی أدلّتها.
الضمیر یرجع الی التفصیل الذی ذکره العلاّمة رحمه اللّه.حیث قال الشارح رحمه اللّه بأنّ التفصیل المذکور عن العلاّمة رحمه اللّه خارج عن کلا الاعتبارین.
المراد من«الاعتبارین»هو اعتبار الحجّ الأول فرضا و الثانی عقوبة کما مال إلیه المصنّف رحمه اللّه،و اعتبار الأول عقوبة و الثانی فرضا کما ذهب إلیه ابن ادریس رحمه اللّه.
یعنی أنّ غایة التفصیل کون العقوبة هی الاولی فتکون الحجّة الثانیة فرضا، فیختار القول الذی عن ابن ادریس رحمه اللّه فلا مجال للقول بوجوب الحجّة الثالثة.
و الضمیر فی قوله«غایته»یرجع الی التفصیل.
هذا بیان الدلیل للتفصیل المذکور عن العلاّمة رحمه اللّه،بأنّ النائب أفسد الحجّ الأول عمدا فیجب علیه الحجّ الثانی بحکم الإفساد،فإنّه سبب لوجوب الحجّ مثل نفس الاستئجار،و الثالثة تجب علیه لعدم براءة ذمّته عن الحجّ الذی استأجر نفسه علیه.
الضمیر یرجع الی الإفساد،و فی قوله«فیه»یرجع الی الوجوب.یعنی أنّ
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جعلنا(1)الاولی هی الفاسدة لم تقع عن المنوب،و الثانیة وجبت بسبب الإفساد،و هو(2)خارج عن الإجارة،فتجب الثالثة.فعلی هذا(3)ینوی الثانیة عن نفسه،و علی جعلها(4)الفرض ینویها عن المنوب،و علی الروایة(5)ینبغی أن یکون عنه،مع احتمال(6)کونها عن المنوب أیضا.
الإفساد سبب لوجوب الحجّ فی العام الثانی،و التمثیل بقوله«کالاستئجار»فی وجوب الحجّ علیه.یعنی کما أنّ الاستئجار سبب لوجوب الحجّ علیه فکذلک الإفساد سبب لوجوب الحجّ علی ذمّته.
هذا و ما بعده مقدّمة للقول بوجوب الحجّ الثالث علیه،بمعنی أنه اذا جعلنا الحجّة الاولی فاسدة و لم تقع الفاسدة عن المنوب عنه،و الحجّة الثانیة وجبت علیه بسبب إفساد النائب و لا ربط له بالاستئجار فحینئذ تجب علیه الحجّة الثالثة.
الضمیر یرجع الی الوجوب،أی الوجوب بسبب الإفساد لا ربط له بالإجارة.
المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الوجوب بسبب الإفساد.یعنی فاذا وجبت الحجّة الثانیة بسبب الإفساد فحینئذ ینوی النائب الحجّة الثانیة عن نفسه.
و الضمیر فی قوله«عن نفسه»یرجع الی النائب.
الضمیران فی قوله«جعلها»و«ینویها»یرجعان الی الحجّة الثانیة.یعنی بناء علی جعل الحجّة الثانیة فرضا و الاولی عقوبة فحینئذ ینوی النائب الثانیة عن المنوب عنه.
یعنی بناء علی مضمون الروایة المذکورة من زرارة ینبغی کون الحجّ الثانی عن النائب لأنه عقوبة علیه فینویه عن نفسه.
و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی النائب.
هذا هو الاحتمال الآخر،و هو کون الحجّة الثانیة أیضا عن المنوب عنه لکونها
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(و یستحبّ) للأجیر (إعادة فاضل الاجرة) عمّا أنفقه(1)فی الحجّ ذهابا و عودا، (و الإتمام له(2)) من المستأجر عن نفسه(3)،أو من الوصی(4)مع النصّ لا بدونه(5) (لو أعوز) (6)،و هل یستحبّ لکلّ منهما(7)إجابة الآخر الی ذلک؟
من تبعات الحجّة الاولی-التی هی عن المنوب عنه-و من متمّماتها و مکمّلاتها، فکأنها تجبر الحجّة الاولی التی أفسدها،فینوی الثانیة أیضا عن المنوب عنه.
و الضمیر فی قوله«کونها»یرجع الی الحجّة الثانیة.
یعنی یستحبّ للنائب أن یعید المال الذی کان فاضلا عن مئونة ذهابه الی الحجّ و عوده منه و ما صرفه فی مئونة أعمال الحجّ.
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الأجیر.یعنی کما یستحبّ للأجیر أن یعید إضافة ما صرفه فی الحجّ کذلک یستحبّ لمن استأجره أن یکمّل له ما نقص من مئونته المصروفة فی الذهاب و الإیاب و ما صرفه فی أفعال الحجّ.
أی المستأجر الذی استأجر النائب عن جانب نفسه.
و الضمیر فی«نفسه»یرجع الی المستأجر.
الجار و المجرور متعلّق بقوله«و الإتمام»و معطوف علی قوله«من المستأجر».
یعنی یستحبّ الإتمام من المستأجر عن نفسه أو من الوصی مع تصریح الموصی بأنه لو نقص ما عیّن للنائب فعلی الوصی أن یکمل ما نقص له.
الضمیر فی قوله«لا بدونه»یرجع الی النصّ.یعنی أنه لو لم یصرّح الموصی بالإتمام لا یجوز للوصی ذلک،لأنه لا اختیار له فی الإتمام من مال الموصی إلاّ مع النصّ.
أی لو نقص ما جعل اجرة عمّا صرفه من مئونة الذهاب و الإیاب و أفعال الحجّ.
ضمیر التثنیة فی قوله«منهما»یرجع الی المستأجر و الأجیر.یعنی هل
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تنظّر(1)المصنّف فی الدروس من أصالة(2)البراءة و من أنه(3)معاونة علی البرّ و التقوی(4)،
[bookmark: _Toc34][یستحب ترک نیابة المرأة الصرورة]
(و ترک(5)نیابة المرأة الصرورة(6)) و هی التی لم تحجّ، للنهی عنه فی أخبار(7)،
یستحبّ القبول من المستأجر اذا أعاد الأجیر ما فضل عن المؤونة و کذلک الأجیر ما یکمله المستأجر ما نقص أم لا؟و قوله«الی ذلک»إشارة الی ما ذکر.
هذا جواب لقوله«هل یستحبّ...الخ».یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بأنّ فی المسألة نظر.و المراد من«التنظّر»هو الاحتمالان.
هذا دلیل احتمال عدم کون الإجابة مستحبّة،لأنّ الاستحباب من الأحکام الشرعیة،فکلّ حکم شرعی شکّ فیه تجری علیه أصالة البراءة،کما اذا شکّ فی وجوب شیء تجری علیه البراءة،کذلک الاستحباب،بناء علی شمول أدلّة البراءة بالأحکام الغیر الإلزامیة أیضا مثل الاستحباب و الکراهة.
هذا دلیل استحباب الإجابة لکلّ منهما ما یعطیه الآخر،بأنّ الإجابة توجب الإعانة لإحسان الآخر،فیستحبّ من حیث الإعانة علی البرّ و التقوی.
و هذا متّخذ من قوله تعالی تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ وَ لاٰ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ وَ اتَّقُوا اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ شَدِیدُ الْعِقٰابِ .(المائدة:2).
بالرفع،عطفا علی قوله«إعادة فاضل...الخ».یعنی یستحبّ ترک نیابة المرأة التی لم تحجّ سابقا بل کان حجّها لأول مرّة.
الصرورة و الصرارة و الصارورة و الصاروراء:من لم یحجّ أو لم یتزوج، تستعمل للواحد و للجمع.(المنجد).
من الأخبار الدالّة علی النهی عن نیابة المرأة الصرورة الخبر المنقول فی الوسائل:
عن زید الشحّام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سمعته یقول:یحجّ الرجل الصرورة
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حتّی ذهب بعضهم(1)الی المنع لذلک،و حملها(2)علی الکراهة طریق الجمع بینها و بین ما دلّ علی الجواز. (و کذا(3)الخنثی الصرورة) إلحاقا لها بالانثی،للشکّ فی الذکوریة،و یحتمل(4)عدم الکراهة لعدم تناول المرأة
عن الرجل الصرورة،و لا تحجّ المرأة الصرورة عن الرجل الصرورة.(الوسائل:
ج 8 ص 125 ب 9 من أبواب النیابة فی الحجّ ح 1).
و منها:عن سلیمان بن جعفر قال:سألت الرضا علیه السّلام عن امرأة صرورة حجّت عن امرأة صرورة،فقال:لا ینبغی.(المصدر السابق:ح 3).
و من الروایات التی تدلّ علی جواز نیابة المرأة عن الرجل و بالعکس الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل یحجّ عن المرأة و المرأة تحجّ عن الرجل؟قال:لا بأس.(الوسائل:ج 8 ص 124 ب 8 من أبواب النیابة فی الحجّ ح 2).
یعنی أنه أفتی بعض الفقهاء و هو الشیخ رحمه اللّه بمنع نیابة المرأة الصرورة للنهی عنها.و قوله«لذلک»إشارة الی المنع و النهی.
من حواشی الکتاب:منع الشیخ رحمه اللّه فی کتابه الاستبصار من نیابة المرأة الصرورة عن الرجل،و فی کتابه النهایة من نیابة المرأة مطلقا.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
هذا مبتدأ،و خبره قوله«طریق الجمع».
و قد أجمع الشارح رحمه اللّه بین الروایات الناهیة عن نیابة المرأة الصرورة و المجوّزة لها بحمل النهی علی الکراهة و من حیث کون ترک الکراهة مستحبّا.قال المصنّف رحمه اللّه:«یستحبّ...ترک نیابة المرأة الصرورة».
یعنی و کذا یستحبّ ترک نیابة الخنثی الصرورة بدلیل إلحاق الخنثی بالأنثی.
هذا احتمال آخر فی خصوص نیابة الخنثی الصرورة،و هو عدم کراهة نیابة
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التی هی مورد النهی لها(1).
[bookmark: _Toc35][یشترط علم الأجیر بالمناسک و قدرته و عدالته]
(و یشترط(2)علم الأجیر بالمناسک(3)) و لو إجمالا،لیتمکّن من تعلّمها تفصیلا(4)،و لو حجّ(5)مع مرشد عدل أجزأ، (و قدرته(6)علیها) علی
الخنثی للشکّ فی کون الخنثی امرأة،و النهی ورد فی خصوص المرأة،فیکون المورد من موارد الشبهة الموضوعیة،و قد قالوا فی علم الاصول بأنه اذا شکّ فی الموضوع تجری فیه البراءة.
الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الخنثی.یعنی أنّ النهی الوارد فی نیابة المرأة لا یشمل الخنثی للشکّ فی کون الخنثی موردا للنهی.
هنا شرع فی بیان الشرائط التی تلزم فی النائب.و الأول منها علم الأجیر بالمناسک،فلو لم یعلم بها لا إجمالا و لا تفصیلا و لم یرشده المرشد العادل فلا تجوز حینئذ نیابته.
المناسک:جمع مفرده منسک.و المراد هنا نفس العبادات المخصوصة فی أمکنة مخصوصة،فالتعبیر مجاز بعلاقة الحال و المحلّ،فسمّیت العبادات الواردة فی محلّ المخصوص باسم المحلّ.
الانسب أن یقال:لیتمکّن من فعلها تفصیلا،لأن التعلّم التفصیلی لا یتوقّف بالعلم الإجمالی،و الحال أنّ معنی العبارة هو توقّف التعلّم تفصیلا علی علم الأجیر إجمالا.
من حواشی الکتاب:لا یخفی فساد العبارة و التعلیل،فإنّ التمکّن من تعلّمها تفصیلا لا یتوقّف علی العلم الإجمالی السابق.و فی بعض النسخ«لیتمکّن من فعلها تفصیلا»و هو أولی.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
یعنی لو حجّ الأجیر بإرشاد شخص عادل بجمیع مناسک الحجّ أجزأ و لو لم یعلم بالمناسک،لا تفصیلا و لا إجمالا.
بالرفع،عطفا علی قوله«علم الأجیر».و هذا هو الشرط الثانی من شرائط
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الوجه الذی عیّن،فلو کان عاجزا عن الطواف بنفسه(1)و استؤجر(2)علی المباشرة لم یصحّ،و کذا لو کان لا یستطیع القیام فی صلاة الطواف(3).نعم لو رضی المستأجر بذلک حیث یصحّ منه(4)الرضا جاز، (و عدالته) (5)
الأجیر،بأن یقدر علی فعل المناسک علی الوجه الذی تعیّن علیه.
الضمیر فی قوله«بنفسه»یرجع الی الأجیر.یعنی اذا عجز الأجیر عن الطواف بنفسه بل احتاج الی حمله من قبل شخص آخر و الحال شرط علیه الطواف بالمباشرة فلا یجوز نیابته للحجّ.
الواو فی الجملة للحالیة.یعنی اذا عجز عن الطواف بالمباشرة و الحال شرط المستأجر طوافه کذلک فلا یصحّ طوافه.
کذلک لو عجز الأجیر عن الصلاة قائما حتّی فی صلاة الطواف فلا تجوز نیابته أیضا.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المستأجر.یعنی لو رضی المستأجر بالطواف مع الغیر و بالصلاة جالسا جازت النیابة فی صورة کون المستأجر أهلا بهذا الرضا و هو کونه مستأجرا عن نفسه فی الحجّ المندوب،و کذلک کونه وکیلا أو وصیّا فی الاستئجار للحجّ المندوب مع تصریح الموکّل و الموصی لذلک،و إلاّ فلا یصحّ الرضا منه بالطواف مع حمل الغیر و الصلاة جالسا.
قوله«جاز»جواب لقوله«نعم لو رضی المستأجر...الخ».
هذا هو الشرط الثالث من شرائط الأجیر،و هو کونه عادلا فی صورتین.
الاولی:اذا کان استئجاره للحجّ عن المیّت فلا یصحّ استئجار الفاسق عن المیّت لا لعدم صحّة حجّ الفاسق بل لعدم الاعتماد علی إخباره بإتیان الحجّ،بحکم مدلول الآیة الشریفة إِنْ جٰاءَکُمْ فٰاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا .(الحجرات:6).
الثانیة:اذا استؤجر للحجّ عن الذی وجب علیه الحجّ مثل المریض و الشیخ


127
حیث تکون الإجارة عن میّت(1)،أو من(2)یجب علیه الحجّ، (فلا یستأجر فاسق) أمّا لو(3)استأجره لیحجّ عنه تبرّعا لم تعتبر العدالة لصحّة حجّ الفاسق(4)،و إنّما المانع عدم قبول خبره، (و لو حجّ) الفاسق عن غیره (أجزأ) عن المنوب عنه فی نفس الأمر(5)،و إن وجب علیه(6)
و الشیخة ففیها أیضا یشترط کون الأجیر عادلا،فلا تصحّ نیابة الفاسق بدلیل المذکور فی الصورة الاولی.
هذه هی الصورة الاولی من الصورتین المذکورتین.
عطف علی قوله«عن میّت».یعنی حیث تکون الإجارة عمّن یجب علیه الحجّ.و هذه هی الصورة الثانیة من الصورتین المذکورتین.
هذا متفرّع علی قوله«حیث تکون الإجارة عن میّت أو من یجب علیه الحجّ» فلو لم یکن کذلک بل استأجره المستأجر عن نفسه لیحجّ حجّا تبرّعا لا حجّا واجبا فلا تعتبر فی صحّة النیابة العدالة.
و الفاعل فی قوله«استأجره»مستتر یرجع الی المستأجر،و الضمیر فیه یرجع الی الأجیر،و قوله«تبرّعا»صفة لموصوف مقدّر و هو«حجّا».
و حاصل معنی العبارة بأنّ المستأجر لو استأجر الأجیر عن نفسه فی حجّ تبرّعی لا حجّ واجب علیه لم تعتبر العدالة فی صحّة النیابة.
فإنّ الفاسق یصحّ حجّه،لکن لا یقبل إخباره بإتیانه الحجّ،فاذا کان قد استأجره للحجّ تبرّعا فلا احتیاج لقبول إخباره بإتیان الحجّ.
و الضمیر فی قوله«خبره»یرجع الی الفاسق.
یعنی أنّ حجّ الفاسق صحیح و إتیانه عن جانب الغیر مجزی عن الغیر فی الواقع،لکنّ المنوب عنه لا تبرأ ذمّته عن الواجب بإخباره الفاسق.
الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المنوب عنه،و فی«غیره»یرجع الی الفاسق.
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استنابة غیره لو کان(1)واجبا،و کذا القول فی غیره(2)من العبادات کالصلاة و الصوم و الزیارة المتوقّفة(3)علی النیة.
[bookmark: _Toc36][الوصیة بالحجّ ینصرف الی اجرة المثل]
(و الوصیة بالحجّ) مطلقا من غیر(4)تعیین مال (ینصرف الی اجرة المثل) و هو(5)ما یبذل غالبا للفعل المخصوص لمن استجمع شرائط النیابة
یعنی فی صورة وجوب الحجّ علی المنوب عنه یجب علیه استنابة غیر الفاسق مجدّدا،و لا یعتنی بحجّ الفاسق لعدم جواز الاعتماد بإخباره.
الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الحجّ.یعنی أنّ الفاسق لا تجوز استنابته فی غیر الحجّ أیضا مثل الصلاة و الصوم و الزیارة.
قوله«المتوقّفة»صفة لمجموع ما ذکر لا الزیارة فقط،لأنّ الصلاة و الصوم أیضا متوقّفان علی النیة.
و لا یخفی أنّ الأعمال التی لا تصحّ إلاّ بالنیة لا یمکن الاطّلاع بإتیانها إلاّ بإخبار الشخص،و الفاسق اذا أخبر بأنه نوی عند إتیان العمل من الحجّ و الصلاة و غیرهما فلا یوثق بخبره،و لعلّه نوی الحجّ عن نفسه أو عن الغیر أو لم ینو أصلا فکیف یعتمد علیه.
و کأن الشارح رحمه اللّه أشار بقوله«المتوقّفة علی النیة»بالجواب عن السؤال الذی لو قیل:إنّ الفاسق اذا شوهد بأنه یأتی أعمال الحجّ و غیره من العبادات المستأجرة فیحکم بإجزائه عند ذلک.
فأجاب رحمه اللّه بأنّ الأعمال المتوقّفة علی النیة لا یعلم نیّة الفاسق فیها إلاّ بإخباره، و الحال أنّ الفاسق لا اعتماد و لا وثوق بإخباره،فلا یجزی عن المنوب عنه.
بیان لقوله«مطلقا».یعنی أنّ الموصی اذا أوصی بإتیان الحجّ عنه واجبا أو مندوبا وجبت اجرة المثل ممّا ترکه لا الزیادة عنها لعدم جواز أخذ الزائد من مال الوارث.
الضمیر یرجع الی اجرة المثل.یعنی أنّ اجرة المثل هو مقدار مال یبذل غالبا
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فی أقلّ مراتبها(1)،و یحتمل اعتبار الأوسط(2)هذا إذا لم یوجد من یأخذ أقلّ منها(3)،و إلاّ اقتصر علیه،و لا یجب تکلّف(4)تحصیله،و یعتبر ذلک من البلد أو المیقات علی الخلاف(5)، (و یکفی) مع الإطلاق(6) (المرّة إلاّ مع إرادة التکرار) فیکرّر حسب ما دلّ علیه اللفظ(7)،فإن زاد عن الثلث
للفعل المخصوص لمن کان مستجمعا لشرائط النیابة.
الضمیر فی قوله«مراتبها»یمکن رجوعه الی النیابة،یعنی فی أقلّ مراتب النیابة.و کذلک یحتمل رجوعه الی الاجرة،یعنی أنّ الاجرة إنّما هی تؤخذ فی أقلّ مراتبها،فلا تجوز الزیادة من أقلّ مراتب الاجرة.فعلی کلا الاحتمالین لا یتفاوت المعنی المطلوب.
المراد من«الأوسط»إمّا بحسب حال النائب أو بحسب حال المنوب عنه، و یحتمل کون المراد المتوسط بین الإجارات المتعارفة بین الناس.
الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی اجرة المثل.یعنی أنّ الحکم بانصراف الاجرة الی المثل إنّما هو فی صورة عدم وجدان شخص یأخذ الأقلّ من اجرة المثل.
و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الأقلّ.
یعنی لا یجب علی الوصی أن یلقی نفسه بالمشقّة فی تحصیل من یأخذ أقلّ من اجرة المثل.
اللام فی قوله«علی الخلاف»للعهد الذکری،و قد ذکرنا الخلاف فی وجوب الحجّ عند إطلاق الوصیة بأنه من البلد أو من المیقات.
فلو أطلق الموصی فی الوصیة بالحجّ عنه فإنّه یکفی استئجار الحجّ عنه مرّة واحدة إلاّ أن یرید الموصی التکرار.
فلو دلّ لفظه بإتیان الحجّ مرّتین أو ثلاث مرّات أو أزید فحینئذ یجب التکرار،
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اقتصر علیه إن لم یجز الوارث،و لو کان بعضه(1)أو جمیعه واجبا فمن الأصل.
[bookmark: _Toc37][و لو عیّن القدر و النائب تعیّنا]
(و لو عیّن القدر و النائب تعیّنا) (2)إن لم یزد القدر عن الثلث فی المندوب و عن اجرة المثل فی الواجب،و إلاّ اعتبرت الزیادة(3)من الثلث مع عدم إجازة الوارث،و لا یجب علی النائب القبول(4)،فإن امتنع طلبا
فلو زاد عن ثلث ما ترک و لم یجز الوارث اقتصر علی صرف الثلث لا الأزید منه.
الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع الی ما أوصی.یعنی لو کان بعض ما أوصی به الموصی واجبا علیه فتخرج الاجرة من أصل ماله،و کذلک اذا کان جمیع ما أوصی به واجبا علیه.
یعنی أنّ الموصی اذا عیّن مقدارا من المال لاستنابة الحجّ و عیّن أیضا شخصا معیّنا أن یستأجر عنه-کما اذا قال:استأجروا زیدا أن یحجّ عنّی فی مقابل عشرین دینارا-فیجب صرف المال المعیّن فی استئجار زید بشرطین:
الأول:اذا لم یزد المقدار المذکور عن الثلث لو کان الحجّ الموصی به مندوبا.
الثانی:اذا لم یزد المال المعیّن عن اجرة المثل لو کان الحجّ الموصی به واجبا علی الموصی،و إلاّ یصرف لاستنابة الحجّ عنه بمقدار اجرة المثل لا الأزید منه.
و فاعل قوله«تعیّنا»هو ضمیر التثنیة الراجع الی المال و النائب.
المراد من«الزیادة»هو الزیادة عن الثلث فی صورة کون الحجّ مندوبا، و الزیادة عن اجرة المثل فی صورة کون الحجّ واجبا.
بمعنی أنّ الموصی اذا أوصی باستنابة زید للحجّ عنه بمقدار معیّن من المال فحینئذ لا یجب لزید قبول النیابة عن الموصی.
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للزیادة لم یجب إجابته(1)،ثمّ یستأجر غیره بالقدر(2)إن لم یعلم إرادة تخصیصه به،و إلاّ فباجرة المثل إن لم یزد(3)عنه(4)،أو یعلم(5)إرادته
الضمیر فی قوله«إجابته»یرجع الی النائب.یعنی أنّ الموصی اذا عیّن زیدا لاستنابة الحجّ فی مقابل عشرة دنانیر فامتنع زید عن النیابة فی مقابل المال المذکور و طلب الزیادة عنه فلا یجب علی الورّاث قبوله.
یعنی اذا امتنع النائب المعیّن عن النیابة فی مقابل المال المعیّن استؤجر غیره بشرط عدم العلم بإرادة الموصی اختصاص النائب المعیّن بالمال الذی عیّنه.
توضیح:قال الموصی:استأجروا للحجّ شخصا فاضلا عنّی فی مقابل عشرین دینارا،و الحال أنّ المقدار المذکور أزید من اجرة المثل کثیرا،و یعلم من الموصی أنه اختصّ المال الزائد عن اجرة المثل فقط للشخص الفاضل لا الغیر،فاذا امتنع الفاضل عن قبول النیابة استؤجر الغیر لا فی مقابل المال المعیّن المختصّ للفاضل فی إرادة الموصی بل فی مقابل اجرة المثل.
یعنی أنّ وجوب استئجار الغیر فی مقابل اجرة المثل إنّما هو فی صورة عدم زیادتها عن المال المعیّن من الموصی و إلاّ یکتفی بالمعیّن لأنّ الموصی اذا عیّن مالا أقلّ من اجرة المثل فلا یتعدّی عن المقدار المعیّن الأقلّ.
الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی القدر،و فاعل قوله«إن لم یزد»مستتر یرجع الی اجرة المثل.
و حاصل معنی العبارة:إن امتنع النائب المعیّن عن النیابة استؤجر غیره فی مقابل المال المعیّن اذا لم یعلم من إرادة الموصی اختصاص المال المعیّن لشخص النائب المعیّن،و إلاّ تجب الاستنابة فی مقابل اجرة المثل،و ذلک أیضا اذا لم تزد اجرة المثل عن المال المعیّن و إلاّ یکتفی بالقدر المعیّن.
أی إلاّ أن یعلم إرادة الموصی استنابة النائب المعیّن فقط لا الغیر،فلو امتنع هو
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خاصّة فیسقط بامتناعه بالقدر،أو مطلقا(1)،و لو عیّن النائب خاصّة(2) أعطی اجرة مثل من یحجّ(3)مجزیا،و یحتمل اجرة مثله(4)،فإن امتنع منه(5)أو مطلقا استؤجر غیره(6)إن لم یعلم إرادة التخصیص و إلاّ سقط.
فحینئذ یسقط الاستئجار و الاستنابة من الغیر لاختصاص نظر الموصی علیه.
و لا یخفی أنّ کلمة«أو»هنا بمعنی إلاّ فیقدر«أن»الناصبة بعدها کما مثّل الأدبیّون بذلک بقولهم:لأقتلنّه أو یسلم،بمعنی إلاّ أن یسلم.
و حاصل معنی العبارة:ثمّ یستأجر غیر النائب المعیّن اذا امتنع المعیّن،إلاّ أن یعلم إرادة الموصی النائب المعیّن فیسقط حینئذ وجوب العمل بالوصیة عند امتناع النائب المعیّن.
أی فیسقط بامتناعه مطلقا بدون أن یطلب الأزید.
هذا فی مقابل قوله«و لو عیّن القدر و النائب».یعنی لو عیّن النائب و لم یعیّن القدر...
بمعنی أنه اذا عیّن النائب و لم یعیّن القدر تعطی له اجرة مثل شخص یحجّ حجّا مجزیا.
الضمیر فی قوله«مثله»یرجع الی النائب المعیّن.یعنی یحتمل وجوب اجرة المثل لشخص النائب کما أنه اذا کان صاحب علم و شخصیة خاصّة بحیث تزید اجرة أمثاله عن سائر الأشخاص.
یعنی إن امتنع النائب المعیّن عن النیابة فی مقابل اجرة المثل،أو امتنع عن النیابة مطلقا لا باجرة المثل و لا بغیرها استؤجر غیره بشرط عدم العلم بتعلّق إرادته لشخص النائب المعیّن لا الغیر،فلو علم ذلک فحینئذ تسقط الاستنابة.
و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی القبول المفهوم بالمقام.
الضمیر فی قوله«استؤجر غیره»یرجع الی النائب المعیّن.
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[bookmark: _Toc38][لو عیّن لکلّ سنة قدرا]
(و لو عیّن لکلّ سنة قدرا) (1)مفصّلا کألف،أو مجملا کغلّة(2)بستان(3)، (و قصر کمّل من الثانیة(4)فإن لم تسع) الثانیة (فالثالثة) فصاعدا(5)ما یتمّم اجرة المثل(6)،و لو بجزء(7)و صرف الباقی مع ما بعده کذلک،و لو کانت السنون(8)معیّنة ففضل منها فضلة لا تفی بالحجّ أصلا ففی
یعنی لو عیّن الموصی لاستنابة الحجّ عنه فی کلّ سنة قدرا معیّنا من المال کما اذا أوصی باستنابة الحجّ عنه فی کلّ سنة عشرة دنانیر...
الغلّة-بالفتح-:الدخل من کراء دار و أجر غلام و فائدة أرض و نحو ذلک، جمعها:غلاّت و غلال.(أقرب الموارد).
البستان:کلّ أرض ادیر علیها جدار و فیها نخیل متفرّقة و أعناب و أشجار یمکن زراعة ما بینها من الأرض،و هو فارسی معرّب،جمعه بساتین.
(أقرب الموارد).
أی کمّل مئونة استئجار الحجّ من المال الذی عیّنه للسنة الثانیة،فلو لم یکف أیضا کمّل من المال المعیّن للسنة الثالثة،و هکذا.
أی من السنوات الصاعدة علی الثلاثة.
و الحاصل:أنه یجب إکمال اجرة استنابة الحجّ و لو من المال الذی عیّنه للسنوات القابلة.
بمعنی أنه کمّل الناقص من اجرة المثل من الأموال المعیّنة للسنوات الآتیة و لو بأخذ جزء منها،کما اذا عیّن خمسة دنانیر لکلّ سنة و لم یکف ذلک المقدار فیأخذ النصف المعیّن للسنة القابلة لأجرة المثل و یبقی النصف الباقی منه للحجّ فی السنوات الآتیة،و هکذا.
کما اذا عیّن ألف دینار للحجّ فی عشرین سنة فزاد من الاجرة مقدار لا یکفی لأجرة المثل لحجّ آخر.
و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی السنون.
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عودها(1)إلی الورثة أو صرفها فی وجوه البر وجهان(2)،أجودهما الأول(3)إن کان القصور ابتداء،و الثانی(4)إن کان طارئا،و الوجهان آتیان فیما لو قصر المعیّن(5)لحجّة واحدة،أو قصر ماله أجمع عن الحجّة الواجبة،و لو أمکن استنماؤه(6)،أو رجی(7)إخراجه فی وقت آخر وجب مقدّما علی الأمرین(8).
أی عود الفضلة الی الورثة أو صرفها فی وجوه البرّ.
هذا مبتدأ مؤخر،و خبره قوله«ففی عودها...الخ».
المراد من«الأول»هو الحکم بعود الفضلة الی الورثة بشرط کون قصورها من الأول،بمعنی عدم کفایتها لنیابة الحجّ من الأول،لأنها اذا لم تکف باجرة المثل من حین الوصیة تکون الوصیة باطلة فتدخل فی ملک الورثة.
المراد من«الثانی»هو صرف الفضلة فی وجوه البرّ بشرط عروض القصور، بمعنی أنها کانت کافیة لأجرة الحجّ عند الوصیة لکن عرض له القصور بعد الوصیة،فتصرف حینئذ فی وجوه البرّ لخروجها عن صلاحیة کونها متعلّقة بالورثة بسبب الوصیة فلا تدخل فی ملکهم.
کما اذا عیّن عشرة دنانیر لاستئجار حجّة واحدة فقصرت عنها ففیه أیضا الوجهان المذکوران من دخوله لملک الورثة أو خروجه منه و صرفه فی الخیرات.
و قد احتمل الوجهان فی المسائل الثلاث و هی:بقاء فضلة من مال الوصیة لا یفی باجرة الحجّ،و قصور مال الوصیة عن حجّة واحدة،و قصور تمام المال عن الحجّة.ففی جمیع المسائل المذکورة لو أمکن إبقاؤه و تکثیره بالتجارة و الزراعة و غیرها فإنّه یجب ذلک مقدّما علی صرفه فی وجوه البرّ.
و کذلک لو رجی إمکان الحجّ فی وقت آخر لا یصرف فی وجوه البرّ.
المراد من«الأمرین»هو عود المال الی الورثة و صرفه فی وجوه البرّ.
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(و لو زاد) المعیّن(1)للسنة عن اجرة حجّة و لم یکن مقیّدا بواحدة (حجّ) عنه(2)به (مرّتین) فصاعدا إن وسع (فی عام) واحد (من اثنین) فصاعدا(3)،و لا یضرّ اجتماعهما معا فی الفعل فی وقت واحد،لعدم وجوب الترتیب هنا(4)کالصوم(5)بخلاف الصلاة(6).و لو فضل عن واحدة جزء اضیف إلی ما بعده إن کان(7)،و إلاّ ففیه ما مرّ.
یعنی لو زاد المال المعیّن للحجّ فی سنة عن اجرة حجّة واحدة و لم یعیّن الموصی استئجار واحدة و وسع المال لاستنابة حجّتین أو ثلاث حجج فهنا یجب استنابة المرّتین بأجیرین فی سنة واحدة،و لا مانع من إجماع الأجیرین فصاعدا فی عام واحد.
الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المنوب عنه،و فی قوله«به»یرجع الی المال الموصی به.
أی باستنابة اثنین أو أزید.
یعنی أنّ الترتیب بین الحجّتین بنیابة شخصین أو أزید لا یلاحظ فی خصوص الحجّ.
کما أنّ الصوم اذا أتاه الأجیران فصاعدا من شخص واحد لا یجب الترتیب بینهما بل یستأجر الأجیران بقضاء صوم شخص واحد فی زمان واحد.
فإنّ الصلاة المأتیة بها بنیابة شخصین فصاعدا یلاحظ فیها الترتیب للزومه فی الصلاة کما یقول به أکثر الفقهاء،و لا یجوز إتیان صلاتین من نائبین عن جانب منوب واحد فی عرض واحد.
یعنی إن کان الحجّ أوصی به بعد الحجّ الأول،و إن انحصر الحجّ الموصی به فی واحد ففیما أضاف من مئونته الوجهان،أی ردّ المال الی الورثة أو صرفه فی وجوه البرّ.
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[bookmark: _Toc39][الودعیّ العالم بامتناع الوارث یستأجر عنه من یحجّ أو یحجّ]
(و الودعیّ) لمال إنسان (العالم(1)بامتناع الوارث) من إخراج الحجّ الواجب علیه عنه (یستأجر عنه من یحجّ أو یحجّ) عنه (هو بنفسه) (2) و غیر الودیعة من الحقوق المالیة حتّی الغصب بحکمها(3)،و حکم غیره من الحقوق التی تخرج من أصل المال کالزکاة و الخمس و الکفّارة و النذر حکمه(4).و الخبر(5)هنا معناه الأمر،فإنّ ذلک واجب علیه حتّی لو دفعه إلی الوارث اختیارا ضمن(6)،و لو علم أنّ البعض یؤدّی فإن کان نصیبه
قوله«العالم»صفة للودعی.یعنی اذا علم الودعی-و هو من عنده المال-بأنّ الوارث یمتنع عن صرف المال لاستنابة الحجّ عن صاحب المال الذی وجب علیه الحجّ فإنّه یجوز له استئجار الحجّ بلا اطّلاع الوارث.
یعنی أنّ الودعی یأتی الحجّ نیابة عن صاحب المال بنفسه لا باستئجار شخص آخر.
و الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی الودعی.
یعنی أنّ الأموال التی فی ذمّة شخص لشخص الذی یجب علیه الحجّ لو امتنع وارثه من إتیان الحجّ عنه جاز له أن یصرف المال فی استنابة الحجّ عن صاحب الحقّ و لو کان الضامن غاصبا.
و الضمیر فی قوله«بحکمها»یرجع الی الودیعة.یعنی أنّ سائر الحقوق المالیة بحکم الودیعة.
قوله«حکمه»خبر لقوله«و حکم غیره».یعنی أنّ حکم سائر الحقوق مثل حکم الحجّ،فکما أنّ الحقوق المالیة موجودة عند شخص یجوز صرفها فی الحجّ کذلک الزکاة و الخمس و غیرهما.
المراد من«الخبر»هو قوله«یستأجر»فإنّ معناه الأمر بإتیان الحجّ.
فلو أخذوه منه قهرا فلا ضمان.
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یفی به بحیث یحصل الغرض منه وجب الدفع إلیهم(1)،و إلاّ(2)استأذن من یؤدّی مع الإمکان و إلاّ(3)سقط.و المراد بالعلم هنا(4)ما یشمل الظنّ الغالب المستند الی القرائن.و فی اعتبار الحجّ من البلد(5)أو المیقات ما مرّ.
(و لو کان علیه(6)حجّتان إحداهما نذر فکذلک) یجب إخراجهما فما
یعنی أنّ الودعی اذا علم بأنّ بعض الورّاث یأتی الحجّ عن المیّت فإنّه یجب علیه أن یدفع الودیعة التی عنده الی الورّاث.
و الضمیر فی قوله«إلیهم»یرجع الی الورّاث.
استثناء من قوله«فإن کان نصیبه یفی به».یعنی لو لم یف نصیب من یؤدّی الحجّ عن المیّت فإنّه یجب علی الودعی أن یحصل الإذن منه فیصرف الودیعة التی عنده فی استنابة الحجّ عن المیّت.
فإن لم یمکن الاستئذان لوجود المحذور أو خوف إفشاء وجود الودیعة سقط حینئذ وجوب الاستئذان عنه،بل یأتی الحجّ عن صاحب الودیعة بنفسه أو باستئجار الغیر.
أی المراد من العلم فی قوله«و الودعی العالم بامتناع الوارث»هو الاعتقاد الشامل للظنّ أیضا الحاصل من القرائن،بمعنی أنّ الودعی اذا حصل له الظنّ الغالب بأنّ الورثة لا تأتی الحجّ عن المیّت لو دفع الودیعة إلیهم،فیجب علیه أن یصرف الودیعة فی الحجّ بنفسه أو باستنابة الغیر.
یعنی أنّ الودعی الذی یجب علیه الحجّ عن صاحب الودیعة هل المعتبر حجّه من البلد أو من المیقات؟ففیه الخلاف المتقدّم.
یعنی لو کان علی ذمّة صاحب الودیعة حجّتان أحدهما للنذر و الآخر لحجّة الإسلام وجب علی الودعی أیضا أن یصرف الودیعة فی إتیان الحجّتین الواجبتین اللتین علی ذمّة المیّت.
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زاد (إذ الأصحّ أنهما(1)من الأصل) لاشتراکهما(2)فی کونهما حقّا واجبا مالیا،و مقابل الأصحّ(3)إخراج المنذورة من الثلث،استنادا الی روایة(4) محمولة علی نذر غیر لازم کالواقع فی المرض(5)،و لو قصر المال(6)عنهما
الضمیر فی قوله«أنهما»یرجع الی الحجّتین.یعنی أنّ القول الأصحّ إخراج مئونة کلا الحجّتین الواجبتین أو الأزید من أصل المال لا من الثلث.
ضمیرا التثنیة فی قوله«لاشتراکهما»و«کونهما»یرجعان الی الحجّتین الواجبتین.
أی القول الأصحّ الذی ذکره بقوله«الأصحّ»فالقول الغیر الأصحّ هو إخراج مئونة الحجّ الذی وجب علیه بالنذر من ثلث المتروک لا من الأصل.
المراد من«الروایة المستندة»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن ضریس الکناسی قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل علیه حجّة الإسلام نذر نذرا فی شکر لیحجّنّ به رجلا الی مکّة،فمات الذی نذر قبل أن یحجّ حجّة الإسلام و من قبل أن یفی بنذره الذی نذر،قال:إن ترک مالا یحجّ عنه حجّة الإسلام من جمیع المال و اخرج من ثلثه ما یحجّ به رجلا لنذره و قد و فی بالنذر، و إن لم یکن ترک مالا إلاّ بقدر ما یحجّ به حجّة الإسلام حجّ عنه بما ترک،و یحجّ عنه ولیّه حجّة النذر،إنّما هو مثل دین علیه.(الوسائل:ج 8 ص 51 ب 29 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).
فإنّ المریض الذی یموت بمرضه لا یجب العمل بما نذره من ماله لا من أصل المال و لا من ثلثه،أو إنّ النذر فی مرض الموت یکون مثل الوصیة لا یخرج إلاّ من الثلث لا من الأصل.
اللام فی قوله«قصر المال»للعهد.یعنی لو قصر المال الذی یکون ودیعة عند الودعی عن اجرة الحجّتین اللتین إحداهما للإسلام و الاخری للنذر.
و الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع الی الحجّتین.
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تحاصّتا(1)فیه،فإن قصرت الحصّة(2)عن إخراج الحجّة بأقلّ ما یمکن و وسع الحجّ خاصّة أو العمرة صرف فیه(3)،فإن قصر عنهما(4)و وسع أحدهما ففی ترکهما و الرجوع الی الوارث،أو البرّ علی ما تقدّم،أو تقدیم حجّة الإسلام،أو القرعة أوجه(5)،و لو وسع الحجّ خاصّة(6)أو العمرة
فاعل قوله«تحاصّتا»هو ضمیر التثنیة الراجع الی الحجّتین،و الضمیر فی قوله «فیه»یرجع الی المال.یعنی فی صورة قصور المال عن مئونة الحجّتین یقسّم المال لکلیهما.
المراد من«الحصّة»هو المال الذی جعل حصّة لکلّ منهما.یعنی لو لم تکف حصّة کلّ من الحجّتین بهما و لو بصرف أقلّ ما یحتاج إلیه لکن الحصّة لکلّ منهما تکفی حجّته فقط أو تکفی عمرة مفردة کذلک صرفت الحصّتین فی حجّ کلّ منهما أو عمرة کلّ منهما.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی ما وسع.
بأن لا تکفی الودیعة بکلیهما لا فی مجموع حجّهما و عمرتهما و لا فی أحد من الحجّة و العمرة منهما،و فیه أربعة احتمالات:
الأول:ترک کلّ من الحجّتین الواجبتین و إعادة الودیعة الی الورّاث.
الثانی:صرف المال فی وجوه البرّ و الإحسان فی حقّ المیّت.
الثالث:تقدیم حجّة الإسلام علی حجّة النذر،بأن تصرف الودیعة باستنابة حجّة الإسلام.
الرابع:القرعة بین الحجّتین،بأیّ منهما أصابت القرعة صرف المال فی مئونته.
قوله«أوجه»مبتدأ مؤخّر،و خبره قوله«ففی ترکهما...الخ».
بأن تکفی الودیعة بحجّة أحد من الحجّتین الواجبتین أو عمرة أحدهما،ففیه أیضا أربعة وجوه کما مرّت.
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فکذلک،و لو لم یسع أحدهما(1)فالقولان(2)،و التفصیل(3)آت فیما لو أقرّ بالحجّتین،أو علم(4)الوارث أو الوصی کونهما علیه، (و لو تعدّدوا) من عنده الودیعة(5)أو الحقّ(6)و علموا بالحقّ(7)و بعضهم(8)ببعض (وزّعت) اجرة الحجّة(9)،و ما فی
الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع الی الحجّ خاصّة و العمرة خاصّة.یعنی لو لم تکف الودیعة حتّی بالفرض الآخر و هو صرفها فی حجّ أحد من الواجبین أو عمرة أحد منهما ففیه القولان المتقدّمان.
المراد من«القولان»هو القول بعود الودیعة الی الورثة و القول بصرفها فی وجوه البرّ و الإحسان.
المراد من«التفصیل»هو التفصیل المذکور فی صرف الودیعة لکلّ من الحجّتین اللتین أقرّ المیّت بهما فی حال حیاته،و التفصیل المذکور فی عدم کفایة الودیعة بکلیهما.یعنی أنّ التفاصیل المذکورة تأتی فی صورة الإقرار بوجوب الحجّتین علیه.
یعنی أنّ التفاصیل الماضیة تأتی فی صورة علم الوارث بوجوب الحجّتین علیه و لو لم یوص المیّت،و کذلک اذا علم الوصی بوجوبهما علیه.
و الضمیر فی«کونهما»یرجع الی الحجّتین الواجبتین،و فی«علیه»یرجع الی المیّت.
کما اذا أودع المیّت مقدارا من المال فی ید کلّ منهما.
یعنی اذا کان من عنده الحقّ المالی من المیّت متعدّدا.
المراد من«الحقّ»هو الواجب الذی فی ذمّة المیّت من الواجبات التی تخرج مئونتها من أصل ما ترک أعمّ من الحجّ و غیره،مثل الصلاة و الصوم و الکفّارات.
فاعل لقوله«علموا».یعنی اذا علموا بعض منهم ببعض آخر بأنهم و دعیّون.
یعنی تقسّم مئونة الحجّة الواجبة علیه بنسبة المال الذی فی ید کلّ منهما.مثلا لو
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حکمها(1)علیهم بنسبة ما بأیدیهم من المال(2)،و لو أخرجها(3)بعضهم بإذن الباقین فالظاهر هو الإجزاء،لاشتراکهم(4)فی کونه مال المیّت الذی یقدّم إخراج ذلک منه علی الإرث(5)،و لو لم یعلم بعضهم بالحقّ(6)تعیّن علی العالم بالتفصیل(7)،و لو علموا به و لم یعلم
کانت اجرة الحجّة ألف دینار و فی ید کلّ منهما عشرة آلاف دینار توزّع الاجرة بینهما بالمناصفة،و لو کان فی ید أحدهما خمسة آلاف دینار توزّع اجرة الحجّة بینهما بالأثلاث،بمعنی أنّ من فی یده عشرة آلاف دینار یتعهّد من الاجرة سهمین،و أنّ من فی یده خمسة یتعهّد سهما واحدا،و هکذا.
المراد من«ما فی حکمها»هو سائر الحقوق المالیة مثل الزکاة و الخمس و الکفّارات.
فالذی کان عنده عشرة یتعهّد من الاجرة ثلثین،و من کان عنده خمسة یتعهّد ثلثا من الاجرة.
کما اذا أخرج اجرة الحجّ بعض منهم بإذن الباقین فإنّه یجزی عن الجمیع.
فإنّ کلاّ منهم یشترک فی کون المال الذی فی أیدیهم مالا للمیّت فیقدّم إخراج ذلک علی إرث الورّاث.
و الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی ما بأیدیهم،و المشار إلیه فی قوله«إخراج ذلک منه»هو اجرة الحجّة.
الجار و المجرور متعلّق بقوله«یقدّم».یعنی یقدّم إخراج مئونة الحجّ علی الإرث.
المراد من«الحقّ»هو الذی فی ذمّة المیّت من الحقوق الواجبة الشرعیة.یعنی اذا علم أحد منهم بذلک وجب علیه واجبا عینیا لا تخییریا بینهم.
الجار و المجرور متعلّق بقوله«تعیّن».و المراد من«التفصیل»هو التفصیل المذکور من أول المسألة الی هنا.
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بعضهم(1)ببعض فأخرجوا جمیعا أو حجّوا فلا ضمان مع الاجتهاد علی الأقوی،و لا معه(2)ضمنوا ما زاد علی الواحدة،و لو علموا(3)فی الأثناء سقط من ودیعة کلّ منهم ما یخصّه من الاجرة و تحلّلوا ما عدا واحد بالقرعة(4)إن کان(5)بعد الإحرام،و لو حجّوا عالمین بعضهم ببعض صحّ السابق(6)خاصّة و ضمن اللاحق،فإن أحرموا
کما اذا علموا بوجوب الحجّ علی المیّت لکن لم یعرف بعضهم بعضا فأخرجوا اجرة الحجّ کلّهم أو صرفوا بنفسهم فی الحجّ فعلموا بعد إتیان الحجّ بأنهم حجّوا معا عن جانب المیّت فلا یضمنون عند التحقیق و الاجتهاد و إلاّ ضمنوا.
الضمیر فی قوله«و لا معه»یرجع الی الاجتهاد.یعنی لو لم یتحقّقوا و لم یجتهدوا فحجّوا جمیعا فبان بأنهم حجّوا یضمنون بما زاد عن اجرة حجّة واحدة،فاذا کان فی ید کلّ واحد من الثلاث مثلا عشرة دنانیر و کان اجرة الحجّ الواحد ستّة دنانیر فحینئذ یسقط عن کلّ منهم دیناران من الودیعة و یضمنون الباقی منها.
هذا فرع آخر فی المسألة و هو أنّ الذین فی یدهم أموال المیّت و لم یعلموا بعضهم ببعض إلاّ فی أثناء الحجّ فإنّه یسقط عن کلّ منهم بمقدار المؤونة المصروفة للحجّ و مقدّماته الی حال العلم و حلّوا من الإحرام جمیعا إلاّ الواحد بحکم القرعة، مثلا اذا صرف کلّ واحد منهم الی حال العلم من أنّ السائرین أیضا حجّوا عن المیّت ألفی دینار فیسقط من الودیعة عنده بذلک المقدار و یشتغل الباقی من الودیعة.
فیقرع بینهم،فکلّ من أصابته القرعة یبقی فی إحرامه و یحلّ الباقون منهم.
هذا قید لقوله«تحلّلوا».یعنی إن کان علمهم بحجّ الآخر بعد الإحرام،أمّا لو علموا قبل الإحرام أحرم واحد منهم بحکم القرعة.
بمعنی أنّ الذی أقدم بالحجّ سابقا یصحّ حجّه و یبطل حجّ اللاحق و ضمن الودیعة التی عنده.
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دفعة(1)وقع الجمیع عن المنوب و سقط من ودیعة کلّ واحد ما یخصّه من الاجرة الموزّعة و غرم الباقی،و هل یتوقّف تصرّفهم(2)علی إذن الحاکم؟
الأقوی(3)ذلک مع القدرة علی إثبات الحقّ(4)عنده،لأنّ ولایة إخراج ذلک(5)قهرا علی الوارث إلیه،و لو لم یمکن(6)فالعدم أقوی،حذرا من
کما اذا علموا بأنّ کلاّ منهم یحجّ عن المیّت فأحرموا فی زمان واحد بلا سبق أحد منهم،فحینئذ یصحّ حجّ الجمیع عن المنوب عنه و یسقط عن الودیعة التی عند کلّ منهم بمقدار الاجرة التی یختصّ علیه عند توزیع اجرة الحجّ بینهم، و یغرم کلّ منهم الباقی من الاجرة.
و الضمیر فی قوله«یخصّه»یرجع الی کلّ واحد.و فاعل قوله«غرم الباقی» مستتر یرجع الی کلّ واحد منهم.
یعنی أنّ الذین عندهم أموال المیّت هل یحتاج تصرّفهم المال فی مئونة الحجّ عن المیّت الی إذن الحاکم؟
هذا جواب لقوله«هل یتوقّف».و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو توقّف تصرّفهم علی إذن الحاکم الشرعی.
المراد من«الحقّ»هو الذی ما فی ذمّة المیّت من الحقوق الشرعیة،مثل الحجّ و الصلاة و الصوم.
و الضمیر فی قوله«عنده»یرجع الی الحاکم.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إخراج اجرة الحجّ من مال المتروک عن المیّت.
یعنی أنّ الحکومة و الغلبة فی مثل هذه المسائل إنّما هو للحاکم لا الغیر.
و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الحاکم.
فاعل قوله«یمکن»مستتر یرجع الی إمکان إثبات الحقّ عنده.یعنی لو لم یمکن للودعی أن یثبت الحقّ عند الحاکم فالقول بعدم تحصیل الإذن منه أولی.
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تعطیل الحقّ(1)الذی یعلم من بیده المال ثبوته،و إطلاق النصّ(2)إذن له، (و قیل:یفتقر الی إذن الحاکم) مطلقا(3)بناء علی ما(4)سبق (و هو بعید) (5) لإطلاق النصّ و إفضائه(6)الی مخالفته(7)حیث یتعذّر.
بمعنی أنه لو منع من صرف المال فی الحقوق الواجبة الی المیّت لزم تعطیل الحقوق الشرعیة التی فی ذمّة المیّت و لا یعلمه إلاّ الودعی الذی عنده المال من المیّت.
و الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع الی الحقّ،و هو مفعول لقوله«یعلم من بیده المال».
المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن برید العجلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن رجل استودعنی مالا و هلک و لیس لولده شیء و لم یحجّ حجّة الإسلام،قال:حجّ عنه،و ما فضل فاعطهم.(الوسائل:ج 8 ص 128 ب 13 من أبواب النیابة ح 1).فإنّ الروایة تدلّ علی جواز الحجّ عن المیّت بلا تقیید إجازة من الحاکم.
و الضمیر فی قوله«إذن له»یرجع الی الودعی.
سواء تمکّن من إثبات الحقّ عنده أم لا.
المراد من«ما سبق»هو قوله«لأنّ ولایة إخراج ذلک قهرا علی الوارث إلیه».
أی القول بافتقار الإذن من الحاکم بعید،لأنّ خبر برید العجلی المذکور آنفا مطلق.
الضمیر فی قوله«إفضائه»یرجع الی القول بالافتقار،و هو بالجر،عطفا علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لإطلاق النصّ».
الضمیر فی«مخالفته»یرجع الی النصّ.یعنی أنّ القول بذلک ینجرّ الی مخالفة النصّ فی صورة عدم إمکان الاستئذان.
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[bookmark: _Toc40][الفصل الثانی فی أنواع الحجّ]
[bookmark: _Toc41]اشارة
(الفصل الثانی فی أنواع الحجّ)
(و هی(1)ثلاثة:)
[bookmark: _Toc42][التمتّع]
(تمتّع(2)) و أصله التلذّذ(3)سمّی هذا النوع به(4)لما یتخلّل بین عمرته و حجّه من التحلّل الموجب لجواز الانتفاع و التلذّذ بما کان قد حرّمه الإحرام،مع ارتباط عمرته بحجّه حتّی أنهما(5)کالشیء
أنواع الحجّ
الضمیر فی قوله«و هی ثلاثة»یرجع الی الأنواع.یعنی أنّ أنواع الحجّ ثلاثة:
تمتّع،و قران،و إفراد.
هذا و ما بعده فی بیان الثلاثة من أنواع الحجّ،فالأول منها هو حجّ التمتّع.
یعنی أنّ لفظ«التمتّع»فی اللغة بمعنی التلذّذ،و تسمیته بذلک اللفظ باعتبار التحلّل الحاصل بین عمرته و حجّه الموجب لحصول التلذّذ و التمتّع ممّا حرّمه الإحرام.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی التمتّع،و فی قوله«بین عمرته و حجّه»أیضا یرجعان الی حجّ التمتّع.و ممّا حرّمه إحرام العمرة هو التلذّذ بالنساء،فبالتّحلل من إحرامها یجوز التمتّع الجنسی بالنساء الی أن یحرم لحجّه.
فإنّ بین عمرة التمتّع و حجّه شدّة ارتباط و کأنهما شیء واحد فی الشرع.
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الواحد شرعا،فإذا حصل بینهما ذلک(1)فکأنه حصل فی الحجّ (و هو(2) فرض من نأی) أی بعد (عن مکّة بثمانیة و أربعین میلا من کلّ جانب علی الأصحّ) (3)للأخبار(4)الصحیحة الدالّة علیه،و القول المقابل للأصحّ(5)
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التمتّع،و الضمیر فی قوله«فکأنه»یرجع الی التلذّذ.یعنی أنّ حصول التلذّذ بین الحجّ و العمرة کأنه حاصل فی الحجّ،فعلی ذلک سمّی بحجّ التمتّع.
الضمیر فی قوله«و هو فرض...الخ»یرجع الی حجّ التمتّع.یعنی أنّ حجّ التمتّع یتعیّن للذین بعدوا عن بلدة مکّة بثمانیة و أربعین میلا،و هی ستّة عشر فرسخا، أی ستّ و تسعون کیلومترا کما فی قوله تعالی ذٰلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حٰاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ وَ اتَّقُوا اللّٰهَ .(البقرة:196).
یعنی أنّ القول بذلک المقدار من کلّ جانب لمکّة علی الأصحّ من القول،و فی مقابلة قول أمین الإسلام الطبری رحمه اللّه صاحب التفسیر المعروف بکون المقدار من کلّ جانب اثنی عشر میلا.
من الأخبار المستندة فی المسألة الخبر المنقول فی الوسائل:
عن زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:قول اللّه عزّ و جلّ فی کتابه ذٰلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حٰاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ ،قال:یعنی أهل مکّة لیس علیهم متعة،کلّ من کان أهله دون ثمانیة و أربعین میلا ذات عرق و عسفان کما یدور حول مکّة فهو ممّن دخل فی هذه الآیة،و کلّ من کان أهله وراء ذلک فعلیهم المتعة.(الوسائل:ج 8 ص 187 ب 6 من أبواب أقسام الحجّ ح 3).
و الضمیر فی قوله«الدالّة علیه»یرجع الی الأصحّ.و هذا القول منسوب الی المشهور،و قد نسب الی الصدوقین رحمهما اللّه و الشیخ رحمه اللّه فی کتابیه التهذیب و النهایة و المحقّق رحمه اللّه فی المعتبر و العلاّمة رحمه اللّه فی المنتهی و الشهید الأول فی الدروس.
القول المقابل للأصحّ هو اعتبار البعد باثنی عشر میلا،و قد نسب هذا القول
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اعتبار بعده باثنی عشر میلا،حملا(1)للثمانیة و الأربعین علی کونها موزّعة علی الجهات الأربع،فیخصّ کلّ واحدة اثنی عشر،و مبدأ التقدیر منتهی عمارة مکّة الی منزله(2)،و یحتمل(3)الی بلده مع عدم سعتها جدا،و إلاّ فمحلّته.و یمتاز هذا النوع(4)عن قسیمیه (أنه یقدّم عمرته علی حجّه ناویا)
الی الشیخ رحمه اللّه فی کتابه المبسوط و ابن ادریس رحمه اللّه فی السرائر و المحقّق رحمه اللّه فی الشرائع و العلاّمة رحمه اللّه فی بعض کتبه و الطبرسی رحمه اللّه فی تفسیره.
أقول:و قد استندت فی نقل الأقوال بما نقله أحد الفضلاء المعاصرین فی شرحه، حفظه اللّه تعالی و جزاه بما سعی فی تحصیل الأقوال.
یعنی أنّ القائلین بهذا القول حملوا الثمانیة و الأربعین میلا علی توزیعه و تقسیمه بالجهات الأربع،فإذا لوحظ من کلّ جانب من الجهات الأربع اثنی عشر میلا کان المجموع ثمانیة و أربعین میلا.
یعنی أنّ أول المقدار المذکور یلاحظ من آخر البیوت و العمارات من بلدة مکّة الی منزل المکلّف النائی عنها.
هذا احتمال آخر فی تحصیل المسافة المذکورة بأنه یلاحظ بین آخر عمارات مکّة الی أول عمارات بلد الحاجّ فی صورة عدم کون سعة بلدة خارجة عن المتعارف کما فی البلاد الکبیرة مثل طهران و بغداد،قال بعض الفقهاء باعتبار المسافة الشرعیة فی قصر الصلاة من أول المحلّة التی سکن المکلّف فیها،ففی المقام أیضا کذلک.
و الضمیر فی قوله«سعتها»یرجع الی البلدة،و فی«محلّته»یرجع الی الحاجّ.
المشار إلیه فی قوله«هذا النوع»هو حجّ التمتّع،و المراد من قوله«قسیمیه»هو حجّ القران و حجّ الإفراد.یعنی أن حجّ التمتّع یفارق القسمین الآخرین من أقسام الحجّ بتقدّم عمرته علی الحجّ.
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(بها(1)التمتّع) بخلاف عمرتیهما(2)فإنّها مفردة بنیّة(3).
[bookmark: _Toc43][قران و إفراد]
(و قران و إفراد) (4)و یشترکان فی تأخیر العمرة عن الحجّ و جملة الأفعال(5)،و ینفرد القران(6)بالتخییر فی عقد إحرامه بین الهدی و التلبیة،
فإنّ الساکنین فی البعد عن مکّة بمقدار ثمانیة و أربعین میلا یأتون عمرة الحجّ أو لا ثمّ یشرعون بالحجّ فی الیوم التاسع من شهر ذی الحجّة،بخلاف القران و الإفراد، فإنّ عمرتهما تکون بعدهما.
و الضمیران فی قوله«عمرته»و«حجّه»یرجعان الی التمتّع.
الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی العمرة.یعنی أنّ الحاجّ ینوی فی عمرته التمتّع لأنهما-کما أشرنا إلیه-عمل واحد بخلاف الإفراد و القران،فإنّ عمرتهما تنفردان عنهما حتّی فی النیة.
ضمیر التثنیة فی«عمرتیهما»یرجع الی القران و الإفراد.
یعنی أنّ عمرتهما منفردة عن حجّهما بسبب النیة.
قوله«قران و إفراد»کلاهما بالرفع،عطفا علی قوله«تمتّع».یعنی أنّ من أنواع الحجّ هو حجّ القران و حجّ الإفراد.
یعنی أنّ حجّ القران و الإفراد یشترکان فی جمیع الأفعال و الأعمال.
أی یحصل الفرق بین حجّ القران و الإفراد،بأنّ الآتی بحجّ القران یتخیّر فی الإحرام له بین الهدی و التلبیة،بمعنی أنه اذا ساق الهدی مع نفسه تحقّق إحرامه و لا یحتاج الی التلبیة،بخلاف الإفراد فإنّ إحرامه لا یتحقّق إلاّ بأن ینوی الإحرام و یلبّی بعده.
و الحاصل:أنّ القارن یتخیّر فی إحرامه کما ذکر،و المفرد یتعیّن علیه التلبیة فی تحقّق إحرامه.
و الضمیر فی قوله«إحرامه»یرجع الی القران.
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و الإفراد(1)بها،و قیل:(2)القران أن یقرن بین الحجّ و العمرة بنیة واحدة، فلا یحلّ إلاّ بتمام أفعالها(3)مع سوق الهدی،و المشهور الأول(4) (و هو) (5) أی کلّ واحد منهما (فرض من نقص عن ذلک المقدار(6)) من المسافة مخیّرا بین النوعین(7)،و القران أفضل.
[bookmark: _Toc44][لو أطلق الناذر تخیر]
(و لو أطلق الناذر)
أی و ینفرد حجّ الإفراد عن القران بسبب تعیّن التلبیة له فی الإحرام.و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی التلبیة.
و القائل بذلک هو ابن أبی عقیل رحمه اللّه.
من حواشی الکتاب:حکی المحقّق رحمه اللّه فی المعتبر عن الشیخ رحمه اللّه فی الخلاف أنه قال:اذا تم أفعال عمرته و قصّر فقد صار محلاّ،فإن کان ساق هدیا لم یجز له التحلّل و کان قارنا.ثمّ قال:و به قال ابن أبی عقیل،حکی هذا فی المدارک، و صحیحتا معاویة بن عمّار و منصور بن حازم تدلاّن علی المشهور،و صحیحة الحلبی یمکن تأویلها بما لا تعارضها.و أراد بالمشهور هنا الشهرة بالنسبة الی القول الآخر،لأنّ دلیله ضعیف.(حاشیة الشیخ علی رحمه اللّه).
ضمیر التثنیة فی قوله«أفعالها»یرجع الی الحجّ و العمرة.یعنی أنّ القارن یقارن نیة الحجّ و العمرة،فلا یحلّ إلاّ بإتمام أفعال کلّ منهما مع سوق الهدی.
قوله«أن یقرن»بضمّ الراء،من باب نصر ینصر.
المراد من«الأول»هو الفرق بالتخییر فی عقد إحرام حجّ القران بین الهدی و التلبیة.
مرجع الضمیر الی کلّ فرد من القران و الإفراد.
أی المقدار المذکور،و هو ثمانیة و أربعون میلا من کلّ جانب أو اثنا عشر میلا علی قول.
یعنی أنّ النائین بذلک المقدار عن بلدة مکّة یتخیّرون بین إتیان حجّ القران و بین حجّ الإفراد،لکنّ القران أفضل من الإفراد.
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و شبهه(1)للحجّ (تخیّر فی الثلاثة) مکّیا کان أم افقیا(2) (و کذا یتخیّر من حجّ ندبا) (3)و التمتّع أفضل مطلقا(4)و إن حجّ ألفا و ألفا
[bookmark: _Toc45][لیس لمن تعیّن علیه نوع العدول الی غیره]
(و لیس لمن تعیّن علیه نوع) بالأصالة(5)أو العارض (العدول الی غیره(6)علی الأصحّ) عملا بظاهر الآیة(7)و صریح الروایة(8)،و علیه
بالرفع،و المراد منه هو المخالف و المعاهد.
قوله«للحجّ»متعلّق بالناذر.یعنی لو أطلقوا هؤلاء الحجّ و لم یعیّنوا النوع منه یتخیّرون فی إتیان واحد من الثلاثة.
الافق-بضمّ الألف و سکون الفاء و ضمّها-:الناحیة.ما ظهر من نواحی الفلک ماسّا الأرض،جمعه:آفاق.(المنجد).
و المراد هنا الناحیة البعیدة من مکّة بمقدار ثمانیة و أربعین میلا.
یعنی و کذا یتخیّر بین الثلاث من یحجّ مندوبا.
أی بلا فرق بین الواجب بالنذر المطلق أو المندوب،فإنّ حجّ التمتّع من قسیمیه.
قوله«و إن حجّ ألفا و ألفا»متخذ من متن الروایة کما فی الوسائل:
عن عبد الصمد بن بشیر قال:قال لی عطیة:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:أفرد الحجّ جعلت فداک سنة؟فقال لی:لو حججت ألفا و ألفا لتمتّعت فلا تفرد.
التعیّن بالأصالة مثل وجوب نوع من أنواعه الثلاثة من جهة کونه مکیا أو افقیا،و التعیّن بالعارض مثل وجوب نوع منها بالنذر و شبهه.
الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی النوع.فمن وجب علیه التمتّع بالأصالة أو بالنذر لا یجوز له العدول الی غیره.
المراد من«الآیة»هو قوله تعالی ذٰلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حٰاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ .(البقرة:196).
المراد من«الروایة»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
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الأکثر(1).و القول الآخر(2)جواز التمتّع للمکّی،و به روایات حملها(3)علی
عن علی بن جعفر قال:قلت لأخی موسی بن جعفر علیهما السّلام:لأهل مکّة أن یتمتّعوا بالعمرة الی الحجّ؟فقال:لا یصلح أن یتمتّعوا لقول اللّه عزّ و جلّ ذٰلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حٰاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ .(الوسائل:ج 8 ص 186 ب 6 من أبواب أقسام الحجّ ح 2).
و فی روایة اخری عن زرارة عن الباقر علیه السّلام فی معنی الآیة قال:یعنی أهل مکّة لیس علیهم متعة.(المصدر السابق:ح 3).
یعنی أنّ أکثر الفقهاء اختاروا هذا القول.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی عدم الرجوع.
فی مقابل القول الأول،و هو القول بجواز حجّ التمتّع لأهل مکّة و من سکنوا فیها و لو جاز لهم الإفراد و القران أیضا،و استندوا فی قولهم هذا بروایات منقولة فی الوسائل:
منها:عن عبد الرحمن بن الحجّاج و عبد الرحمن بن أعین قالا:سألنا أبا الحسن علیه السّلام عن رجل من أهل مکّة خرج الی بعض الأمصار،ثمّ رجع فمرّ ببعض المواقیت التی وقّت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله له أن یتمتّع؟فقال:ما أزعم أنّ ذلک لیس له،و الإهلال بالحجّ أحبّ إلیّ.(الوسائل:ج 8 ص 189 ب 7 من أبواب أقسام الحجّ ح 1).
و منها:عن موسی بن القاسم البجلی قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:ربّما حججت عن أبیک،و ربّما حججت عن أبی،و ربّما حججت عن الرجل من إخوانی،و ربّما حججت عن نفسی،کیف أصنع؟فقال:تمتّع،فقلت:إنّی مقیم بمکّة منذ عشر سنین،فقال:تمتّع.(الوسائل:ج 8 ص 177 ب 4 من أبواب أقسام الحجّ ح 3).
هذا مبتدأ،و خبره قوله«طریق الجمع».یعنی أنّ الروایات الدالّة علی جواز
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الضرورة طریق الجمع.
أمّا النائی(1)فلا یجزیه غیر التمتّع اتّفاقا (إلاّ لضرورة) استثناء من عدم جواز العدول مطلقا(2)،و یتحقّق ضرورة المتمتّع(3)بخوف الحیض المتقدّم علی طواف العمرة،بحیث یفوت اختیاری عرفة قبل إتمامها(4)،أو التخلّف(5)عن
العدول من القران و الإفراد الی حجّ التمتّع یحتمل علی صورة الضرورة لا الاختیار.بمعنی أنّ المکّی اذا اضطرّ جاز له حجّ التمتّع،و عند الاختیار لا یجوز، و ذلک طریق الجمع بین الروایات المانعة و المجوّزة.
قوله«النائی»أی البعید.یعنی أنّ الذین یبعدون عن مکّة بمقدار ثمانیة و أربعون میلا لا یجوز لهم غیر حجّ التمتّع،و الدلیل علی ذلک هو الإجماع و اتّفاق الفقهاء.
قوله«مطلقا»إشارة الی أنّ الاستثناء شامل للعدول من التمتّع الی قسیمیه، و منهما الی التمتّع.فلو حصلت الضرورة جاز له العدول عمّا وجب علیه من نوع الی نوع آخر من أنواع الحجّ.
بیان للضرورة الموجبة لجواز العدول من التمتّع الی الإفراد،و هی خوف عروض الحیض المانع عن طواف العمرة بحیث لو انتظرت الطهارة من الحیض لا تتمکّن من تحصیل وقوف اختیاری عرفة،ففی هذه الصورة یجوز للمرأة العدول من حجّ التمتّع الی حجّ الإفراد.
الضمیر فی قوله«إتمامها»یرجع الی العمرة.
و الحاصل:أنّ المرأة التی خافت من عروض الحیض قبل إتمام أعمال العمرة بحیث لا تتمکّن من الوقوف بعرفة یجوز لها أنّ تحرم لحجّ الإفراد و لو کانت من أهل الآفاق،فتفعل أعمال الحجّ و لو فی حال الحیض،فاذا فرغت منها تحرم للعمرة بعد أفعال الحجّ،و هذا هو حجّ الإفراد.
بالکسر،عطفا علی قوله«بخوف الحیض».یعنی أنّ المورد الثانی من الموارد
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الرفقة(1)الی عرفة حیث یحتاج إلیها،و خوفه(2)من دخول مکّة قبل الوقوف لا بعده و نحوه(3).و ضرورة المکّی بخوف الحیض المتأخّر عن النفر(4)مع عدم إمکان تأخیر العمرة الی أن تطهر،و خوف(5)عدوّ بعده،
التی یجوز للمتمتّع أن یعدل الی الإفراد هو خوف التخلّف عن الرفقة،بمعنی أنه لو اشتغل بأفعال عمرة التمتّع یحصل له خوف التخلّف عن رفقائه،لأنهم کلّهم یأتون حجّ الإفراد،ففی هذه الصورة أیضا یجوز للذی کانت وظیفته التمتّع أن یشتغل بالإفراد.
الرفقة-بکسر الراء و ضمّه و فتحه-:جماعة من المرافقین،جمعها:رفق و رفاق و أرفاق.(المنجد).
و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی الرفقة.
بالکسر،عطفا علی قوله«بخوف الحیض».و هذا هو المورد الثالث من الموارد التی یجوز للمتمتّع أن یعدل الی الإفراد،و هو الخوف من دخول مکّة قبل الوقوف لا بعد الوقوف.
الضمیر فی«نحوه»یرجع الی الخوف،و هو معطوف بخوف الحیض.یعنی تتحقّق الضرورة بخوف مثل الحیض کضیق الوقت بحیث لا یتمکّن من إدراک الوقوف.
هذا مثال حصول الضرورة الموجبة للعدول من الإفراد الی التمتّع،و هی تحصل للمرأة التی لو شرع الإفراد تخاف من أن یعرض لها الحیض بعد إتمام الحجّ و حین النفر من منی الی مکّة لطواف العمرة المتأخّرة عن الحجّ،فیجوز لها أن تحرم لعمرة التمتّع و تأتی العمرة ثمّ تأتی بعدها الحجّ.و لا یخفی أنّ الخوف عن تأخّر عروض الحیض إنما هو فی صورة عدم إمکان تأخیرها العمرة،و إلاّ لا یجوز لها العدول أیضا.
بالکسر،عطفا علی قوله«بخوف الحیض المتأخّر».و هذا مثال ثان للضرورة
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و فوت(1)الصحبة(2)کذلک(3).
[bookmark: _Toc46][لا یقع الإحرام بالحجّ إلاّ فی أشهر الحجّ]
(و لا یقع) (4)و فی نسخة لا یصحّ (الإحرام بالحجّ) بجمیع أنواعه(5) (أو عمرة التمتّع إلاّ فی) أشهر الحجّ (شوّال و ذی القعدة(6)و ذی الحجّة(7)) علی وجه(8)یدرک باقی المناسک فی وقتها،و من
الموجبة للعدول من حجّ الإفراد الی حجّ التمتّع،و هو أن یخاف المفرد من العدوّ المانع من دخول مکّة بعد إتیان الحجّ لإتیان العمرة بعد الحجّ.
و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الحجّ.
بالکسر،عطفا أیضا علی قوله«بخوف الحیض المتأخّر».و هذا مثال ثالث للضرورة الموجبة للعدول من الإفراد الی التمتّع،و هو أن یخاف من رحیل رفقته من مکّة بعد قضاء مناسک الحجّ مباشرة ممّا لا یمکنه البقاء وحده.
الصحبة:جمع مفرده الصاحب،و الجمع أیضا:الصحب،مثل الراکب جمعه:
الرکب.(أقرب الموارد).
المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو النفر.یعنی أنّ فوت الصحبة عن النفر یوجب جواز العدول من الإفراد الی التمتّع.
هذا فی بیان الشرائط العامّة للأنواع الثلاثة من الحجّ و هو وقوع إحرامها فی أشهر الحجّ،فلا یصحّ إحرام القران و الإفراد و إحرام العمرة للتمتّع إلاّ فی ذلک.
أی الأنواع الثلاثة من الحجّ و هی:التمتّع و القران و الإفراد.
ذو القعدة-بکسر القاف و فتحها-:الشهر الحادی عشر من السنة القمریة، سمّی بذلک لأنّ العرب کانوا یقعدون فیه عن الغزو.(المنجد).
ذو الحجّة-بکسر الحاء-:آخر أشهر السنة القمریة،سمّی بذلک للحجّ فیه، جمعه:ذوات الحجّة.(المنجد).
هذا القید لإخراج ما یتوهّم بأنّ الشهور الثلاثة اذا کانت شهورا للحجّ فإنّه
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ثمّ(1)ذهب بعضهم الی أنّ أشهر الحجّ الشهران و تسع من ذی الحجّة لفوات اختیاری عرفة اختیارا(2)بعدها(3)،و قیل:عشر(4)لإمکان إدراک الحجّ فی العاشر بإدراک المشعر وحده،حیث لا یکون فوات عرفة اختیاریا(5)،و من جعلها الثلاثة نظر الی کونها ظرفا زمانیا لوقوع أفعاله فی الجملة(6)،و فی جعل الحجّ أشهرا بصیغة الجمع فی الآیة(7)إرشاد الی
یجزی إحرام الحجّ و الشروع به من الیوم الخامس عشر من شهر ذی الحجّة، و الحال أنّ الحجّ لا یصحّ الإقدام به إلاّ فی الیوم التاسع من ذی الحجّة،فلذا قال «علی وجه یدرک باقی المناسک».یعنی بحیث یتمکّن من إدراک المناسک و لا یتمکّن به إلاّ قبل الیوم التاسع أو فیه أو فی الیوم العاشر،کما یشیر إلیه أیضا.
یعنی و من حیث اشتراط إدراک المناسک فی الأشهر قال بعض الفقهاء بأنّ أشهر الحجّ الشهران و تسع من شهر ذی الحجّة،لأنه لو قیل بأزید من ذلک لیفوت وقوف اختیاری عرفة،و هو من زوال الظهر من الیوم التاسع الی غروبه.
یعنی لو قیل بأزید من ذلک فات وقوف اختیاری عرفة فی حال الاختیار، و الحال أنه یبطل الحجّ.
الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی الشهرین و تسع من ذی الحجّة.
هذا القول یجعل أشهر الحجّ شهرین و عشرا من شهر ذی الحجّة،لأنّ الحاجّ اذا فات عنه الوقوف الاختیاری و الاضطراری من عرفة و الوقوف الاختیاری من المشعر لکنّه أدرک فی الیوم العاشر من ذی الحجّة الوقوف الاضطراری من المشعر صحّ حینئذ حجّه فیکون أشهر الحجّ شهرین و عشرا.
یعنی أنّ هذا الحکم فی صورة عدم فوت وقوف عرفة اختیارا.
قوله«فی الجملة»لیس بمعنی إجمالا،بل معناه بالجملة یفی لوقوع جمیع أفعال الحجّ فی هذه الشهور.
المراد من«الآیة»هو قوله تعالی اَلْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُومٰاتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ
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ترجیحه(1)،و بذلک(2)یظهر أنّ النزاع لفظی.
و بقی العمرة المفردة(3)و وقتها مجموع أیّام السنة
[bookmark: _Toc47][یشترط فی التمتّع جمع الحجّ و العمرة لعام واحد]
(و یشترط فی التمتّع جمع الحجّ و العمرة لعام واحد) (4)فلو أخّر الحجّ عن سنتها صارت مفردة،
فَلاٰ رَفَثَ وَ لاٰ فُسُوقَ وَ لاٰ جِدٰالَ فِی الْحَجِّ .(البقرة:197).
الضمیر فی قوله«ترجیحه»یرجع الی جعل الحجّ أشهرا.
و لا یخفی أنّ الأقوال فی أشهر الحجّ المصرّح به فی الآیة الشریفة ثلاثة:
الأول:کون أشهر الحجّ شهرین و تسعا.
الثانی:کونها شهرین و عشرا.
الثالث:کونها ثلاثة أشهر،أی شوّال،ذو القعدة،ذو الحجّة.
فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ جعل الحجّ بلفظ«أشهر»فی الآیة إرشاد للقول الثالث، لأنّ«أشهر»جمع و أقلّه ثلاثة،و أنّ أفعال الحجّ بالجملة تقع فی هذه الشهور الثلاثة،لأنّ طواف الزیارة و السعی و غیرهما یجوز تأخیره الی آخر شهر ذی الحجّة.
المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الترجیح المذکور للقول الثالث.یعنی و بالتوجیه بأنّ أفعال الحجّ تقع فی ظرف الأشهر الثلاثة یظهر بأنّ النزاع لفظی لا شهرة له.
العمرة المفردة
یعنی لم یذکر وقت العمرة المفردة،فإنّ وقتها مجموع أیّام السنة،ففی أیّ وقت أتاها تکون صحیحة.
فإنّ حجّ التمتّع لا یصحّ إلاّ أن یجمع بین العمرة و الحجّ فی سنة واحدة،فلو أتی العمرة لکن أخّر الحجّ الی سنة قادمة تتبدّل العمرة من عمرة التمتّع الی العمرة المفردة.
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فیتبعها(1)بطواف النساء،أمّا قسیماه(2)فلا یشترط إیقاعهما فی سنة فی المشهور،خلافا للشیخ حیث اعتبرها(3)فی القران کالتمتّع (و الإحرام بالحجّ له) أی للتمتّع (من مکّة) من أیّ موضع شاء منها(4) (و أفضلها المسجد) الحرام(5)، (ثمّ) الأفضل منه (المقام(6)،أو تحت المیزاب(7)) مخیّرا بینهما(8)و ظاهره(9)تساویهما فی الفضل.و فی الدروس الأقرب أنّ فعله(10)فی المقام أفضل من الحجر تحت المیزاب،و کلاهما
أی یأتی طواف النساء بعد العمرة،لأنّ المفردة یجب فیها طواف النساء بخلاف عمرة التمتّع.
و الضمیر فی قوله«فیتبعها»یرجع الی العمرة.
أی القران و الإفراد لا یشترط فیهما إیقاع الحجّ و العمرة فی سنة واحدة،بل لو أتی الحجّ فی سنة و أخّر عمرته الی سنة اخری صحّ الحجّ و العمرة کلاهما.
الضمیر فی قوله«اعتبرها»یرجع الی السنة.یعنی أنّ الشیخ رحمه اللّه اعتبر السنة الواحدة فی العمرة و الحجّ فی القران کما تعتبر هی فی حجّ التمتّع.
الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی مکّة.یعنی یجوز الإحرام للحجّ من بلدة مکّة من أیّ مکان منها.
الحرام بمعنی الإحرام لا بمعنی الحرمة.
أی المکان الذی قام فیه خلیل اللّه إبراهیم علیه السّلام و دعا الناس للحجّ.
تحت المیزاب هو حجر إسماعیل علیه السّلام.
ضمیر التثنیة فی قوله«بینهما»یرجع الی المقام و المیزاب.
أی ظاهر کلام المصنّف رحمه اللّه کون المقام و المیزاب مساویا من حیث الفضل.
قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس:الأقرب فعل الإحرام للحجّ فی مقام
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مرویّ(1). (و لو أحرم) المتمتّع بحجّه(2) (بغیرها) أی غیر مکّة (لم یجز إلاّ مع التعذّر المتحقّق(3)) بتعذّر الوصول إلیها(4)ابتداء،أو تعذّر العود إلیها
إبراهیم أفضل من الإحرام تحت المیزاب،فإنّه یجری الی حجر إسماعیل،فقال «من الحجر تحت المیزاب».
أمّا المروی فی خصوص جواز الإحرام فی المقام و فی حجر إسماعیل فهو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا کان یوم الترویة إن شاء اللّه فاغتسل ثمّ البس ثوبیک و ادخل المسجد-الی أن قال:-ثمّ صلّ رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام أو فی الحجر ثمّ أحرم بالحجّ...الحدیث.(الوسائل:ج 8 ص 246 ب 21 من أبواب المواقیت ح 1).
و الأخبار الاخری تدلّ علی الإحرام من بلدة مکّة مطلقا فیحمل هذا علی الأفضل،وکلا المقامین قد ذکر فی الحدیث،فیمکن القول بتساوی المقامین فی الفضل.
الضمیر فی قوله«بحجّه»یرجع الی التمتّع.یعنی لو أحرم لحجّ التمتّع من غیر بلدة مکّة لم یجز و لم یکف إلاّ مع عدم إمکان الورود الی مکّة ابتداء أو عودا إلیها بعد الخروج.
قوله«المتحقّق»صفة للتعذّر.یعنی أنّ التعذّر یتحقّق إمّا بتعذّر الوصول الی مکّة ابتداء أو بتعذّر العود إلیها بعد الخروج کما أوضحنا قبلا.
الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی مکّة.یعنی أنّ المکلّف اذا تعذّر له الوصول الی مکّة من الأول جاز له إحرام التمتّع من غیر مکّة.
و قد أشکل بعض المحشّین علی ذلک فقال:
من حواشی الکتاب:إنّه اذا تعذّر وصوله الی مکّة ابتداء وجب علیه نقل
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مع ترکه(1)بها نسیانا أو جهلا لا عمدا،و لا فرق(2)بین مروره علی أحد المواقیت و عدمه. (و لو تلبّس) (3)بعمرة التمتّع (و ضاق الوقت عن إتمام العمرة) قبل الإکمال و إدراک(4)الحجّ
النیة الی حجّ الإفراد،فکیف یتصور إحرامه بحجّ التمتع فی غیر مکّة؟(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
الضمیر فی قوله«ترکه»یرجع الی الإحرام،و فی قوله«بها»یرجع الی مکّة.
یعنی و یتحقّق التعذّر بتعذّر العود الی مکّة مع ترک الإحرام فیها نسیانا أو جهلا، کما اذا خرج من مکّة و نسی الإحرام أو جهل بوجوبه ثمّ لم یتمکّن من العود إلیها لعدوّ أو لضیق الوقت أو لعدم الرفقة مع الاحتیاج و غیر ذلک.
و لو خرج من مکّة بلا إحرام عمدا بطل حجّه لأنه عذر للعامد.
هذا الإطلاق یرتبط بأصل المسألة و هو عدم جواز إحرام المتمتّع من غیر مکّة،فإنّه لا فرق فیه بین مرور الحاجّ علی أحد المواقیت أم لا و لعلّه لردّ القول بجواز الإحرام من غیر مکّة عند عبوره من أحد المواقیت.
من حواشی الکتاب:فیه ردّ علی بعض العامّة حیث جوّز للمتعمّد الإحرام من بعض المواقیت کما جوّز له الإحرام من مکّة،و أمّا عندنا فلا خلاف فی عدم جوازه من غیر مکّة للمتعمّد.(حاشیة الشیخ علی رحمه اللّه).
یعنی لو شرع الحاجّ بعمرة التمتّع-بمعنی أنه أحرم و دخل مکّة-و علیه أن یأتی أعمال العمرة من الطواف و السعی فضاق الوقت من إتمامها بحیث لو شغل الی إتمام أفعال العمرة لا یتمکّن من إدراک الحجّ بأن یحرم للحجّ من مکّة و یحضر للوقوف فی عرفة من زوال الیوم التاسع،فلو کان الأمر کذلک جاز له أن یعدل بالنیة من إحرام العمرة الی إحرام حجّ الإفراد و یؤدّی أعمال الحجّ بهذا الإحرام من دون أن یحرم للحجّ ثانیا.
بالکسر،عطفا علی قوله«عن إتمام العمرة».یعنی اذا ضاق الوقت من إکمال
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(بحیض(1)أو نفاس أو عذر) مانع عن الإکمال بنحو ما مرّ(2) (عدل) بالنیة من العمرة المتمتّع بها(3) (الی) حجّ (الإفراد) و أکمل الحجّ(4)بانیا علی ذلک الإحرام (و أتی بالعمرة) المفردة (من بعد) إکمال الحجّ(5)،و أجزأه عن فرضه(6)کما یجزی لو انتقل ابتداء للعذر.و کذا یعدل عن الإفراد و قسیمه(7)الی التمتّع للضرورة،أمّا اختیارا فسیأتی الکلام
أعمال العمرة و إدراک الحجّ...
کما اذا عرض المرأة الحیض المانع عن طواف العمرة،و کذلک اذا وضع الحمل و حصل لها النفاس المانع من الطواف.
أی مرّ التفصیل فی خصوص العذر عند قول الشارح رحمه اللّه«و یتحقّق ضرورة المتمتّع بخوف الحیض المتقدّم...أو التخلّف عن الرفقة...و خوفه من دخول مکّة قبل الوقوف لا بعده».
فقال الشارح رحمه اللّه بأنه لو حصلت الضرورة کذلک فحینئذ یجوز العدول من التمتّع الی حجّ القران.و کذلک فی صورة التلبّس بأعمال العمرة لو حصلت الضرورة جاز العدول منها الی الإفراد.
الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی العمرة.
یعنی أنّ المعذور کذلک اذا عدل من عمرة التمتّع الی حجّ الإفراد فلا یحتاج الی تجدید الإحرام بل یکفیه العدول فی القلب و یکمل أعمال الحجّ.
کما أنّ وضع حجّ الإفراد إتیان عمرته المفردة بعد إکمال الحجّ فکذلک فی المسألة هذه.
یعنی و لو کان الفرض لهذا الشخص المتلبّس بعمرة التمتّع المعذور من إتمامها حجّا تمتّعا لکنّه یکفیه الإفراد لتبدّل التمتّع بالإفراد.فکما أنه یجزیه اذا عرض له العذر من إتیان التمتّع و حجّ الإفراد فکذلک بعد الشروع.
المراد من«قسیم الإفراد»هو القران.یعنی کما یجوز العدول من التمتّع الی
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فیه(1)؛و نیة العدول عند(2)إرادته قصد الانتقال الی النسک المخصوص متقرّبا.
[bookmark: _Toc48][یشترط فی الإفراد أمور]
(و یشترط فی) حجّ (الإفراد النیة) و المراد بها نیة الإحرام بالنسک(3) المخصوص،و علی هذا(4)یمکن الغنی عنها بذکر الإحرام،کما یستغنی عن باقی النیّات(5)بأفعالها.و وجه تخصیصه(6)أنه الرکن الأعظم باستمراره
الإفراد فکذلک یجوز العدول من الإفراد و القران الی حجّ التمتّع لو عرض العذر من إتیانهما.
أی فی جواز العدول من الإفراد الی التمتّع لکونه أفضل.
هذا ظرف لقوله«نیة العدول».و الضمیر فی قوله«إرادته»یرجع الی الحاجّ.
یعنی أنّ نیة العدول فی حال إرادة الحاجّ قصد الانتقال الی النسک المخصوص و هو الحجّ،و ینوی القربة.
النسک-بضمّ النون و سکون السین-:مطلق العبادة،و المراد هنا العبادة المخصوصة و هی حجّ الإفراد.
المشار إلیه کون المراد من النیة هو نیة الإحرام.یعنی اذا کان کذلک فلا یحتاج الی ذکر النیة للاستغناء عنه بقوله بعد ذلک«و إحرامه من المیقات»لأنّ ذکر الإحرام یستغنی عن ذکر نیة الإحرام.
یعنی کما أنّ ذکر باقی أفعال الحجّ یستغنی عن ذکر نیاتها کذلک فی الإحرام لا یحتاج الی ذکر النیة أولا ثمّ ذکر الإحرام کما فعله المصنّف رحمه اللّه.
الضمیر فی قوله«تخصیصه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ وجه اختصاص المصنّف رحمه اللّه الإحرام بذکر نیته أیضا،لأنّ الإحرام هو الرکن الأعظم من بین أرکان الحجّ،و ذکر السببین بکون الإحرام من أعظم الأرکان،و هما:
الأول:لزوم استمرار الإحرام.
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و مصاحبته لأکثر الأفعال و کثرة(1)أحکامه،بل هو(2)فی الحقیقة عبارة عن النیة لأنّ توطین النفس علی ترک المحرّمات المذکورة لا یخرج عنها(3)، إذ لا یعتبر استدامته(4)،و یمکن أن یرید به نیة الحجّ(5)جملة،و نیة الخروج
الثانی:مصاحبة الإحرام لأکثر أفعال الحجّ،لأن بعض الأفعال مثل طواف الزیارة و السعی و طواف النساء لا یشترط الإحرام فیها،لأنّ تلک الأفعال بعد الخروج من الإحرام لکونها بعد أعمال الیوم العاشر فی منی.
بالکسر،عطفا علی قوله«باستمراره».و هذا أیضا تعلیل بکون الإحرام من أعظم الأرکان.
هذا ترقّی من الاستدلال بکون الإحرام من أعظم الأرکان لاختصاص ذکر النیة فیه،بأنّ الإحرام فی الحقیقة عبارة عن نیة ترک المحرّمات،فلیس حقیقة الإحرام إلاّ القصد و النیة.
الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی النیة.یعنی أنّ توطین النفس هو أمر قلبی، و النیة أیضا لیست إلاّ بأمر قلبی،فلا ینفکّان.
کأنّ هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ توطین النفس لترک محرّمات الإحرام شرط من أول الإحرام الی زمان التحلیل فی کلّ لحظة و فی کلّ زمان، و النیة شرط فی الإحرام،فی أول الإحرام فکیف یتّحد التوطین و النیة؟
فأجاب رحمه اللّه بأنّ التوطین لترک محرّمات الإحرام أیضا لا یلزم فی کلّ لحظة و لحظة،بل یکفی توطین النفس لترک المحرّمات فی أول الإحرام،کما أنّ النیة یکفی وجودها فی أول الإحرام تفصیلا و استدامته حکما.
هذا احتمال آخر فی قوله«یشترط فی الإفراد النیة»بأن المصنّف رحمه اللّه أراد بذلک نیة حجّ الإفراد بجمیع أفعاله.
و الاحتمال الآخر هو نیة الخروج من المنزل الی الحجّ،فبناء علی ذلک یدفع
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من المنزل کما ذکره(1)بعض الأصحاب.و فی وجوبها(2)نظر أقربه(3)
الإشکال المذکور.
و فاعل قوله«یرید»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و الضمیر فی قوله«به» یرجع الی ذکر النیة،و قوله«نیة الحجّ...و نیة الخروج»مفعولان لقوله«أن یرید».
الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع الی احتمال نیة الخروج من المنزل.یعنی احتمل بعض الأصحاب من الفقهاء بأنّ نیة الخروج من المنزل الی الحجّ لازمة.
الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی کلّ فرد من الاحتمالین المذکورین،و هما احتمال وجوب نیة الحجّ جملة و احتمال وجوب نیة الخروج من المنزل.
قوله«نظر»مبتدأ مؤخّر،و خبره قوله«فی وجوبها».و معنی النظر هو وجود الاحتمالین.
الأول:وجوب النیة کذلک.
الثانی:عدم وجوب النیة لا للحجّ و لا للخروج.
الضمیر فی قوله«أقربه»یرجع الی النظر.
من حواشی الکتاب:أی أقرب النظر عدم وجوب النیة المذکورة،و وجه الأقربیة أنه لا دلیل من الشرع علی وجوبهما،و الأصل براءة الذمّة ممّا لا دلیل علیه.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
من حواشی الکتاب أیضا:أمّا فی الأول فلما مرّ أنّ العبادة إن کانت فعلا واحدا اعتبرت النیة لها دون أجزائها،و إن کانت أفعالا متعدّدة اعتبرت النیة لأجزائها دونها،و لا شکّ هنا فی اعتبار النیة لأفعال الحجّ لکلّ فعل فیلزم أن لا یعتبر النیة له.
و أمّا فی الثانی:فلأنّ نیة الخروج إن کانت لأجل الخروج فوجوب الخروج من
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العدم.و الذی اختاره المصنّف فی الدروس الأول(1).
و (إحرامه) (2)به (من المیقات) و هو أحد الستة الآتیة(3)و ما فی حکمها(4) (أو من دویرة(5)أهله،إن کانت أقرب(6)) من المیقات (الی)
باب المقدّمة علی تقدیر وجوبها لا یحتاج الی النیة،و إن کانت لأجل الحجّ یرد علیه مع ما مرّ أنها لیست مقارنة للحجّ.
و لا یخفی أنه لیس حمل کلام المصنّف رحمه اللّه علی شیء من الوجهین و لو قلنا بوجوبها،إذ لا فرق بین الإفراد و غیره فی وجوب نیة جملة أفعال الحجّ،أو نیة الخروج من المنزل،فلو کانا واجبین لوجبا فی التمتّع أیضا.(حاشیة الشیخ علی رحمه اللّه).
المراد من«الأول»هو نیة الإحرام.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس اختار وجوب نیة الإحرام.
بالرفع،عطفا علی قوله«النیة».یعنی یشترط فی الإفراد النیة و الإحرام بحجّ الإفراد من المیقات.
الأولی أن یقال:و هو أحد الخمسة الآتیة:ذو الحلیفة،الجحفة،یلملم، قرن المنازل،العقیق.
و السادس المذکور فی الآتیة هو«دویرة أهله»فإنّه مذکور هنا،فتکون المواقیت ستة بإضافة الدویرة الی ما ذکر من الخمسة.
من حواشی الکتاب:و الأولی بدلها الخمسة فتأمّل.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
الضمیر فی قوله«حکمها»یرجع الی الستة.یعنی یشترط الإحرام لحجّ الإفراد من أحد المواقیت أو ممّا فی حکمها،و المراد منه هو المحاذی لأحد المواقیت.
الدویرة:مصغّر الدار و هو المسکن و المحلّ،جمعها:دور و دیار و أدور،و هی مؤنّثة و قد تذکّر،و التاء للتأنیث لأنّ التصغیر یوجب رجوع الشیء الی أصله.
یعنی أنّ وجوب الإحرام من دویرة الأهل إنّما هو فی صورة قرب الدویرة الی
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(عرفات) اعتبر القرب الی عرفات لأنّ الحجّ بعد الإهلال(1)به من المیقات لا یتعلّق الغرض فیه بغیر عرفات،بخلاف العمرة فإنّ مقصدها(2) بعد الإحرام مکّة.فینبغی اعتبار القرب فیها(3)الی مکّة،و لکن لم یذکره(4)هنا،و فی الدروس أطلق(5)القرب،و کذا أطلق(6)جماعة.
و المصرّح به فی الأخبار الکثیرة(7)هو القرب الی مکّة
عرفات لا القرب الی مکّة،لأنّ الغرض لا یتعلّق بالإحرام إلاّ المسیر الی عرفات بخلاف إحرام عمره التمتّع فإنّ المقصد بعده هو مکّة.
المراد من«الإهلال»هو الإحرام.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی حجّ الإفراد.یعنی أنّ المفرد اذا أحرم لحجّ الإفراد من المیقات قصد عرفات.
یعنی أنّ المقصد بعد إحرام العمرة إنّما هو مکّة،لأنّ أعمال العمرة-و هی الطواف و السعی و التقصیر-لا تفعل إلاّ بمکّة.
أی فیعتبر قرب دویرة الأهل فی إحرام العمرة بالنسبة الی بلدة مکّة.
فإنّ المصنّف رحمه اللّه لم یذکر القرب الی مکّة فی إحرام العمرة فی هذا الکتاب.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق القرب فی کتابه الدروس،و لم یذکر المراد منه هل القرب الی مکّة أو القرب الی عرفات.و عبارته المنقولة هکذا:«من کان منزله دون المیقات فمیقاته منزله».
یعنی و کذا أطلق القرب بلا ذکر مکّة و لا عرفات جماعة من الفقهاء،لکنّ التصریح وقع فی الأخبار الکثیرة بکون المراد من«القرب»هو القرب الی مکّة لا عرفات.
و من الأخبار الکثیرة الدالّة بالقرب الی مکّة هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من کان منزله دون الوقت الی مکّة فلیحرم من دویرة أهله.(الوسائل:ج 8 ص 242 ب 17 من أبواب المواقیت ح 1).
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مطلقا(1)،فالعمل به(2)متعیّن و إن کان ما ذکره هنا(3)متوجّها.و علی ما اعتبره المصنّف من مراعاة القرب الی عرفات فأهل مکّة یحرمون من منزلهم،لأنّ دویرتهم أقرب من المیقات إلیها(4)،و علی اعتبار(5)مکّة فالحکم کذلک(6)،إلاّ أن الأقربیة لا تتمّ لاقتضائها(7)المغایرة بینهما،و لو
و عن معاویة بن عمّار أیضا فی حدیث آخر عنه علیه السّلام:اذا کان منزله دون المیقات الی مکّة فلیحرم من دویرة أهله.(المصدر السابق:ح 2).
و منها:عن مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا کان منزل الرجل دون ذات عرق الی مکّة فلیحرم من منزله.(المصدر السابق:ح 3).
أی بلا تقیید القرب الی مکّة بإحرام الحجّ أو إحرام العمرة.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المصرّح به فی الأخبار،و هو القرب الی مکّة مطلقا.
ما ذکره هو قوله«أو من دویرة أهله إن کانت أقرب الی عرفات».و الوجه هو ما ذکر من أنّ الغرض بعد إحرام الحجّ هو السیر الی عرفات،فالمعتبر هو القرب الی عرفات.
فإنّ أهل مکّة بناء علی اعتبار القرب الی عرفات یحرمون من بیوتهم لأنّ دویرتهم أقرب الی عرفات من المیقات.
و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی عرفات.
یعنی بناء علی اعتبار القرب الی مکّة أیضا یجب إحرام أهل مکّة من بیوتهم، لکن اعتبار القرب لا یصدق علیهم لاقتضاء القرب التغایر بین الشیئین،فإنّ القرب من مقولات ذات الإضافة لا یتصوّر إلاّ بین شیئین مثل الابوّة و البنوّة، و الحال أنّ أهل مکّة لیسوا من أهل مکان قریب الی مکّة.
یعنی أنّ أهل مکّة یحرمون من بیوتهم بناء علی اعتبار القرب من مکّة.
الضمیر فی قوله«اقتضائها»یرجع الی الأقربیة،و الضمیر فی«بینهما»یرجع
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کان المنزل مساویا للمیقات(1)أحرم منه،و لو کان مجاورا(2)بمکّة قبل مضیّ سنتین خرج الی أحد المواقیت،و بعدهما(3)یساوی أهلها.
[bookmark: _Toc49][یشترط فی القران أمور]
(و) یشترط (فی القران ذلک) (4)المذکور فی حجّ(5)الإفراد (و) یزید (عقده) (6)لإحرامه (بسیاق الهدی،و إشعاره)
الی الشیئین کما أوضحنا آنفا.
کما اذا کان الفاصلة بین المیقات الی مکّة و المنزل إلیها مساویا فیجب إحرامه من المیقات.
و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المیقات.
المراد من«المجاور»هو الذی کان من أهل الآفاق و الأطراف ثمّ اختار السکونة بمکّة فإنّه قبل مضیّ سنتین من زمان مجاورته بمکّة فی حکم الآفاقی، فحینئذ یخرج الی أحد المواقیت التی فی أطراف مکّة و یحرم،لکنّه بعدهما یکون فی حکم أهل مکّة فیحرم من دویرته.
الضمیر فی قوله«بعدهما»یرجع الی السنتین،و فی قوله«أهلها»یرجع الی مکّة.
فی أحکام حجّ القران
یعنی یشترط فی حجّ القران ما یشترط فی الإفراد من الإحرام من أحد المواقیت أو من دویرة أهله لو کانت قریبة الی عرفات.
ظرف لقوله«المذکور».یعنی أنّ ما ذکر فی حجّ الإفراد هو شرط فی حجّ القران أیضا.
الضمیر فی قوله«عقده»یرجع الی حجّ القران.یعنی أنّ ما ذکر فی خصوص حجّ الإفراد یشترط فی خصوص حجّ القران أیضا،و أنّ حجّ القران یزید علی ما ذکر بجواز عقد إحرامه بسوق الهدی.بمعنی أنّ حجّ الإفراد لا یصحّ إحرامه
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بشقّ سنامه(1)من الجانب الأیمن،و لطخه بدمه (إن کان بدنة،و تقلیده(2) إن کان) الهدی (غیرها) غیر البدنة (بأن یعلّق فی رقبته نعلا قد صلّی) السائق(3) (فیه و لو نافلة،و لو قلّد الإبل) بدل إشعارها(4) (جاز) .
[bookmark: _Toc50][مسائل]
[bookmark: _Toc51]اشارة
(مسائل)
(5)
إلاّ بقول التلبیة،لکن القران یصحّ إحرامه بسیاق الهدی و بإشعاره أیضا کما یصحّ بالتلبیة.
السنام-بفتح السین-:حدبة فی ظهر الإبل،جمعه:أسنمة.(المنجد).یعنی أنّ إشعار الهدی الذی یعقد به الإحرام هو أن یشقّ سنام البعیر من الجانب الأیمن و یلطخه بدمه.
و الضمیران فی قوله«لطخه»و«دمه»یرجعان الی الهدی،و الإشعار کذلک فی صورة کون الهدی بدنة بفتح الباء و الدال و النون،لإبل الذی کمل خمس سنین.
بالکسر،عطفا علی قوله«إشعاره».یعنی لو کان الهدی غیر البدنة عقد الإحرام بتقلید الهدی.
أی الذی یسوق الهدی یعلّق علی رقبة غیر البدنة نعله الذی صلّی فیه.و المراد منه النعل مثل الجورب لا تبطل الصلاة فیه.
یعنی لو علّق نعله الذی صلّی فیه علی رقبة الإبل الذی یسوقه فی حجّ القران و عقد به الإحرام جاز،فیکون التقلید هنا بدل إشعار الإبل.
و قوله«جاز»جواب لقوله«و لو قلّد الإبل».
مسائل
خبر للمبتدإ المقدّر و هو«هذه».
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[bookmark: _Toc52][الاولی:یجوز لمن حجّ ندبا مفردا العدول الی عمرة التمتّع]
الاولی:(1) (یجوز لمن حجّ ندبا مفردا العدول الی) عمرة (التمتّع) اختیارا، و هذه(2)هی المتعة التی أنکرها الثانی(3) (لکن لا یلبّی(4)) بعد طوافه
أی المسألة الاولی،و هی أنّ من شرع فی حجّ الإفراد ندبا جاز له العدول الی حجّ التمتّع.بمعنی أن یجعل إحرامه لعمرة التمتّع و یأتی الطواف و السعی بقصد عمرة التمتّع ثمّ بعد إتمامها یأتی أعمال الحجّ.
المشار إلیه فی قوله«هذه»هو المتعة المعدولة عن حجّ الإفراد.یعنی أنّ هذه المتعة هی إحدی المتعتین اللتین أنکرهما الثانی.
المراد من«الثانی»هو عمر بن الخطّاب،و التعبیر بالثانی لکونه خلیفة ظاهرة بعد خلافة الأول و هو أبو بکر بن أبی قحافة.
و لا یخفی أنّ الروایات و الأخبار علی حدّ التواتر بین العامّة و الخاصّة بأنّ الثانی أنکر المتعتین،و هما متعة الحجّ و متعة النساء بقوله:متعتان کانتا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فانهی عنهما و اعاقب علیهما:متعة النساء و متعة الحجّ.(المغنی لابن قدامة:
ج 7 ص 572،الحاوی الکبیر:ج 9 ص 328).
لکن حصل الخلاف بین العلماء بأنّ متعة الحجّ التی أنکرها الخلیفة الثانی هل هی حجّة التمتّع الابتدائی بمعنی أنه أنکر الإحلال بین إحرام عمرة التمتّع و إحرام الحجّ کما یجوّزها الإمامیة؟أو المراد منه هو حجّ التمتّع المعدول عن الإفراد کما فی مسألتنا هذه؟أو حرّم الخلیفة الثانی کلا القسمین من المتعتین؟
ذهب عدّة من فقهاء الإمامیة علی أنّ الخلیفة الثانی أنکر التمتّع مطلقا کما عن المجلسی رحمه اللّه و قال بعض الفقهاء-منهم الشهید الثانی-فی المسألة المبحوثة بأنّ الخلیفة الثانی أنکر المتعة المعدولة عن الإفراد کما یقول الشارح رحمه اللّه«و هذه هی المتعة التی أنکرها الثانی».
فاعل قوله«یلبّی»مستتر یرجع الی«من»الموصولة فی قوله«یجوز لمن حجّ
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و سعیه(1)لأنهما محلّلان من العمرة فی الجملة(2)،و التلبیة عاقدة للإحرام فیتنافیان،و لأنّ(3)عمرة التمتّع لا تلبیة فیها بعد دخول مکّة (فلو لبّی) بعدهما (بطلت متعته) التی نقل(4)إلیها (و بقی علی حجّه) السابق لروایة(5) إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام و لأنّ العدول(6)کان مشروطا بعدم التلبیة،و لا ینافی(7)ذلک الطواف و السعی لجواز تقدیمهما للمفرد علی
ندبا».یعنی أنّ من عدل من الإفراد الی التمتّع یلزمه ترک التلبیة بعد الطواف و السعی.
المراد من«الطواف و السعی»هو اللذان یجعلهما لعمرة التمتّع،فإنّهما محلّلان من العمرة إجمالا،و التلبیة عاقدة للإحرام فیتنافیان.
یعنی أنّ الطواف و السعی محلّلان إجمالا لکنّ الإحلال الکامل إنّما هو بعد التقصیر.
هذا دلیل آخر لترک التلبیة بعد الطواف و السعی،بأنه لا یجوز التلبیة فی عمرة التمتّع بعد الدخول الی مکّة.
یعنی اذا عدل من حجّة الإفراد الی عمرة التمتّع و طاف و سعی للعمرة لکن لبّی بعدهما بطلت المتعة التی عدل إلیها،و بقی علی حجّه السابق و هو الإفراد.
المراد من«الروایة»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن إسحاق بن عمّار عن أبی بصیر قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل یفرد الحجّ فیطوف بالبیت و یسعی بین الصفا و المروة ثمّ یبدو له أن یجعلها عمرة، فقال:إن کان لبّی بعد ما سعی قبل أن یقصّر فلا متعة له.(الوسائل:ج 8 ص 185 ب 5 من أبواب أقسام الحجّ ح 9).
هذا أیضا دلیل علی عدم جواز التلبیة بعد الطواف و السعی،بأنه لا یجوز العدول من الإفراد الی عمرة التمتّع إلاّ بعدم قول التلبیة بعدهما.
هذا جواب عن إیراد و هو:اذا لم تجز التلبیة بعد الطواف و السعی فکیف
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الوقوف،و الحکم بذلک(1)هو المشهور،و إن کان مستنده(2)لا یخلو من شیء، (و قیل) و القائل ابن إدریس: (لا اعتبار إلاّ بالنیة(3)) اطراحا(4) للروایة،و عملا بالحکم الثابت من جواز النقل بالنیة،و التلبیة(5)ذکر لا
یجعلهما للحجّ،و الحال أنّ طواف الحجّ و سعیه یکونان بعد الوقوفین و أعمال منی فی الیوم العاشر؟
فأجاب رحمه اللّه بأنه یجوز تقدیم طواف الحجّ و سعیه علی ما ذکر.و المشار إلیه فی قوله«و لا ینافی ذلک»هو جعل الطواف و السعی لحجّ الإفراد لو لبّی بعدهما.
و ضمیر التثنیة فی قوله«تقدیمهما»یرجع الی الطواف و السعی.
أی الحکم ببطلان المتعة و البقاء علی حجّ الإفراد عند التلبیة بعد الطواف و السعی هو المشهور.
المراد من«المستند»هو روایة عمّار المتقدّمة.وجهة عدم خلوّه من شیء هو أنّ إسحاق بن عمّار الذی فی سند الروایة المستندة فطحیّ المذهب فاسد العقیدة.
المراد من«النیة»هو قصد العدول من حجّ الإفراد الی التمتّع،فإذا نوی ذلک فلا اعتبار لقول التلبیة بعد الطواف و السعی،فلیست التلبیة إلاّ ذکرا و لا تأثیر لها.
و یحتمل أیضا کون المراد من قوله«و لا اعتبار إلاّ بالنیة»هو قصد الإحرام من التلبیة،فاذا لم ینو الإحرام منها فلا اعتبار لها فی إبطال المعدول إلیه،لکنّ الاحتمال الأول أقرب.
فذکر الشارح رحمه اللّه أنّ لابن إدریس دلیلین،الأول:اطراح الروایة المستندة للمشهور لضعفها بوجود إسحاق بن عمّار الفطحی المذهب فی سندها.الثانی:
العمل بالحکم الثابت،و هو جواز العدول من الإفراد الی التمتّع.
و هذا أیضا فی إدامة الاستدلال من ابن إدریس بأنّ قول التلبیة ذکر لا تأثیر له فی إبطال التمتّع و المنع منه.
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أثر له فی المنع (و لا یجوز العدول للقارن) (1)تأسّیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله حیث بقی علی حجّه(2)لکونه قارنا،و أمر من لم یسق الهدی بالعدول، (و قیل:) لا یختصّ جواز العدول بالإفراد المندوب(3) (بل یجوز العدول عن الحجّ الواجب أیضا) سواء کان متعیّنا(4)أم مخیّرا بینه(5)و بین غیره کالناذر مطلقا،و ذی المنزلین(6)المتساویین،لعموم الأخبار(7)الدالّة علی الجواز
فإنّ من أقدم علی حجّ القران بسوق الهدی و إشعاره و تقلیده فلا یجوز له أن یعدل الی التمتّع للتأسّی بالرسول صلّی اللّه علیه و آله.
فإنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله بقی علی حجّه قارنا لسیاقه الهدی و إشعاره،و أمره لمن لم یسق الهدی بالعدول الی حجّ التمتّع.(راجع الوسائل:ج 8 ص 150 ب 2 من أبواب أقسام الحجّ ح 4).
أی بحجّ الإفراد المندوب،فإنّ هذا القائل یجوّز العدول من حجّ الإفراد الی التمتّع و لو کان الإفراد واجبا.
کما اذا نذر حجّا مفردا أو کان من أهل مکّة و کانت وظیفته حجّا مفردا فیجوز له العدول منه الی حجّ التمتّع.
الضمیران فی قوله«بینه»و«غیره»یرجعان الی الإفراد.
و الواجب المخیّر مثل أن ینذر الحجّ مطلقا،فإنّ الناذر یتخیّر فی إتیان الإفراد و التمتّع.
هذا مثال ثان فی وجوب الإفراد تخییرا بینه و بین التمتّع،فإنّ من کان له منزلان متساویان من حیث الإقامة فیهما-کما اذا کان له منزل أبعد من ثمانیة و أربعین میلا من مکّة و کان له منزل آخر فی أقرب منها الی مکّة و أقام طول السنة ستة أشهر فی کلّ منهما-فإنّه یتخیّر فی إتیان التمتّع و الإفراد.
کما فی روایة معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عند قوله:ثمّ أتی جبرئیل
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(کما أمر به النبی صلّی اللّه علیه و آله من لم یسق من الصحابة) من غیر تقیید بکون المعدول عنه(1)مندوبا أو غیر مندوب (و هو قوی) (2)لکن فیه سؤال(3)الفرق بین جواز العدول عن المعیّن اختیارا و عدم جوازه ابتداء، بل ربّما(4)کان الابتداء أولی للأمر بإتمام الحجّ و العمرة للّه،و من ثمّ(5)
و هو علی المروة فأمره أن یأمر الناس أن یحلّوا إلاّ سائق هدی.(الوسائل:ج 8 ص 151 ب 2 من أبواب أقسام الحجّ ح 4).فإنّها تدلّ علی جواز العدول من الإفراد الی التمتّع بالعموم،فیشمل المندوب و الواجب.
و هو حجّ الإفراد الذی عدل عنه الی التمتّع،فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أمر الناس بالعدول من الإفراد الی التمتّع و لم یقیّد الإفراد بکونه مندوبا أو واجبا، فقال صلّی اللّه علیه و آله-کما جاء فی روایة معاویة بن عمّار السابقة-:إنّ هذا جبرئیل یأمرنی أن آمر من لم یسق هدیا أن یحلّ.
أی القول بجواز العدول من الحجّ الواجب الی التمتّع یکون عند المصنّف رحمه اللّه قویّا.
أی لمّا قوّی المصنّف رحمه اللّه القول بجواز العدول من حجّ الإفراد الواجب الی التمتّع فإنّه یوجّه إلیه سؤال و هو:کیف عدّه هنا قویا و قد قال فی صفحة 151 «و لیس لمن تعیّن علیه نوع العدول الی غیره»فإنّ العدول ابتداء أولی بالجواز من العدول بعد الشروع.
هذا تشدید للاعتراض الموجّه للمصنّف رحمه اللّه فی تقویته القول بجواز العدول بعد الشروع،بأنه اذا جاز ذلک فإنّ جواز العدول ابتداء و قبل الشروع بطریق أولی،لأنّ الشارع أمر بوجوب الإتمام بعد الشروع فی الحجّ و العمرة بقوله تعالی وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَةَ لِلّٰهِ .(البقرة:196).
یعنی و من حیث الأمر بالإتمام بعد الشروع فی الحجّ و العمرة قال بعض
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خصّه بعض الأصحاب بما إذا لم یتعیّن علیه الإفراد و قسیمه کالمندوب(1)و الواجب(2)المخیّر جمعا بین(3)ما دلّ علی الجواز مطلقا، و ما دلّ علی اختصاص کلّ قوم بنوع(4)،و هو(5)أولی إن لم نقل بجواز العدول عن الإفراد الی التمتّع ابتداء.
[bookmark: _Toc53][الثانیة:یجوز للقارن و المفرد إذا دخلا مکّة الطواف و السعی]
(الثانیة:یجوز للقارن و المفرد(6)إذا دخلا مکّة الطواف و السعی)
الأصحاب باختصاص جواز العدول بصورة عدم کون حجّ الإفراد واجبا عینیا،و کذلک فی خصوص قسیمیه و هما التمتّع و القران.
هذا مثال لما لم یتعیّن علیه الإفراد،فإنّ الحجّ المندوب لا ینحصر فی الإفراد، فیجوز العدول منه الی التمتّع.
بالکسر،لدخول کاف التشبیه فیه أیضا،و هذا مثال ثان لما لم یتعیّن علیه الإفراد.
یعنی أنّ القول بجواز العدول عند عدم تعیّن الإفراد إنّما هو للجمع بین الأخبار، فإنّ منها ما یدلّ علی جواز العدول مطلقا،و منها ما یدلّ علی عدم جواز العدول بل یعیّن ما وجب من أنواع الحجّ للمکلّف.
کما أنّ النائین من مکّة بأزید من ثمانیة و أربعین میلا یختصّون بإتیان حجّ التمتّع، و الساکنین فی أقرب منها یختصّون بحجّ الإفراد أو القران.
الضمیر یرجع الی الجمع و اختصاص القول بجواز العدول من الإفراد الی التمتّع بصورة عدم وجوب الإفراد متعیّنا.
و اشترط الشارح رحمه اللّه بأولویة القول بالجمع المذکور بعدم القول بجواز العدول من الإفراد الی التمتّع ابتداء،فلو قلنا بجواز العدول ابتداء فلا أولویة فی القول المذکور،بل یجوز العدول من الإفراد الواجب الی التمتّع کما یجوز العدول من الإفراد المندوب.
یعنی الذین یجب علیهم حجّ القران أو الإفراد اذا دخلوا مکّة جاز علیهم


175
للنصّ(1)علی جوازه مطلقا(2)، (إمّا الواجب أو الندب) یمکن کون ذلک(3)علی وجه التخییر للإطلاق(4)،و التردید(5)لمنع(6)بعضهم من تقدیم الواجب،و الأول(7)مختاره فی الدروس،و علیه فالحکم(8)مختصّ
طواف الحجّ و سعیه مقدّما علی الوقوفین و أعمال الیوم العاشر فی منی.
المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن حمّاد بن عثمان قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مفرد الحجّ أ یعجّل طوافه أو یؤخّره؟قال:هو و اللّه سواء عجّله أو أخّره.(الوسائل:ج 8 ص 204 ب 14 من أبواب أقسام الحجّ ح 1).
أی بلا فرق بین المضطرّ و غیره.
قوله«کون ذلک»إشارة الی قول المصنّف رحمه اللّه«إمّا الواجب أو الندب».یعنی یمکن حمل ذلک القول من المصنّف رحمه اللّه علی معنی التخییر،بمعنی أنّ القارن و المفرد یجوز لهما تقدیم الطواف و السعی علی الوقوفین سواء کان حجّهما واجبا أو مندوبا.
أی لإطلاق الروایة فی الدلالة علی جواز تقدیمهما فی قوله علیه السّلام«هو و اللّه سواء».
عطف علی قوله«علی وجه التخییر».یعنی یمکن حمل ذلک القول من المصنّف علی وجه التردید.
تعلیل لوجه التردید فی معنی العبارة،بأنّ البعض من الفقهاء منع من تقدیم طواف الحجّ الواجب و کذلک من تقدیم سعیه.
المراد من«الأول»هو التخییر.یعنی یجوز تقدیم الطواف و السعی للقارن و المفرد علی الوقوفین،بلا فرق بین کونهما واجبین أو مندوبین.و هذا المعنی اختاره المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.
أی بناء علی جواز التقدیم فهو مختصّ بتقدیم الطواف و السعی،لکن طواف النساء لا یجوز تقدیمه إلاّ لضرورة.


176
بطواف الحجّ دون طواف النساء،فلا یجوز تقدیمه إلاّ لضرورة کخوف(1) الحیض المتأخّر.و کذا یجوز لهما تقدیم صلاة(2)لطواف یجوز تقدیمه کما یدلّ علیه قوله (لکن یجدّدان التلبیة عقیب صلاة الطواف) یعقدان بها(3) الإحرام لئلاّ یحلاّ.
(فلو ترکاها(4)أحلاّ علی الأشهر) للنصوص(5)الدالّة علیه،و قیل:
لا یحلاّن(6)إلاّ بالنیة،و فی الدروس
هذا مثال للضرورة،و هو خوف المرأة من عروض الحیض بعد الوقوفین بحیث یمنع من طواف النساء و لا یمکنها الإتیان بعد الطهارة من الحیض.
یعنی یجوز للقارن و المفرد تقدیم صلاة لطواف یجوز تقدیمه.و الضمیر فی «تقدیمه»یرجع الی الطواف.
یعنی أنّ القارن و المفرد یعقدان بالتلبیة الإحرام،لأنّ الطواف و السعی محلّلان إجمالا.
فلو ترکا القارن و المفرد التلبیة یکونان محلّین من الإحرام،لأنّ الطواف و السعی محلّلان کما ذکر.
أمّا من النصوص الدالّة علی التحلّل بترک التلبیة فهو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن المفرد للحجّ هل یطوف بالبیت بعد طواف الفریضة؟قال:نعم ما شاء،و یجدّد التلبیة بعد الرکعتین،و القارن بتلک المنزلة یعقدان ما أحلاّ من الطواف بالتلبیة.(الوسائل:
ج 8 ص 206 ب 16 من أبواب أقسام الحجّ ح 2).
فاعله ضمیر التثنیة الراجع الی القارن و المفرد.یعنی قال بعض الفقهاء بأنهما لا یحلاّن إلاّ بنیة العدول من الإفراد الی عمرة التمتّع،کما مرّ فی جواز العدول من
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جعلها(1)أولی،و علی المشهور(2)ینبغی الفوریة بها عقیبها،و لا یفتقر(3) الی إعادة نیة الإحرام بناء(4)علی ما ذکره المصنّف من أنّ التلبیة کتکبیرة الإحرام لا تعتبر بدونها لعدم(5)الدلیل علی ذلک،بل إطلاق هذا(6)دلیل
الإفراد الی عمرة التمتّع و إتیان الطواف و السعی بنیته،فالتلبیة لا توجب الإحلال.
و المراد من قوله«إلاّ بالنیة»هو نیة العدول من الإفراد الی عمرة التمتّع.
قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس:الأولی هو قول التلبیة بعد الطواف و السعی المتقدّم علی الوقوفین.
المشهور هو التلبیة بعد الطواف و السعی،فینبغی علیه المبادرة بالتلبیة بعد صلاة الطواف.
و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی التلبیة،و فی قوله:«عقیبها».یرجع الی صلاة الطواف.
یعنی بناء علی قول المشهور بلزوم التلبیة بعد صلاة الطواف و السعی بین الصفا و المروة لا یحتاج الی تجدید نیة الإحرام لعدم الدلیل علی إعادتها.
هذا مفعول له،و هو تعلیل لإعادة نیة الإحرام،لأنّ المصنّف رحمه اللّه قال:بأنّ التلبیة مثل تکبیرة الإحرام،فکما أنّ تکبیرة الإحرام لا تتحقّق إلاّ بالنیة کذلک التلبیة لا یتحقّق الإحرام بها إلاّ بالنیة.
هذا دلیل علی قوله«و لا یفتقر الی إعادة...الخ»و هو عدم وجود دلیل لإعادة النیة،و الدلیل علی وجوب التلبیة مطلق،فلو احتاج الی تجدید نیة الإحرام أیضا لذکر فی دلیل إعادة التلبیة،فاذا لم یذکر ذلک فیه فلا دلیل لوجوب إعادة نیة الإحرام،و هذا واضح.
المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الدلیل،و هذا اسم إشارة للمشار إلیه القریب.
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علی ضعف ذاک(1).و لو أخلاّ(2)بالتلبیة صار حجّهما عمرة و انقلب تمتّعا و لا یجزی عن فرضهما(3)لأنه عدول اختیاری،و احترز بهما(4)عن المتمتّع فلا یجوز له تقدیمهما علی الوقوف اختیارا،و یجوز له(5)تقدیم الطواف و رکعتیه(6)خاصّة مع الاضطرار کخوف الحیض المتأخّر، و حینئذ(7)فیجب علیه التلبیة لإطلاق
المشار إلیه فی قوله«ذاک»هو لزوم إعادة نیة الإحرام،و ذاک اسم اشارة للمتوسّط.
فاعله ضمیر التثنیة الراجع الی المفرد و القارن.یعنی لو ترکا التلبیة و تحلّلا صار حجّهما عمرة،لأنّ الطواف و السعی اذا لم تکن التلبیة بعدهما فإنّهما یوجبان الإحلال.
فاذا وجب حجّ القران أو الإفراد علیه فلا یجزی التمتّع عنهما،لأنّ العدول من النوع الواجب الی غیره لا یجوز کما قال المصنّف رحمه اللّه به فی صفحة 151«و لیس لمن تعیّن علیه نوع العدول الی غیره».
یعنی احترز المصنّف رحمه اللّه بذکر القران و الإفراد فی قوله«یجوز للقارن و المفرد» من حجّ التمتّع،فلا یجوز لمن حجّ تمتّعا أنّ یقدّم الطواف و السعی علی الوقوفین.
و الضمیر فی قوله«تقدیمهما»یرجع الی الطواف و السعی.
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المتمتّع.یعنی یجوز لمن حجّ تمتّعا أنّ یقدّم الطواف علی الوقوف فی مقام الاضطرار لا الاختیار،مثل خوف المرأة عن عروض الحیض المتأخّر عن الوقوف و أعمال منی فی الیوم العاشر بنحو لا یمکنها الطواف لو أخّرته.
عطف علی الطواف.یعنی یجوز تقدیم رکعتی الطواف أیضا فی مقام الاضطرار.
یعنی و حین تقدیم الطواف و رکعتی الطواف تجب علیه التلبیة بعدها فورا کما مرّ.
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النصّ(1)،و فی جواز طوافه ندبا(2)وجهان،فإن فعل(3)جدّد التلبیة کغیره.
[bookmark: _Toc54][الثالثة:لو بعد المکّی ثمّ حجّ علی میقات أحرم منه]
(الثالثة:لو بعد المکّی) (4)عن المیقات (ثمّ حجّ علی میقات أحرم منه وجوبا) لأنه قد صار میقاته(5)بسبب مروره کغیره من أهل المواقیت(6) إذا مرّ بغیر میقاته،و إن کان میقاته دویرة(7)أهله، (و لو کان)
المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن عبد الرحمن بن الحجّاج قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّی ارید الجواز بمکّة فکیف أصنع؟(الی أن قال:)اذا دخلت مکّة فطف بالبیت واسع بین الصفا و المروة،قلت له:أ لیس کلّ من طاف و سعی بین الصفا و المروة فقد أحلّ؟فقال:
إنّک تعقد بالتلبیة.ثمّ قال:کلّما طفت طوافا و صلّیت رکعتین فاعقد طوافا بالتلبیة...الحدیث.(الوسائل:ج 8 ص 206 ب 16 من أبواب أقسام الحجّ ح 1).
یعنی و فی جواز طواف المتمتّع طوافا مندوبا لا طواف الزیارة وجهان:
الأول:جوازه لکونه عبادة و هی مستحبّة.
الثانی:کون الطواف محلّلة و الإحلال غیر جائز.
یعنی لو فعل المتمتّع الطواف جدّد التلبیة،مثل طواف غیر المندوب.
بمعنی أنّ المکّی الذی کان میقاته دویرته لو خرج منها و أراد الحجّ فحینئذ یحرم من أحد المواقیت مثل غیر المکّی.
یعنی أنّ المیقات الذی یمرّ به بعد الخروج من مکّة یکون له میقاتا بسبب مرور المکّی منه.
و الضمائر فی قوله«میقاته»و«مروره»و«کغیره»ترجع الی المکّی.
کما أنّ أهل میقات ذی الحلیفة لو مرّوا من طریق غیر المدینة یعملون بما هو وظیفة غیرها من المواقیت.
خبر لقوله«و إن کان».یعنی و إن کان میقات أهل مکّة بیوتهم اذا کانت أقرب
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(له(1)منزلان بمکّة) أو ما فی حکمها(2) (و بالآفاق) الموجبة للتمتّع(3) (و غلبت إقامته فی الآفاق تمتّع) ،و إن غلبت(4)بمکّة أو ما فی حکمها قرن(5)أو أفرد، (و لو تساویا) فی الإقامة (تخیّر) فی الأنواع الثلاث(6).
هذا(7)إذا لم یحصل من إقامته بمکّة ما یوجب انتقال حکمه،کما لو أقام بمنزله الآفاقی ثلاث سنین و بمکّة سنتین متوالیتین و حصلت الاستطاعة فیها فإنّه حینئذ یلزمه حکم مکّة(8)و إن کانت إقامته فی الآفاق أکثر لما سیأتی(9)،و لا فرق فی الإقامة بین ما وقع منها حال التکلیف
الی عرفات کما مرّ.
یعنی اذا کان للمکّی منزلان أحدهما فی مکّة و الآخر أبعد منهما بمقدار ثمانیة و أربعین میلا،فلو غلبت سکونته بأحدهما تبع بأحکام أهله،و عند التساوی یتخیّر فی إتیان أیّ نوع من أنواع الحجّ.
و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المکّی.
المراد من«ما فی حکمها»هو ثمانیة و أربعون میلا فی أطراف مکّة من النواحی.
أی الآفاق المذکورة التی توجب حجّ التمتّع.
أی غلبت سکونته ببلدة مکّة أو بمقدار ثمانیة و أربعین میلا من نواحیها.
أی أتی حجّ الإفراد أو حجّ القران.
من حجّ التمتّع و الإفراد و القران.
المشار إلیه فی قوله«هذا»هو التفصیل الذی ذکره من وجوب نوع،و التخییر بین الأنواع الثلاثة.یعنی أنّ ما ذکر هو فی صورة عدم تعیّن وظیفة أهل مکّة فی حقّه،و هو إقامته فی مکّة سنتین و حصول الاستطاعة للحجّ فیها.
بمعنی أنّ أهل الآفاق اذا سکنوا بلدة مکّة سنتین متوالیتین ینقلب حکمه الی حجّ الإفراد و القران.
عند قوله رحمه اللّه«و المجاور بمکّة سنتین ینتقل فی الثالثة الی الإفراد و القران».
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و غیره(1)،و لا بین ما أتمّ الصلاة فیها(2)و غیره،و لا بین الاختیاریة و الاضطراریة(3)،و لا المنزل المملوک عینا(4)و منفعة(5)،و المغصوب،و لا بین أن یکون بین المنزلین(6)مسافة القصر و عدمه لإطلاق النصّ(7)فی
کما اذا أقام فی مکّة سنة و هو صغیر و أقام أیضا سنة اخری و قد بلغ،فلا فرق بین السنتین.
أی لا فرق بین أن یقیم بمکّة و صلّی تماما أو لم یقم بل سکن فیها مردّدا الی قبل شهر ثمّ خرج منها ثمّ رجع و أقام کذلک فحصل تمام السنتین.
کما اذا أقام ببلدة مکّة اضطرارا للخوف من العدوّ،أو کان محبوسا فی مکّة،أو کان ممنوع الخروج منها،فاذا حصلت السکونة کذلک سنتین یتبدّل حکمه بحجّ الإفراد.
کما اذا ابتاع منزلا و ملک عینه.
کما استأجر منزلا فملک منفعته بالإجارة،و کذلک لا فرق بین سکونته بمکّة فی منزل مباح له،أو سکن فیها فی منزل غصبی.
ففی تلک الصور أیضا اذا أقام سنتین تبدّل حکمه الی حجّ الإفراد و حجّ القران.
المراد من«المنزلین»هو المنزل الذی فی الآفاق و المنزل الذی هو أقرب الی مکّة من ثمانیة و أربعین میلا،فلا فرق فی التفصیل المذکور بین کون المسافة بینهما بمقدار المسافة الموجبة لقصر الصلاة أم لم یکن.
المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام قال:من أقام بمکّة سنتین فهو من أهل مکّة لا متعة له،فقلت لأبی جعفر علیه السّلام:أ رأیت إن کان له أهل بالعراق و أهل بمکّة؟قال:
فلینظر أیّهما الغالب علیه فهو من أهله.(الوسائل:ج 8 ص 191 ب 9 من أبواب أقسام الحجّ ح 1).
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ذلک(1)کلّه،و مسافة السفر الی کلّ منهما(2)لا یحتسب علیهما.و متی حکم باللحوق(3)بأحد المنزلین اعتبرت الاستطاعة منه(4)،و لو اشتبه الأغلب(5)منه تمتّع.
إنّ النصّ المذکور مطلق فی التفصیلات المذکورة،بأنّ الساکن بمکّة سنتین من أهل الآفاق یجب علیه الإفراد،و أنّ صاحب المنزلین یتبع حکم من غلب من حیث السکونة إلاّ أن تحصل الاستطاعة فی السنتین اللتین سکن بمکّة.
المراد من هذه العبارة هو أنّ مسافة السفر بین المنزلین فی مکّة و الآفاق لو کانت خمسة أیّام مثلا فتلک المدّة لا تحتسب بأحد منهما،إنّما الملاک هو سکونته فیهما، فلو غلب أحدهما لحق به من حیث الحکم.
فاذا غلبت سکونته فی أحد المنزلین و حکم بلحوق حکمه اعتبرت الاستطاعة منه.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المنزل الذی حکم باللحوق به.یعنی اذا کانت مئونة الحجّ من منزل الآفاقی خمسین دینارا مثلا و من منزل المکّی عشرین دینارا و غلبت سکونته فی الآفاقی فلا تحصل الاستطاعة إلاّ بوجود خمسین دینارا عنده.و هکذا اذا غلبت سکونته فی المنزل المکّی فتحصل له الاستطاعة بوجود عشرین دینارا عنده.
بمعنی أنه اذا شکّ ذو المنزلین فی سکونته غالبا فی أیّ منهما وجب علیه حجّ التمتّع.
أقول:لا یخفی أنّ الحکم بوجوب التمتّع للشاکّ المذکور إنّما هو علی القول بجواز عدول المفرد الی التمتّع،لکن لو قیل بالتعیّن کما عن المصنّف رحمه اللّه فحینئذ یشکل الأمر.
من حواشی الکتاب:قوله«و لو اشتبه الأغلب منه تمتّع»وجوب التمتّع لمن


183
(و المجاور(1)بمکّة) بنیة الإقامة علی الدوام،أو لا معها(2)من أهل الآفاق (سنتین ینتقل) فرضه (فی الثالثة(3)الی الإفراد و القران،و قبلها) أی قبل الثالثة (یتمتّع) (4).هذا إذا تجدّدت الاستطاعة فی زمن الإقامة(5)، و إلاّ لم ینتقل(6)ما وجب من الفرض،و الاستطاعة تابعة للفرض فیهما(7)
اشتبه علیه الحال علی سبیل الاحتیاط،لأنّ المکّی جاز له التمتّع اختیارا،فمع الاشتباه أولی بخلاف الثانی،إذ لا یجوز له القران و الإفراد اختیارا،فبالتمتّع تیقّن براءة الذمّة له،بخلاف القران و الإفراد.
و قیل:بالتخییر هنا لنقصان الدلیل عن إفادة التعیّن،و هو أولی و إن کان التمتّع أحوط.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
المراد من«المجاور»هو الآفاقی الذی سکن فی بلدة مکّة سنتین،یتبدّل حکم الآفاقی الی حکم المکّی من وجوب الإفراد أو القران علیه.
الضمیر فی قوله«معها»یرجع الی نیة الإقامة.یعنی لا فرق فی تبدّل حکم الآفاقی الی حکم المکّی عند سکونته سنتین فی مکّة بین نیة الإقامة أو لا.
أی فی السنة الثالثة.
یعنی قبل السنة الثالثة یجب علیه التمتّع لو حصلت له الاستطاعة.
یعنی أنّ الحکم بتبدّل التمتّع بالإفراد إنّما هو فی صورة حصول الاستطاعة عند إقامته بمکّة.
فلو حصلت الاستطاعة له قبل السنتین المذکورتین وجب علیه حجّ التمتّع.
الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی السنتین.یعنی أنّ الاستطاعة تتبع الفرض فی السنتین.بمعنی أنّ الفرض فیهما هو الإفراد و القران،فالاستطاعة تابعة بذلک الفرض اذا نوی الإقامة الدائمیة فیها،مثلا اذا کانت مئونة حجّ الإفراد خمسین دینارا فحصل له المال بذلک المقدار فتحصل له الاستطاعة و لو وجب علیه حجّ
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إن کانت الإقامة بنیة الدوام،و إلاّ اعتبرت من بلده(1).و لو انعکس الفرض بأن أقام المکّی فی الآفاق اعتبرت نیة الدوام و عدمه(2)فی
التمتّع،لکن لو لم ینو الإقامة الدائمیة فی مکّة فی السنتین فلا تحصل له الاستطاعة إلاّ من بلده،فعلی ذلک اذا حصل له خمسون دینارا و کانت مئونة الحجّ من بلده ستین دینارا فلا تحصل له الاستطاعة و لا یجب علیه الحجّ.
أقول:لا یصحّ توهّم التهافت بین قول المصنّف رحمه اللّه مزجا مع قول الشارح رحمه اللّه «و المجاور بمکّة بنیة الإقامة علی الدوام أو لا معها من أهل الآفاق سنتین ینتقل الی الإفراد»و بین قول الشارح رحمه اللّه هنا«و الاستطاعة تابعة للفرض فیهما إن کانت الإقامة بنیة الدوام».
فإنّ غرض المصنّف رحمه اللّه هو بیان تبدّل حکم التمتّع بحکم الإفراد بالسکونة فی مکّة سنتین بلا فرق بین نیة الدوام و عدمه.
و الغرض هنا بیان حکم الاستطاعة،فإنّها تتفاوت من حیث نیة الدوام و غیرها.فإنّ من نوی الإقامة الدائمیة فی مکّة سنتین و حصلت له بمقدار ما تحصل استطاعة حجّ الإفراد وجب علیه حجّ التمتّع.و لو لم ینو الإقامة الدائمیة فلا تحصل له الاستطاعة إلاّ بمقدار ما یستطیع من بلده.
و الحاصل:أنّ الأول فی مقام بیان نوع الحجّ الذی یتبدّل التمتّع بالإفراد بلا فرق بین نیة الإقامة الدائمیة و غیرها،و الثانی فی مقام بیان مقدار الاستطاعة التی تتفاوت فیها نیة الإقامة الدائمیة و غیرها،فلا تنافی و لا تهافت بین المقامین کما زعمه البعض.
الضمیر فی قوله«بلده»یرجع الی الآفاقی الذی أقام بمکّة لا بنیة الإقامة الدائمیة.
الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی الدوام.
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الفرض(1)و الاستطاعة(2)إن لم تسبق الاستطاعة بمکّة(3)کما مرّ،کما یعتبر ذلک فی الآفاقی لو انتقل(4)من بلد الی آخر یشارکه(5)فی الفرض، و لا فرق أیضا بین الإقامة زمن التکلیف(6)و غیره،و لا بین الاختیاریة
و الحاصل:أنّ أهل مکّة اذا أقاموا فی الآفاق سنتین تبدّل حکمهم الی حجّ التمتّع بعد إتمامهما،و لا یتبدّل قبلهما بلا فرق بین نیة الإقامة الدائمیة أو غیرها.و أیضا تعتبر استطاعتهم فی السنتین من الآفاق لو نووا الإقامة الدائمیة فیها،و من مکّة لو لم ینووا الإقامة الدائمیة فی الآفاق.
قد أوضحنا بأنّ المکّی اذا أقام سنتین فی الآفاق وجب علیه حجّ التمتّع مثل الآفاقی.
قد أوضحنا أیضا بأنّ الاستطاعة فی سنتین تابعة للفرض لو نوی الإقامة الدائمیة فی الآفاق،و إلاّ تعتبر الاستطاعة فیهما من مکّة.
فلو حصلت الاستطاعة له فی زمان سکونته فی مکّة و أخّر الحجّ فالفرض علیه ما لأهل مکّة و هو حجّ الإفراد.
یعنی أنّ الآفاقی اذا انتقل من بلد الی آخر-کما لو کان من أهل المدینة مثلا و انتقل الی الکوفة-فالمعتبر استطاعته السابقة،فإنّ المؤونة من المدینة کانت قلیلة و المؤونة من الکوفة کانت کثیرة،فاذا حصلت الاستطاعة له فی حال سکونته فی المدینة و انتقل الی الکوفة وجب علیه الحجّ باستطاعته السابقة و لو لم یستطع بالنسبة الی المؤونة المحتاجة إلیها من الکوفة.
فإنّ البلد المنتقل إلیه و البلد المنتقل منه یشترکان من حیث وجوب نوع الحجّ و هو التمتّع.
ففی فرض عکس المسألة و انتقال الآفاقی الی غیر بلده فی الآفاق فإنّه لا فرق فی الحکم المذکور بین الإقامة فی السنتین اللتین یتبدّل الحکم بها و بین الإقامة الاختیاریة و الاضطراریة کما مرّ فی خصوص المجاور بمکّة سنتین.
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و الاضطراریة للإطلاق(1).
(و لا یجب الهدی(2)علی غیر المتمتّع) و إن کان قارنا،لأنّ هدی القران(3)غیر واجب ابتداء و إن تعیّن بعد الإشعار أو التقلید للذبح، (و هو) (4)أی هدی التمتّع (نسک) کغیره(5)من مناسک الحجّ،و هی(6) أجزاؤه من الطواف و السعی و غیرهما، (لا جبران) (7)لما فات من
انظر النصّ المطلق فی المقام المروی عن زرارة عن أبی جعفر رحمه اللّه و المذکور فی صفحة 182.
الهدی-بفتح الهاء و کسر الدالّ و الیاء المشدّدة-:ما اهدی الی الحرم من النعم.(المنجد).
الهدی-بفتح الهاء و سکون الدال و الیاء المخفّفة-:ما اهدی الی الحرم من النعم، و قیل:ما ینقل للذبح من النعم الی الحرم،الواحدة:هدیة.(أقرب الموارد).
و المراد من معنی الهدی هنا هو ما یذبح بنیة الهدی لحجّ التمتّع أو القران.
فإنّ القارن لا یجب علیه الهدی ابتداء و إن وجب علیه بعد السوق و الإشعار.
مبتدأ،و خبره قوله«نسک».یعنی أنّ الهدی من النسک و یحتاج الی النیة کما أنّ سائر النسک الواجبة فی الحجّ یحتاج الی النیة،و هذا فی مقابل قول الشیخ بأنّ الهدی جبران.و المراد من«النّسک»بتثلیث النون و سکون السین هو العبادة.
کما أنّ غیر الهدی من أعمال الحجّ من النسک.و المناسک:جمع منسک و هو محلّ العبادة،فإنّ المواضع التی تقع فیها أعمال الحجّ تسمّی بالمناسک مجازا.
الضمیر یرجع الی المناسک.یعنی أنّ المناسک هی أجزاء الحجّ مثل الطواف و السعی و غیرهما.
و الضمیر فی«أجزاؤه»یرجع الی الحجّ.
یعنی أنّ الهدی لیس جبران لما فات من الإحرام من أحد المواقیت.
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الإحرام له من المیقات علی المشهور بین أصحابنا،و للشیخ رحمه اللّه قول بأنه(1)جبران،و جعله(2)تعالی من الشعائر،و أمره بالأکل منه یدلّ علی الأول(3).
و تظهر الفائدة(4)فیما لو أحرم به من
و لا یخفی أنّ المشهور یقول بکون الهدی من أجزاء مناسک الحجّ،أمّا الشیخ رحمه اللّه فیقول بأنه جبران لما فات له من إحرام أحد المواقیت،لأنّ الإحرام من مکّة یوجب فوت الإحرام من المیقات.
و سیأتی بیان الثمرة بین القولین قریبا بقوله«و تظهر الفائدة فیما لو أحرم...الخ».
الضمیر فی قوله«بأنه»یرجع الی الهدی.
هذا و قوله«و أمره بالأکل»مبتدءان،و خبرهما قوله«یدلّ علی الأول».یعنی أنّ جعل هدی القران من شعائر اللّه کما فی قوله تعالی وَ الْبُدْنَ جَعَلْنٰاهٰا لَکُمْ مِنْ شَعٰائِرِ اللّٰهِ لَکُمْ فِیهٰا خَیْرٌ فَاذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ عَلَیْهٰا صَوٰافَّ .(الحجّ:36).و أمره تعالی بالأکل من لحمه کما فی قوله تعالی فی نفس الآیة فَإِذٰا وَجَبَتْ جُنُوبُهٰا فَکُلُوا مِنْهٰا وَ أَطْعِمُوا الْقٰانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ کَذٰلِکَ سَخَّرْنٰاهٰا لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ .
یدلاّن علی کون الهدی نسکا لا جبرانا.
المراد من«الأول»هو القول بکون الهدی من النسک لا الجبران.
فإنّ الثمرة بین القولین تظهر فی موضعین:
الأول:اذا أحرم من أحد المواقیت،و بذلک لا یجوز حال الاختیار بل فی حال الاضطرار.
فبناء علی قول الشیخ رحمه اللّه یسقط الهدی لعدم فوت الإحرام من المیقات،و لا یسقط علی المشهور لکونه من النسک الواجب.
الثانی:اذا خرج المکّی الی الآفاق فأراد الحجّ،فاذا مرّ من أحد المواقیت وجب
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المیقات(1)،أو مرّ به(2)بعد أن أحرم من مکّة،فیسقط الهدی علی الجبران لحصول الغرض،و یبقی علی النسک،أمّا لو أحرم من مکّة و خرج الی عرفات من غیر أن یمرّ بالمیقات وجب الهدی علی القولین(3)و هو موضع وفاق.
[bookmark: _Toc55][الرابعة:لا یجوز الجمع بین النسکین الحجّ و العمرة بنیة واحدة]
(الرابعة:(4)لا یجوز الجمع بین النسکین) الحجّ(5)و العمرة (بنیة واحدة) سواء فی ذلک(6)القران و غیره علی المشهور، (فیبطل کلّ منهما) للنهی المفسد(7)للعبادة کما لو
علیه أن یحرم منه.
فبناء علی قول الشیخ رحمه اللّه یسقط الهدی،و لا یسقط علی المشهور.
هذا هو الموضع الأول من الموضعین المذکورین.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المیقات.و هذا هو الموضع الثانی من الموضعین المذکورین.
ففی هذه الصورة لا یسقط الهدی علی قول المشهور و علی قول الشیخ رحمه اللّه، و عدم السقوط فیها مورد إجماع الفقهاء و لم یختلف فیه أحد.
أی المسألة الرابعة.
بیان للنسکین اللذین لا یجوز الجمع بینهما.
یعنی لا فرق فی عدم جواز النسکین بنیة واحدة فی حجّ القران و التمتّع و الإفراد بناء علی قول المشهور،فلو نری کذلک حکم ببطلانهما.
فإنّ النهی فی العبادة یوجب الفساد کما قرّر فی علم الأصول.
و المراد من«النهی»الوارد فی منع الجمع بین النسکین هو النصّ المنقول فی الوسائل:
عن زرارة قال:جاء رجل الی أبی جعفر علیه السّلام و هو خلف المقام،فقال:إنّی
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نوی(1)صلاتین،خلافا(2)للخلاف حیث قال:ینعقد الحجّ خاصّة، و للحسن(3)حیث جوّز ذلک و جعله(4)تفسیرا للقران مع سیاق الهدی.
(و لا إدخال أحدهما علی الآخر) (5)بأن ینوی الثانی (قبل) إکمال (تحلّله(6)من الأول) و هو الفراغ منه،لا مطلق
قرنت بین حجّة و عمرة،فقال له:هل طفت بالبیت؟فقال:نعم،قال:هل سقت الهدی؟قال:لا،فأخذ أبو جعفر علیه السّلام بشعره ثمّ قال:أحللت و اللّه.(الوسائل:ج 8 ص 209 ب 18 من أبواب أقسام الحجّ ح 1).
کما تبطل الصلاتین لو نواهما بنیة واحدة.
یعنی خالف المشهور الشیخ رحمه اللّه فی کتابه الخلاف حیث قال بانعقاد الحجّ و ببطلان العمرة.هذا فی صورة تقدّم الحجّ مثل الإفراد،و فی صورة تقدّم العمرة کما فی حجّ التمتّع فالحکم بصحّة العمرة و إبطال الحجّ.
یعنی أنّ المشهور علی خلاف ما ذهب إلیه الحسن بن أبی عقیل رحمه اللّه فإنّه قال بصحّتهما.
من حواشی الکتاب:القران بین صلاتی الظهر و العصر،أمّا بنیّتهما عبادة واحدة،أو عبادتین بلا خروج عن الصلاة الاولی عند إتمامها،أو مع الخروج بلا نیة اخری للثانیة،أو مع نیة اخری لها أیضا،فیکون من ابتداء الاولی للثانیة مجرّد العزم،و الأخیر صحیح و البواقی باطلة.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی الجمع بین النسکین.یعنی أنّ ابن أبی عقیل رحمه اللّه جعل ذلک معنی القران فقال:إنّ القران هو جمع الحجّ و العمرة بنیة واحدة مع سوق الهدی.
کما اذا نوی الحجّ قبل إتمام العمرة فی التمتّع و نوی العمرة قبل إتمام الحجّ فی الإفراد و القران.
الضمیر فی قوله«تحلّله»یرجع الی المحرم.یعنی لا یجوز لمن أحرم علی نسک أن
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التحلّل(1)، (فیبطل الثانی إن کان عمرة) مطلقا(2)حتّی لو أوقعها قبل المبیت بمنی لیالی التشریق، (أو کان) الداخل(3) (حجّا) علی العمرة (قبل السعی) لها، (و لو کان) بعده(4)و (قبل التقصیر و تعمّد ذلک فالمروی) صحیحا(5)عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه(6)یبقی علی حجّة)
ینوی الآخر قبل إکمال الأول،مثلا اذا نوی المعتمر للحجّ قبل الفراغ من العمرة و هو اذا قصّر لها،و کذا المفرد اذا نوی العمرة قبل إکمال أعمال الحجّ.
و الضمیر فی قوله«و هو الفراغ»یرجع الی التحلّل،و فی قوله«منه»یرجع الی الأول.
یعنی لیس المراد من قوله«قبل تحلّله»مطلق الإحلال،لأنه اذا طاف و سعی للعمرة حصل التحلّل منها لکن لم یحصل الفراغ منها،و کذلک فی الحجّ یحصل التحلّل قبل المبیت فی منی فی لیالی التشریق لکن لم یحصل الفراغ من الحجّ.
قوله«مطلقا»إشارة الی قوله«حتّی لو أوقعها قبل المبیت...الخ».یعنی اذا نوی العمرة قبل إتمام أفعال الحجّ بطلت العمرة حتّی لو أوقع العمرة قبل المبیت بمنی فی لیالی التشریق،و هی لیلة الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر.
یعنی و کذا یبطل الثانی اذا أدخل الحجّ علی العمرة قبل السعی للعمرة.لکن لو أدخل الحجّ علی العمرة بعد السعی و قبل التقصیر فالمروی صحّة حجّه و بطلان العمرة.
و الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی العمرة.
الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی السعی.یعنی لو أدخل الحجّ فی العمرة بعد السعی و قبل التقصیر و کان متعمّدا فالمروی صحّة حجّه مفردا.
أی أنّ ما روی هو من طریق صحیح،و هو المروی مسندا و الرواة فیه إمامیّون و عدول.
الجملة خبر لقوله«فالمروی».و الروایة المذکورة منقولة فی الوسائل:
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(مفردة) بمعنی بطلان عمرة التمتّع،و صیرورتها(1)بالإحرام قبل إکمالها حجّة مفردة،فیکملها(2)ثمّ یعتمر بعدها عمرة مفردة.
و نسبته(3)الی المروی یشعر بتوقّفه فی حکمه من حیث(4)النهی عن الإحرام الثانی،و بوقوع(5)خلاف ما نواه إن أدخل(6)حجّ التمتّع، و عدم(7)صلاحیة الزمان إن أدخل غیره،
عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:المتمتّع اذا طاف و سعی ثمّ لبّی بالحجّ قبل أن یقصّر فلیس له أن یقصّر و لیس علیه متعة.(الوسائل:ج 8 ص 73 ب 54 من أبواب الإحرام ح 5).
ثمّ قال صاحب الوسائل:حمله الشیخ رحمه اللّه علی العمد أیضا.
الضمیران فی قوله«صیرورتها»و«إکمالها»یرجعان الی العمرة.یعنی أنّ ناوی العمرة اذا نوی إحرام الحجّ قبل إتمامها بالتقصیر کانت حجّة مفردة.
أی الناوی للحجّ قبل إتمام العمرة یکمل حجّة مفردة ثمّ یأتی العمرة و تکون عمرته مفردة.
یعنی أنّ نسبة المصنّف رحمه اللّه الحکم بالمروی یشعر بأنه توقّف فی الحکم المذکور.
بمعنی أنّ توقّف المصنّف رحمه اللّه فی الحکم المذکور من حیث النهی بإدخال الإحرام الثانی قبل إتمام الأول،و النهی موجب للفساد کما قرّر فی الأصول.
هذا دلیل ثان بتوقّف المصنّف رحمه اللّه،بأنّ الحکم بصحّة حجّ القران قهرا یوجب الحکم بوقوع خلاف ما نواه لأنه نوی حجّ التمتّع،فما قصد لم یقع،و ما وقع لم یقصد.
یعنی أنّ وقوع خلاف ما نواه فی صورة إدخال حجّ التمتّع فی عمرته.
بالکسر،عطفا علی قوله«بوقوع خلاف ما نواه».یعنی لو نوی غیر حجّ التمتّع فلا یصلح الزمان له،لأنّ وظیفته إتیان حجّ التمتّع فلا یساعده الزمان أن ینوی
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فبطلان(1)الإحرام أنسب،مع أنّ الروایة لیست صریحة فی ذلک(2)،لأنه قال:المتمتّع إذا طاف و سعی ثمّ لبّی قبل أن یقصّر فلیس له أن یقصّر و لیس له متعة(3).قال المصنّف فی الدروس:یمکن حملها علی متمتّع(4)
حجّ القران أو الإفراد.
و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی التمتّع.
و الحاصل:أنّ الذی نوی الحجّ قبل إتمام العمرة یشکل الحکم بصحّة حجّه و یتبدّل حجّ التمتّع بحجّ الإفراد عملا بمضمون الروایة المذکورة بدلیلین:
الأول:بالحکم بما خالف ما نواه،فإنّه قصد حجّ التمتّع و الحال یحکم بصحّة حجّه قرانا،فما وقع لم یقصد،و ما قصد لم یقع.
الثانی:بعدم مساعدة الزمان للحکم بصحّة حجّه إفرادا،لأنّ التکلیف الواجب علیه هو حجّ التمتّع فکیف ینوی الإفراد و یدخله فی العمرة التی لم تتمّ؟فالعمل بمضمون الروایة مشکل.
هذا نتیجة الدلیلین المذکورین،فالحکم ببطلان الإحرام الثانی یناسب المقام.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تبدّل حجّ التمتّع بحجّ الإفراد،لأنّ قوله علیه السّلام فی روایة أبی بصیر«ثمّ لبّی»لا دلالة فیه بأنّ المقصود من التلبیة هو قصد الإحرام للحجّ.و أیضا بأنّ قوله علیه السّلام فیها«لیس علیه متعة»فإنّ معناه بطلان عمرة التمتّع لا التبدّل بحجّ الإفراد.
فلا دلالة فی الروایة بتبدّل حجّ التمتّع بحجّ الإفراد کما لا یخفی.
إنّ المصنّف رحمه اللّه حمل الروایة فی کتابه الدروس علی حجّ التمتّع الذی عدل إلیه من حجّ الإفراد،فإنّا قد فصّلنا فی صورة جواز العدول من الإفراد الی التمتّع بأنه یجب ترک التلبیة بعد السعی للعمرة،لأنّ الطواف و السعی محلاّن،و التلبیة عاقدة للإحرام،فلو لبّی بعد السعی بطل المعدول إلیه و بقی فی حجّه المعدول عنه
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عدل عن الإفراد ثمّ لبّی بعد السعی،لأنه(1)روی التصریح بذلک(2)فی روایة اخری(3).و الشیخ رحمه اللّه حملها(4)علی المتعمّد،جمعا بینها و بین حسنة
و هو الإفراد.
و الحاصل:إنّ المصنّف رحمه اللّه حمل الروایة المذکورة الدالّة علی تبدّل حجّ التمتّع بالإفراد الی التمتّع الذی عدل إلیه من الإفراد.
الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الشأن.
المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو کون المراد من التمتّع الذی عدل إلیه من الإفراد لا حجّ التمتّع الذی وجب علیه ابتداء.
المراد من«الروایة الاخری»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن أبی بصیر قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام رجل یفرد الحجّ فیطوف بالبیت و یسعی بین الصفا و المروة ثمّ یبدو له أن یجعلها عمرة،فقال:إن کان لبّی بعد ما سعی قبل أن یقصّر فلا متعة له.(الوسائل:ج 8 ص 185 ب 5 من أبواب أقسام الحجّ ح 9).
و لا یخفی أنّ الروایة هذه تدلّ علی تبدّل التمتّع بالإفراد،و قد صرّح بکون التمتّع الذی عدل إلیه من الإفراد لا الابتدائی.
یعنی أنّ الشیخ رحمه اللّه حمل الروایة المنقولة عن أبی بصیر الدالّة علی تبدّل حجّ التمتّع بحجّ القران علی الذی تعمّد فی إدخال الحجّ فی العمرة،لأنّ الروایة مطلقة فی قوله علیه السّلام«المتمتّع اذا طاف و سعی ثمّ لبّی بالحج...الخ»فإنّها مطلقة فی کون التلبیة عمدا أو سهوا.
فحملها الشیخ رحمه اللّه بصورة العمد للجمع بینها و بین حسنة عمّار الآتیة الدالّة بأنّ من أدخل الحجّ فی العمرة ناسیا فلا شیء علیه.
توضیح:إنّ روایة أبی بصیر تدلّ علی بطلان العمرة اذا أدخل الحجّ فیها و علی
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عمّار(1)المتضمّنة:أنّ من دخل فی الحجّ قبل التقصیر ناسیا لا شیء علیه.
و حیث حکمنا بصحّة الثانی و انقلابه مفردا لا یجزی عن فرضه(2)،لأنه عدول اختیاری و لم یأت بالمأمور به(3)علی وجهه،و الجاهل عامد(4).
(و لو کان ناسیا(5)صحّ إحرامه الثانی) و حجّه،و لا یلزمه قضاء
تبدّل حجّ الإفراد.أمّا حسنة عمّار فتدلّ علی صحّة العمرة و الحجّ اذا أدخل الحجّ فی العمرة ناسیا.
أمّا الجمع بینهما فقد حمل الشیخ رحمه اللّه إطلاق مضمون روایة أبی بصیر علی صورة العمد،فلا تنافی بین الروایتین.
المراد من«حسنة عمّار»هو الخبر المروی فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن رجل أهلّ بالعمرة و نسی أن یقصّر حتّی دخل فی الحجّ،قال:یستغفر اللّه و لا شیء علیه و قد تمّت عمرته.(الوسائل:ج 9 ص 73 ب 54 من أبواب الإحرام ح 3).
فاذا کان علیه حجّ التمتّع و قلنا بتبدّل التمتّع الی الإفراد و صحّ إفراده فلا یجزی ذلک عن فرضه الذی فی ذمّته من حجّ التمتّع،لأنّ العدول من نوع الواجب الی آخر لا یجوز کما قال المصنّف رحمه اللّه فی صفحة 151«و لیس لمن تعیّن علیه نوع العدول الی غیره».
المراد من«المأمور به»هو حجّ التمتّع،فإنّ الناوی للحجّ قبل تمام العمرة اذا قلنا بتبدّل التمتّع بالإفراد لم یأت المأمور به بعنوانه الخاصّ و هو التمتّع،فلا یسقط الواجب عن ذمّته.
أی من أدخل الحجّ فی العمرة جهلا فهو فی حکم العامد.
أی لو أدخل الحجّ بالعمرة ناسیا صحّ إحرامه الثانی و صحّ حجّه.
و قوله«و لو کان ناسیا»عطف علی قوله«و تعمّد ذلک فالمرویّ أنه...الخ».
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التقصیر(1)لأنه لیس جزء بل محلّلا، (و یستحبّ جبره(2)بشاة) للروایة(3)المحمولة علی الاستحباب جمعا(4)،و لو کان الإحرام(5)قبل إکمال السعی بطل و وجب إکمال العمرة.و اعلم(6)أنه لا یحتاج الی استثناء
و الحاصل:إنّ إدخال الحجّ فی العمرة لو کان بعد السعی و قبل التقصیر و کان الإدخال نسیانا لا عمدا صحّ إحرامه الثانی و صحّ حجّه.
أی لا یجب علیه أن یقضی التقصیر لأنه لیس من أجزاء أعمال العمرة،بل هو سبب الإحلال،فلا حاجة الی التقصیر بعد الإحرام بالثانی.
الضمیر فی قوله«جبره»یرجع الی التقصیر.
المراد من«الروایة»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن إسحاق بن عمّار قال:قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام:الرجل یتمتّع فینسی أن یقصّر حتّی یهلّ بالحجّ،فقال:علیه دم یهریقه.(الوسائل:ج 9 ص 73 ب 54 من أبواب الإحرام ح 6).
للجمع بین الروایة الدالّة علی إهراق الدم و الروایات الاخری الدالّة علی عدم وجوب شیء علیه انظر روایة معاویة بن عمّار الآنفة الذکر.
أی لو کان الإحرام للحجّ قبل السعی للعمرة بطل الإحرام للحجّ و وجب علیه أن یتمّ عمرته.
و فاعل قوله«بطل»مستتر یرجع الی الإحرام.
و لا یخفی أنّ هذا متفرّع من قوله«و لو کان إدخال الحجّ قبل التقصیر».
و الحاصل:أنه لو أدخل الحجّ فی العمرة قبل التقصیر و بعد السعی ففیه ما مرّ من التفصیل.
و لو کان إدخال الحجّ فی العمرة قبل السعی بطل الحجّ و وجب إکمال العمرة.
هذا جواب عن إیراد هو أنه لا یصحّ الحکم بعدم جواز إدخال الحجّ فی العمرة مطلقا،بل کان علی المصنّف رحمه اللّه استثناء من یضطرّ.
فأجاب رحمه اللّه بأنّ ذلک لیس إدخال نسک فی آخر بل انتقال منه الی آخر.
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من تعذّر علیه إتمام نسکه(1)،فإنّه یجوز له الانتقال الی الآخر قبل إکماله(2)،لأنّ ذلک لا یسمّی إدخالا بل انتقالا و إن کان المصنّف قد استثناه(3)فی الدروس.
کما اذا لم یتمکّن المعتمر من سعی عمرته فإنّه یجوز علیه إحرام الحجّ.
الضمیر فی قوله«إکماله»یرجع الی نسکه الذی تعذّر علیه إتمامه.
فإنّ المصنّف رحمه اللّه قد استثنی من تعذّر له إتمام نسکه.


197
[bookmark: _Toc56][الفصل الثالث فی المواقیت]
[bookmark: _Toc57]اشارة
(الفصل الثالث) (1) (فی المواقیت) واحدها(2)میقات،و هو(3)لغة:الوقت المضروب للفعل،و الموضع(4) المعیّن له،و المراد هنا
المواقیت
أی الفصل الثالث من الفصول التی ذکرها فی أول الکتاب بقوله«و فیه فصول».
و قد ذکر الفصل الأول منها فی شروط الحجّ و أسبابه،ثمّ ذکر الفصل الثانی فی أنواع الحجّ،و هذا هو الثالث منها فی خصوص المواقیت.
أی مفردها میقات.و المیقات-بالکسر-:الوقت:و قیل:الوقت المضروب للشیء،یقال:الهلال میقات الشهر،و الموعد الذی جعل له وقت.جمعه:
مواقیت.و قد یستعار للموضع الذی جعل وقتا للشیء،و منه:مواقیت الحاجّ لمواضع إحرامهم،یقال:بلغوا المیقات من مواقیت الحجّ،و قد فعل بالوقت مثل ذلک،أی استعیر للموضع.(أقرب الموارد).
الضمیر یرجع الی المیقات.یعنی أنّ لفظ«میقات»فی اللغة إمّا اسم زمان معیّن للفعل أو اسم مکان معیّن للفعل.
عطف علی قوله«الوقت المضروب».
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الثانی(1)
[bookmark: _Toc58][لا یصحّ الإحرام قبل المیقات إلاّ بالنذر و شبهه]
(لا یصحّ الإحرام قبل المیقات إلاّ بالنذر(2)و شبهه(3)) من العهد و الیمین (إذا وقع الإحرام فی أشهر الحجّ(4)) هذا شرط لما یشترط وقوعه(5)فیها،و هو الحجّ مطلقا(6)و عمرة التمتّع، (و لو کان عمرة مفردة لم یشترط) وقوع إحرامها(7)فی أشهر الحجّ لجوازها فی مطلق السنة،فیصحّ تقدیمه(8)علی المیقات بالنذر مطلقا،و القول بجواز تقدیمه بالنذر و شبهه
یعنی أنّ المراد من معنی المیقات هنا هو اسم مکان معیّن للفعل و هو الإحرام.
فلو نذر أن یحرم قبل المیقات فعلیه الإحرام قبل أن یمرّ بالمیقات،کما لو نذر الحاجّ أن لو وفّقه اللّه تعالی لتحصیل مقدّمات الحجّ أن یحرم من داره أو بلده أو من موضع رکوبه السیارة أو الطیارة.
و کذا لو عاهد أو حلف الإحرام قبل المیقات فیصحّ عند ذلک الإحرام قبل المیقات.
یعنی یصحّ الإحرام قبل الوصول الی المیقات بشرط وقوعه فی أشهر الحجّ، و قد مرّ التفصیل فی خصوص أشهر الحجّ بأنه ثلاثة أشهر:شوال و ذو القعدة و ذو الحجّة،أو شهران و تسعة أیّام من شهر ذی الحجّة،أو شهران و عشرة أیّام من ذی الحجّة.
یعنی أنّ وقوع الإحرام فی أشهر الحجّ إنّما هو شرط فی النسک الذی یجب إحرامه فی أشهر الحجّ،و هو عبارة عن الحجّ بأنواعه الثلاثة،و عمرة التمتّع.
أی بلا فرق بین التمتّع،و الإفراد و القران.
الضمیر فی قوله«إحرامها»یرجع الی العمرة.یعنی أنّ العمرة المفردة تصحّ فی جمیع أیّام السنة و لا یشترط إحرامها فی أشهر الحجّ،کما لا یشترط وقوع نفس العمرة فی أشهر الحجّ.
الضمیر فی قوله«تقدیمه»یرجع الی إحرام العمرة.و قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین أشهر الحجّ و غیرها.
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أصحّ القولین و أشهرهما(1)،و به(2)أخبار بعضها صحیح فلا یسمع إنکار بعض الأصحاب(3)له استضعافا لمستنده.
(و لو خاف مرید الاعتمار(4)فی رجب تقضّیه(5)جاز له الإحرام)
لا یخفی أنّ الأشهر هو فی مقابل القول المشهور،و هو ضعیف بالنسبة الی القول المشهور لأنه فی مقابل القول النادر.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی جواز تقدیم الإحرام علی المیقات.
یعنی یدلّ علی الجواز أخبار بعضها صحیح،من جملتها الخبر المنقول فی الوسائل:
عن الحلبی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل جعل للّه علیه شکرا أن یحرم من الکوفة،قال:فلیحرم من الکوفة و لیف للّه بما قال.(الوسائل:ج 8 ص 236 ب 13 من أبواب المواقیت ح 1).
المراد من«بعض الأصحاب»المنکر لجواز الإحرام قبل المیقات هو العلاّمة رحمه اللّه.
من حواشی الکتاب:قاله العلاّمة فی المختلف،و هو ممنوع،ناقلا فی جواز روایتین ضعیفتین و لم یذکر الصحیحة،و فی التذکرة اختاره استنادا الی الروایة الصحیحة،و هذا غریب منه.(من حواشی الشارح رحمه اللّه).
یعنی من أراد العمرة المفردة فی شهر رجب لکن لم یسعه الوقت بإدراک أفعال العمرة فی شهر رجب و خاف أن تفوت العمرة فیه فحینئذ یجوز له أن یحرم للعمرة المفردة قبل الوصول الی المیقات و قبل انقضاء شهر رجب،و بالإحرام للعمرة قبل انقضاء رجب و قبل الوصول الی أحد المواقیت،فهو ینال ثواب العمرة الرجبیة و لو وقعت أفعال العمرة فی شهر شعبان.
الضمیر فی قوله«تقضّیه»یرجع الی رجب،مثلا اذا أراد العمرة فی شهر رجب
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(قبل المیقات) أیضا،لیدرک فضیلة الاعتمار فی رجب الذی یلی(1)الحجّ فی الفضل و تحصل(2)بالإهلال فیه(3)و إن وقعت الأفعال فی غیره،و لیکن الإحرام فی آخر جزء من رجب تقریبا(4)لا تحقیقا (و لا یجب إعادته(5) فیه) فی الموضعین(6)فی أصحّ القولین،للامتثال المقتضی للإجزاء.نعم،
لکن ضاق الوقت بحیث لم یبق من الشهر إلاّ ساعة و لم یصل المیقات،فلو أخّر الإحرام الی المیقات خاف فوت رجب و تقضّیه فیجوز له حینئذ تقدیم الإحرام علی المیقات.
یعنی أنّ العمرة فی شهر رجب تکون فضیلتها مثل فضیلة الحجّ.
أی تحصل الفضیلة التالیة لفضیلة الحجّ بالإحرام فیه و لو لم تقع جمیع أفعال العمرة فیه.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی رجب.و«الإهلال»بمعنی الإحرام.یعنی اذا أحرم فی آخر ساعة من شهر رجب لکنّ الأفعال وقعت فی شهر شعبان حصلت الفضیلة المذکورة فی حقّه.
و الضمیر فی قوله«غیره»أیضا یرجع الی رجب.
المراد من«آخر الجزء التقریبی من رجب»هو الساعات المنهیة،و الجزء التحقیقی لا یمکن تحصیله بأن یحرم من جزء حقیقی من شهر رجب،لأنه یمکن انقضاء الشهر حین الإحرام.
الضمیر فی قوله«إعادته»یرجع الی الإحرام.یعنی لا یجب إعادة الإحرام المتقدّم علی المیقات فی المیقات.
و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المیقات.
المراد من«الموضعین»هو فیما لو نذر الإحرام قبل المیقات و فیما لو أحرم قبل المیقات خوفا من تقضّی شهر رجب.یعنی لا یجب له أن یجدّد الإحرام اذا وصل
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یستحبّ(1)خروجا(2)من خلاف من أوجبها.
[bookmark: _Toc59][لا یجوز لمکلّف أن یتجاوز المیقات بغیر إحرام]
(و لا) یجوز لمکلّف(3) (أن یتجاوز المیقات بغیر إحرام) عدا ما استثنی من المتکرّر(4)،و من دخلها(5)لقتال،و من لیس(6)بقاصد مکّة عند مروره علی المیقات،و متی تجاوزه(7)غیر هؤلاء بغیر إحرام (فیجب الرجوع إلیه(8)) مع الإمکان، (فلو تعذّر بطل) نسکه (إن تعمّده) (9)أی
المیقات،لأنه امتثل الأمر بالإحرام و هو یقتضی الإجزاء.و القول الغیر الأصحّ لزوم تجدید الإحرام اذا وصل المیقات.
یعنی أنّ إعادة الإحرام بعد الوصول الی المیقات مستحبّ.
فرارا من مخالفة من أوجب إعادة الإحرام فی المیقات.یعنی أنّ الحکم باستحباب الإعادة إنّما هو للفرار من مخالفة من أوجب الإعادة فیه بنحو کلّی.
أی لا یجوز لأحد من المکلّفین أن یمرّ علی أحد من المواقیت بلا إحرام.
و قد استثنی من وجوب الإحرام من المیقات أفراد کالذی یتکرّر المرور علی المیقات،مثل السائق للوسائل النقلیة و التاجر و الراعی.
و من الذین یجوز لهم العبور من المیقات بغیر إحرام من أراد القتال الشرعی، کمن یقاتل الکفّار الداخلة للحرم.
هذا هو الثالث من الذین یجوز لهم العبور من المیقات بغیر إحرام،و هو الذی لا یقصد الدخول لبلدة مکّة.
یعنی اذا تجاوز المیقات غیر الأفراد المستثنون بلا إحرام وجب علیهم أن یرجعوا الی المیقات و یحرموا منه.
الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی المیقات.
أی إن تعمّد التجاوز بغیر الإحرام من المیقات بطل نسکه الذی وجب علیه،
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تجاوزه بغیر إحرام عالما بوجوبه،و وجب علیه قضاؤه و إن لم یکن مستطیعا(1)،بل کان سببه إرادة الدخول،فإنّ ذلک(2)موجب له کالمنذور.نعم،لو رجع قبل دخول الحرم(3)فلا قضاء علیه و إن أثم
کما اذا وجب علیه العمرة لحجّ التمتّع أو العمرة للنذر و تجاوز المیقات بلا إحرام فعند ذلک یبطل نسکه.
یعنی اذا تجاوز المیقات بغیر إحرام وجب علیه أن یقضی النسک المقصود الباطل من جهة ترک الإحرام و إن لم یکن تارک الإحرام مستطیعا،و لم یجب علیه النسک المتروک بسبب الاستطاعة،بل کان سبب وجوبه علیه إرادة الدخول لمکّة.
توضیح:اعلم أنّ کلّ من أراد الدخول الی بلدة مکّة وجب علیه الإحرام للحجّ أو للعمرة،و لا یجوز لأحد من المکلّفین أن یدخل فیها إلاّ بالإحرام لأحدهما غیر الأفراد المستثنون مثل المتکرّر و التاجر و مثلهما،فلو کان أحد غیر مستطیع بالحجّ أو العمرة و لم یجب علیه الحجّ أو العمرة من حیث الاستطاعة فإنّه یجب علیه من حیث إرادة الدخول لمکّة،فإنّ ذلک أحد الأسباب الموجبة للنسک کالنذر و العهد و الحلف،فلو ترک الإحرام عند الدخول بطل هذا النسک الواجب علیه،فکلّ واجب متروک یجب قضاؤه،فذلک النسک یجب علیه قضاؤه.
و لفظ«إن»فی قوله«و إن لم یکن مستطیعا»وصلیة.یعنی و إن لم یکن الداخل بدون الإحرام مستطیعا.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إرادة الدخول فی مکّة.
مثلا اذا أراد بلدة مکّة من المدینة فإذا بلغ ذی الحلیفة التی هی میقات لأهل المدینة و لم یحرم فذهب لکنّه لم یبلغ حدّ الحرم و هو مقدار ثمانیة و أربعون میلا الی مکّة،فرجع و انصرف من إرادة مکّة فلا یجب علیه حینئذ قضاء النسک المتروک،لکنّه ارتکب الإثم بترکه الإحرام الواجب من المیقات.
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بتأخیر الإحرام، (و إلاّ یکن) متعمّدا بل نسی،أو جهل(1)،أو لم یکن قاصدا مکّة ثمّ بدا له(2)قصدها (أحرم من حیث أمکن(3)،و لو دخل مکّة) معذورا(4)ثمّ زال عذره بذکره(5)و علمه و نحوهما (خرج الی أدنی الحلّ) (6)و هو ما خرج عن منتهی الحرم إن لم یمکنه الوصول الی أحد المواقیت(7)، (فإنّ تعذّر) الخروج الی ادنی الحلّ (فمن موضعه(8)) بمکّة، (و لو أمکن الرجوع(9)الی المیقات وجب) لأنه الواجب بالأصالة،و إنّما قام غیره(10)مقامه للضرورة،و مع إمکان الرجوع إلیه لا ضرورة،و لو کمل غیر المکلّف بالبلوغ و العتق بعد تجاوز
أی کان جاهلا بوجوب الإحرام أو بالمیقات.
أی اتّفق علیه إرادة الدخول لبلدة مکّة.
و الضمیر فی قوله«قصدها»یرجع الی مکّة.
یعنی أحرم من أیّ مکان کان فی خارج مکّة.
المراد من العذر للدخول هو الجهل أو الإکراه مثلا.
هذا فی مقابل النسیان،و لفظ«علمه»فی مقابل الجهل.و المراد من«نحوهما» هو الإکراه و الإجبار.
أی الی أول نقطة من خارج الحرم.
فلو أمکن له الإحرام من أحد المواقیت فحینئذ یجب ذلک علیه.
الضمیر فی قوله«موضعه»یرجع الی المعذور.
یعنی اذا أحرم من موضع العذر ثمّ أمکن له الرجوع الی المیقات فحینئذ یجب ذلک علیه،لأنّ جواز إحرامه من موضع العذر کان بدلا من المیقات،فاذا زال العذر وجب الإحرام من المیقات لأنه الواجب بالأصالة.
الضمائر فی قوله«غیره»و«مقامه»و«إلیه»ترجع الی المیقات.
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المیقات(1)فکمن لا یرید النسک.
یعنی لو حصل الکمال الذی هو البلوغ و العتق کما اذا بلغ الصبی أو اعتق المملوک بعد مرورهما من المیقات بلا إحرام فإنّ حکمهما مثل حکم من لم یقصد الدخول الی بلدة مکّة ثمّ بدا له أن یدخلها،و قد بیّن حکمه فی قوله آنفا«أحرم من حیث أمکن،و لو دخل مکّة خرج الی أدنی الحلّ».فالکامل بالبلوغ و العتق بعد تجاوز المیقات حکمه کذلک.
المواقیت المعیّنة فائدة مهمّة فی المقام:
اعلم أنّ الحدود التی عیّنوها فی أحکام بلدة مکّة ثلاثة:
الأول:الحدّ الذی عیّنوه فی تشخیص المکّی الذی یجب علیه حجّ الإفراد و القران،و الآفاقی الذی یجب علیه حجّ التمتّع،و هو کما مرّ تفصیله فی ص 147 بقول المصنّف رحمه اللّه«و هو فرض من نأی عن مکّة بثمانیة و أربعین میلا من کلّ جانب علی الأصحّ».
و قال الشارح رحمه اللّه«و القول المقابل للأصحّ اعتبار بعده باثنی عشر میلا حملا للثمانیة و الأربعین علی کونها موزّعة علی الجهات الأربع».
و الحاصل:فکلّ من سکن فی أقرب من الحدّ المذکور وجب علیه الإفراد و القران،و کلّ من سکن فی أبعد منها وجب علیه التمتع.
الثانی:الحدّ الذی عیّنوه فی تشخیص الحرم الذی هو مکان أمن لکلّ من دخل فیه،بل محلّ أمن للحیوان،بل النبات أیضا،و هو مقدار مسافة وسیعة جعلت بلدة مکّة فیها،و لیست مسافة الحرم متساویة من کلّ جانب بالنسبة الی بلدة مکّة،کما أنّ المسافات بین المواقیت و مکّة لم تکن متساویة،بل متفاوتة کما
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(و المواقیت) (1)التی وقّتها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لأهل الآفاق ثمّ قال:هنّ(2) لهنّ و لمن(3)أتی علیهنّ من غیر أهلهنّ
سیأتی التفصیل عنها فی المواقیت إن شاء اللّه تعالی.
فإنّ المسافة التی عیّنت للحرم هی کالأتی:
إنّ حدّ الحرم من جانب الشمال هو مسجد«تنعیم»و هو واقع فی طریق المدینة بمقدار 6 کیلومترات الی المسجد الحرام.
و من جانب الجنوب محلّ یسمّی ب‍«أضاة لبن»و هو فی طریق الیمن،و الفاصل بینه و بین مکّة 14 کیلومترا.
و من جانب الشرق«جعرّانه»و هی فی طریق الطائف،و الفاصل بینها و بین مکّة 14 کیلومترا.و قد نقل أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قد أحرم للعمرة من هذه المنطقة.
و من جانب الغرب یمیل قلیلا الی الشمال قریة تسمّی ب‍«الحدیبیة»و هی واقعة فی طریق جدّة بمقدار 14 کیلومترا الی بلدة مکّة،و قیل بأنّ بیعة الرضوان وقعت فیها،و فیها منارات مرتفعة الی ستّة أذرع جعلت علامات للحرم و قد یتشخّص بها الحرم.
و الثالث:الحدّ الذی عیّنوه للإحرام من جوانب مکّة لکلّ من أراد الدخول الی بلدة مکّة من جانبه،و المسافة بین هذا الحدّ الی مکّة مختلفة من حیث البعد و القرب.
و قد سمّوا تلک الحدود ب‍«المواقیت».
مبتدأ،و خبره قوله«ستة».یعنی أنّ المواقیت التی عیّنها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله
لإحرام الساکنین فی أبعد من ثمانیة و أربعین میلا من مکّة ستة.
یعنی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بعد أن عیّن المواقیت فی الآفاق قال«هنّ لهنّ»و هما مبتدأ و خبر.
عطف علی«لهنّ».یعنی قال صلّی اللّه علیه و آله بأنّ المواقیت المعیّنة لأهل الآفاق و للذین
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(ستة:ذو الحلیفة(1)) بضمّ الحاء و فتح اللام و الفاء بعد الیاء بغیر فصل،
یأتون الی مکّة من المواقیت المعیّنة لو کانوا من غیر أهل الآفاق المذکورة.
أقول:إنّی لم أجد الحدیث الذی ذکره الشارح رحمه اللّه بقوله«ثمّ قال:هنّ لهنّ...الخ» فی الروایات المنقولة عن الإمامیة لکنّه نقل عن العامّة.(راجع سنن النسائی:ج 5 ص 94 باب میقات أهل الیمن).و لنتبرّک بنقل حدیثین واردین فی المقام عن الوسائل:
أولهما:عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من تمام الحجّ و العمرة أن تحرم من المواقیت التی وقّتها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،لا تجاوزها إلاّ و أنت محرم،فإنّه وقّت لأهل العراق و لم یکن یومئذ عراق،بطن العقیق من قبل أهل العراق، و وقّت لأهل الیمن یلملم،و وقّت لأهل الطائف قرن المنازل،و وقّت لأهل المغرب الجحفة و هی مهیعة،و وقّت لأهل المدینة ذا الحلیفة،و من کان منزله خلف هذه المواقیت ممّا یلی مکّة فوقّته منزله.(الوسائل:ج 8 ص 222 ب 1 من أبواب المواقیت ح 2).
ثانیهما:عن الحلبی قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:الإحرام من مواقیت خمسة،وقّتها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،لا ینبغی لحاجّ و لا لمعتمر أن یحرم قبلها و لا بعدها،و وقّت لأهل المدینة ذا الحلیفة و هو مسجد الشجرة یصلّی فیه و یفرض الحجّ،و وقّت لأهل الشام الجحفة،و وقّت لأهل النجد العقیق،و وقّت لأهل الطائف قرن المنازل،و وقّت لأهل الیمن یلملم،و لا ینبغی لأحد أن یرغب عن مواقیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.(المصدر السابق:ح 3).
هو الأول من المواقیت الستة التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه،و هو میقات لأهل المدینة و من یأتی الی مکّة من طریق المدینة.
الحلیفة-بضمّ الحاء و فتح اللام بعده الیاء الساکنة و الفاء المفتوحة-:مصغّر
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تصغیر الحلفة بفتح الحاء و اللام واحد الحلفاء،و هو النبات المعروف قاله الجوهری،أو تصغیر الحلفة(1)و هی الیمین لتحالف قوم من العرب به، و هو(2)ماء علی ستة أمیال من المدینة،و المراد الموضع الذی فیه الماء و به(3)مسجد الشجرة.و الإحرام منه(4)أفضل و أحوط للتأسّی(5)،
الحلفة محرّکة.
الحلف-محرّکة-:نبات فی الماء،واحدته:حلفة و حلفة.
الحلفاء:نبت أطرافه محدّدة کأنها أطراف سعف النخل و الخوص،ینبت فی مغایض الماء و النزوز،الواحدة:حلفة،مثل قصبة و قصباء و طرفة و طرفاء.
و قیل:واحدته:حلفاء.قال سیبویه:الحلفاء:واحد و جمع.(أقرب الموارد).
و سمّیت المکان بذی الحلیفة لنبات الحلفة فیه.
الحلفة-بکسر الحاء-:العهد یکون بین القوم لأنه لا یعقد إلاّ بالحلف،یقال:
بینهم حلف،أی عهد.
الحلف-بفتح الحاء و سکون اللام،أو بکسر اللام-:یمین یؤخذ بها العقد،ثمّ استعمل فی کلّ یمین.(أقرب الموارد).
الضمیر یرجع الی«ذو الحلیفة».یعنی أنه ماء کان فی مسافة ستة أمیال من المدینة.و المراد لیس نفس الماء بل المکان الذی کان الماء فیه،و قد نبت فی الماء نبات یعرف بالحلفة.
یعنی أنّ المراد من«ذو الحلیفة»هو الأرض التی فیها مسجد الشجرة.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی مسجد الشجرة.یعنی أنّ الإحرام من نفس المسجد أفضل و لو کان الإحرام فی مکان ذی الحلیفة أیضا مجزیا.
علّة کون الإحرام من مسجد الشجرة أفضل هو التأسّی برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فإنه قد أحرم منه کما فی الروایة المنقولة فی الوسائل:
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و قیل:بل یتعیّن(1)منه لتفسیر ذی الحلیفة به(2)فی بعض الأخبار،و هو
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أقام بالمدینة عشر سنین لم یحجّ ثمّ أنزل اللّه علیه وَ أَذِّنْ فِی النّٰاسِ بِالْحَجِّ یَأْتُوکَ رِجٰالاً وَ عَلیٰ کُلِّ ضٰامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ .(الحجّ:27).فأمر المؤذنین أن یؤذّنوا بأعلی أصواتهم.بأنّ رسول اللّه یحجّ من عامه هذا،فعلم به من حضر المدینة و أهل العوالی و الأعراب،فاجتمعوا،فحجّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و إنّما کانوا تابعین ینتظرون ما یؤمرون به فیتبعونه،أو یصنع شیئا فیصنعونه،فخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی أربع بقین من ذی القعدة،فلمّا انتهی الی ذی الحلیفة فزالت الشمس اغتسل،ثمّ خرج حتّی أتی المسجد الذی عنده الشجرة فصلّی فیه الظهر و عزم(أحرم)بالحجّ مفردا...الخ.(الوسائل:ج 8 ص 150 ب 2 من أبواب أقسام الحجّ ح 4).
یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب الإحرام من مسجد الشجرة متعیّنا بحیث لا یجوز فی حال الاختیار من غیره.
فإنّ ذا الحلیفة فسّرت فی بعض الأخبار بمسجد الشجرة،و فی بعض الأخبار یطلق فی جواز الإحرام من ذی الحلیفة،فیحمل المطلق بالمقیّد،کما اذا جاء «أکرم عالما»و جاء أیضا«أکرم زیدا العالم»یحمل المطلق علی المقیّد،فکذلک فی المقام.
من حواشی الکتاب:الظاهر من الأخبار أنّ المراد بذی الحلیفة بالنسبة الی المیقات هو مسجد الشجرة،و یقال له الشجرة أیضا لوجود شجرة هناک لإتمام الموضع،و یعضدها المروی عن العلل:
قلت للصادق علیه السّلام:لأیّ علّة أحرم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من مسجد الشجرة و لم یحرم من موضع دونه؟قال:لأنه لمّا اسری به الی السماء و صار بحذاء الشجرة نودی:یا محمّد،قال:لبّیک،قال:أ لم أجدک یتیما فآویتک؟و وجدتک ضالاّ
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جامع بینها (للمدینة(1)،و الجحفة(2)) و هی فی الأصل(3)مدینة أجحف
فهدیتک؟فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله:إنّ الحمد و النعمة لک لا شریک لک.فلذلک أحرم من الشجرة دون المواضع کلّها.(علل الشرائع:ج 2 ص 139 ح 1 مع اختلاف یسیر).
فالأکثر علی تعیین المسجد،خلافا لمن أطلق ذا الحلیفة کاللمعة و الوسیلة.
و بعضهم جعل المسجد أحوط.
و بناء علی تعیّنه فلو کان المحرم جنبا أو حائضا أحرما به مجتازین لحرمة اللبث، و إن تعذّر فهل یحرمان من خارجه أم یؤخّر الی الجحفة؟إشکال،و المرض و المشقّة الحاصلة من نحو البرد و الحرّ من الضروریات المبیحة للتأخیر الی الجحفة.(أحد المحشّین رحمه اللّه).
خبر لقوله«ذو الحلیفة».یعنی أنّ ذا الحلیفة میقات لإحرام أهل المدینة و من یأتی من طریق المدینة.
توضیح:اعلم أنّ ذا الحلیفة کان واقعا فی ستة أمیال-و هی فرسخان-من بلدة المدینة،أمّا الآن فمتّصل بالمدینة لتوسعتها.و الفاصل بین ذی الحلیفة و مکّة أربعون و مائتا میلا و هی ثمانون فرسخا و قد یساوی 480 کیلومترا.
الثانی من المواقیت الستة هو الجحفة لأهل الشام أو من یجیء الی مکّة من طریق الشام.
الجحفة-بفتح الجیم و سکون الحاء و أیضا بضمّ الجیم و سکون الحاء و فتح الفاء-:
بقیة الماء فی جوانب الحوض.(المنجد).
الجحفة:موضع بالحجاز بین مکّة و المدینة و هی میقات أهل الشام،و زعم أنّ العمالیق أخرجوا بنی عبیل-و هم إخوة عاد-من یثرب فنزلوا الجحفة و کان اسمها مهیعة فجاءهم سیل فاجتحفهم فسمّیت جحفة.(لسان العرب).
لیس المراد من«الأصل»هنا اللغة،لأنّ معناه اللغوی هو ما ذکر فی الهامش
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بها السیل علی ثلاث مراحل من مکّة (للشام) ،و هی الآن لأهل مصر(1)، (و یلملم) (2)و یقال:ألملم(3)،و هو جبل من جبال تهامة(4) (للیمن(5)، و قرن المنازل) بفتح القاف فسکون الراء،و فی الصحاح(6)بفتحهما،و أنّ أویسا منها،و خطّئوه(7)فیهما،فإنّ اویسا یمنی منسوب الی قرن
السابق،بل المراد من الأصل هو الزمان السابق.یعنی أنّ الجحفة کانت فی الزمان القدیم مدینة.
و الفاصل بینها و بین مکّة 72 میلا یساوی 24 فرسخا و هی 154 کیلومترا.
و قد کانت الجحفة فی زمان الشهید الثانی قدّس سرّه(911-965)میقاتا لأهل مصر لأنّ أهل الشام کانوا یحجّون من طریق المدینة.
الثالث من المواقیت هو یلملم-بفتح الیاء و اللام و سکون المیم و کذا فتح اللام الثانی و سکون المیم الآخر-:و هو میقات لأهل الیمن و لمن جاء من طریق الیمن.
ألملم وزان غضنفر.
تهامة-بکسر التاء-:مکّة.بلاد جنوبی الحجاز،و النسبة إلیها تهامیّ،و الجمع:
تهامیون.(المنجد).
متعلّق بقوله«و یلملم».یعنی أنّ یلملم میقات لأهل الیمن و من جاء من طریق الیمن.
أی و فی کتاب الصحاح للجوهری یکون«قرن»بفتح القاف و الراء.
و الضمیر فی قوله«بفتحهما»یرجع الی القاف و الراء.و قد ذکر صاحب الصحاح أنّ اویسا کان من قرن.
الضمیر فی قوله«خطّئوه»یرجع الی صاحب الصحاح.یعنی أنّ العلماء قالوا بخطإ صاحب الصحاح فی کون قرن بفتح القاف و الراء،و فی کون اویس من أهل هذا المکان،لأنّ اویسا کان من طائفة قرن-محرّکا-و هو اسم طائفة
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بالتحریک:بطن من مراد،و قرن جبل صغیر میقات (للطائف(1)، و العقیق(2)) و هو واد طویل یزید علی بریدین(3) (للعراق،و أفضله)
معروفة بمراد.و أیضا أن قرن-بسکون الراء-کان اسما لجبل صغیر و هو میقات لأهل الطائف.
و اویس بن عامر القرنی من بنی عامر،کان من سادات التابعین،أصله من الیمن، شهد صفّین مع أمیر المؤمنین علیه السّلام و استشهد فیها سنة 37 ه.(حلیة الأولیاء:ج 2 ص 79).و قیل:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله شهد فی غیابه بأنه من أهل الجنّة.
خبر لقوله«و قرن المنازل».یعنی أنّ الرابع من المواقیت المعیّنة هو قرن المنازل،و هو میقات لأهل الطائف و من جاء الی مکّة من هذا الطریق.
العقیق:خرز أحمر،الواحدة:عقیقة:الوادی،و کلّ سیل ماء شقّه السیل قدیما فوسّعه.(المنجد).
و المراد منه هنا هو واد طویل یزید طوله من بریدین،و کلّ برید یساوی 12 میلا،و هی أربعة فراسخ.و اعلم أنّ هذا الوادی الذی یکون میقاتا لأهل العراق -و هو الخامس من المواقیت المعیّنة-ینقسم الی ثلاثة:
الأول:المسلخ،و هو أول هذا الوادی.
الثانی:غمرة-بفتح الغین و سکون المیم-و هو وسط هذا الوادی.
الثالث:ذات عرق-بکسر العین و سکون الراء-و هو آخر هذا الوادی.
البرید-وزان أمیر-:مسافة یقطعها الرسول،أعنی 12 میلا تقریبا،و تسمّیه العامّة بالبوسطة،جمعه:برد.(المنجد).
و نقل بأنّ البرید کان فی الأصل اسما للبغل و هو کلمة فارسیة(دم بریده)لأنّ البغل الذی کان القاصدون یرکبونه کان مقطوع الذنب،ثمّ تغیّر اللفظ و سمّوه لمن یرکبه و هو القاصد،ثمّ سمّوا المسافة التی یذهبها القاصدون 12 میلا بذلک اللفظ.
(الفائق للزمخشری).
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(المسلخ) و هو أوله من جهة العراق،و روی أنّ أوله(1)دونه بستة أمیال، و لیس فی ضبط المسلخ شیء یعتمد علیه،و قد قیل:(2)إنه بالسین و الحاء المهملتین واحد(3)المسالح و هو المواضع العالیة،و بالخاء(4)المعجمة لنزع الثیاب به، (ثمّ) یلیه(5)فی الفضل (غمرة) و هی فی وسط الوادی، (ثمّ ذات عرق) (6)و هی آخره الی جهة المغرب،
یعنی ورد فی الروایات بأنّ أول وادی العقیق دون المسلخ بمقدار ستة أمیال.
و الضمیر فی قوله«أوله»یرجع الی وادی العقیق،و فی قوله«دونه»یرجع الی المسلخ.
و الروایة الدالّة علی أول وادی العقیق دون المسلخ بمقدار ستة أمیال هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:أول العقیق برید البعث و هو دون المسلخ بستة أمیال ممّا یلی العراق،و بینه و بین غمرة أربعة و عشرون میلا بریدان.
القائل هو فخر المحقّقین و الفاضل المقداد.(نقلا عن حواشی الکتاب).
یعنی أنّ المسلخ بالحاء المهملة هو مفرد،جمعه:المسالخ،و هی المواضع العالیة من الأرض.
یعنی أنّ المسلخ بالخاء المعجمة هو موضع لمکان ینزع الثوب فیه،و هو مأخوذ من سلخ یسلخ،و منه مسلخ الحمّام.
یعنی ثمّ یلی المسلخ من حیث الفضل الإحرام من غمرة-وزان تمرة-الذی هو وسط الوادی.
یعنی ثمّ یلی المکانین المذکورین من حیث الفضل الإحرام من ذات عرق، و هو آخر وادی العقیق کما أوضحناه آنفا.
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و بعدها(1)عن مکّة مرحلتان قاصدتان کبعد(2)یلملم و قرن عنها.
[bookmark: _Toc61][میقات حجّ التمتّع مکّة]
(و میقات(3)حجّ التمتّع مکّة) کما مرّ، (و حجّ الإفراد منزله) لأنه(4) أقرب الی عرفات من المیقات مطلقا،لما عرفت(5)من أنّ أقرب المواقیت
الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی ذات عرق.یعنی أنّ الفاصل بین ذات عرق الذی هو آخر وادی العقیق الی مکّة مرحلتان،و کلّ مرحلة ثمانیة فراسخ.
و المراد من قوله«قاصدتان»هو المرحلة المقتصدة لا المرحلة القلیلة أو الکثیرة من حیث المسافة.
هذا تمثیل و تشبیه بینهم من حیث الفاصل بالنسبة الی بلدة مکّة.فالمواقیت الثلاثة متّحدة من حیث البعد الی مکّة.
و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی مکّة.
هذا هو السادس من المواقیت الستة المعیّنة،فإنّ مکّة میقات لمن حجّ تمتّعا، و میقات المفرد منزله.
الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی منزله.یعنی أنّ منزل المکّی هو میقاته،لأنّ منزله أقرب الی عرفات من جمیع المواقیت.
و قوله«مطلقا»یعنی جمیع المواقیت.
هذا تعلیل کون منزل المکّی أقرب الی عرفات من جمیع المواقیت.
توضیح:إنّ أقرب المواقیت الی مکّة من حیث المسافة ثلاثة:وادی العقیق،قرن المنازل،یلملم،لأنّ بینها و بین مکّة مرحلتان،و المتوسط هو میقات جحفة،فإنّ بینها و بین مکّة ثلاث مراحل،و الأبعد میقات ذی الحلیفة،فإنّ المسافة بینها و بین مکّة عشر مراحل.
فاذا کان أقرب المواقیت ثمانیة و أربعین میلا و هی مرحلتان و کان منتهی المسافة التی یتعیّن للمکّی و یجب علیه حجّ الإفراد بذلک المقدار فیکون حینئذ منزل
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الی مکّة مرحلتان هی ثمانیة و أربعون میلا و هی منتهی مسافة حاضری(1)مکّة (کما سبق) (2)من أنّ من کان منزله أقرب الی عرفات فمیقاته منزله،و یشکل(3)بإمکان زیادة منزله بالنسبة الی عرفة و المساواة فیتعیّن المیقات فیهما و إن لم یتّفق ذلک(4)بمکّة.
[bookmark: _Toc62][کلّ من حجّ علی میقات فهو له]
(و کلّ من حجّ علی میقات) کالشامی(5)یمرّ بذی الحلیفة (فهو(6)له) و إن لم یکن من أهله،و لو تعدّدت المواقیت فی الطریق الواحد
المکّی أقرب الی عرفات من جمیع المواقیت المعیّنة للإحرام،فهو یحرم لحجّة الإفراد من منزله لا غیر.
قوله«حاضری»جمع سقط نونه بالإضافة الی مکّة.
یعنی سبق ذلک فی صفحة 165 بقوله:«و إحرامه من المیقات أو من دویرة أهله إن کانت أقرب الی عرفات».
یعنی یشکل القول بکون منزل المکّی میقاته مطلقا فی صورة کون منزله و أحد المواقیت متساویین مسافة بالنسبة الی عرفات،أو کون المیقات أقرب إلیها، و لا یتصوّر ذلک فی نفس بلدة مکّة لأنّ الفاصل بینها و بین عرفات أربعة فراسخ،فلا یتصوّر الأقرب منها لأحد المواقیت،لکنّ ذلک یمکن لمن سکن فی حوالی بلدة مکّة فی مسافة ثمانیة و أربعین میلا التی یجب لمن سکن فیها حجّ الإفراد.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون منزل صاحب الإفراد أقرب الی عرفات.
یعنی أنّ أهل الشام لو مرّوا من میقات ذی الحلیفة وجب علیهم الإحرام منها و لو کانت هی میقاتا لأهل المدینة.
الضمیر یرجع الی المیقات،و فی قوله«له»یرجع الی«من»الموصولة المراد منها المارّ،و فی قوله«أهله»یرجع الی المیقات.
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کذی الحلیفة و الجحفة و العقیق بطریق المدنی(1)أحرم من أولها(2)مع الاختیار،و من ثانیها مع الاضطرار،کمرض یشقّ معه التجرید(3) و کشف الرأس أو ضعف(4)أو حرّ أو برد،بحیث لا یتحمّل ذلک(5)عادة، و لو عدل عنه(6)جاز التأخیر الی الآخر اختیارا،و لو أخّر الی الآخر
یعنی أنّ أهل المدینة اذا قصدوا الحجّ یکون فی طریقهم ثلاث مواقیت:الأول ذو الحلیفة الذی هو قرب المدینة،و الثانی الجحفة الذی یکون بعد ذی الحلیفة، و الثالث العقیق الذی یکون آخر المواقیت فی طریق أهل المدینة،فیجوز لهم الإحرام من المیقات الثانی عند الاضطرار لا الاختیار.
الضمیران فی قوله«أولها»و«ثانیها»یرجعان الی المواقیت.
لأنّ الإحرام یوجب أن یجرّد البدن من الثوب و یلبس ثوبی الإحرام،و هکذا یجب علی المرء فی الإحرام کشف رأسه،فاذا کان مریضا یشقّ علیه تجریده من الثوب المخیط أو کان الحرّ و البرد موجبین للمشقّة علیه بحیث لا یتحمّل جاز له أن یحرم من المیقات الثانی.
بالجرّ،عطفا علی قوله«کمرض».و هکذا قوله«أو حرّ أو برد».
قوله«ذلک»إشارة الی ما ذکر من الأمثلة الأربعة حین الاضطرار بقوله «کمرض...أو ضعف أو حرّ أو برد».
یعنی لو عدل عن المیقات الأول بالاضطرار بترک الإحرام منه ثمّ زال العذر أو مرّ عنه سهوا لم یجب علیه العود بل یجوز تأخیر الإحرام الی المیقات الثانی، بخلاف ما لو لم یکن المیقات الثانی،ففیه یجب علیه الرجوع الی المیقات و الإحرام منه.
من حواشی الکتاب:فی قوله«و لو عدل عنه»سهوا أو مرضا.(حاشیة سلطان العلماء رحمه اللّه).
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عمدا(1)أثم و أجزأ علی الأقوی.
[bookmark: _Toc63][لو حجّ علی غیر میقات کفته المحاذاة]
(و لو حجّ علی غیر میقات(2)کفته المحاذاة) للمیقات،و هی مسامتته بالإضافة(3)الی قاصد مکّة عرفا إن اتّفقت(4)، (و لو لم یحاذ میقاتا(5) أحرم من قدر تشترک فیه المواقیت) و هو قدر بعد أقرب المواقیت من مکّة و هو مرحلتان کما سبق علما(6)أو ظنّا،فی
هذا فی مقابل التأخیر بغیر عمد کالاضطرار أو السهو.یعنی لو أخّر عن المیقات الأول متعمّدا و أحرم من المیقات الثانی فإنّه یجزی،لکنّه أثم بتأخیره الإحرام عن الأول لصدق الإحرام من المیقات.
بحیث لم یمرّ عن أحد المواقیت.
و الحاصل:أنّ الحاجّ الذی لم یتّفق عبوره من المیقات یکفی إحرامه من المحاذاة و هی مسامتة المیقات.و الدلیل علی کفایة الإحرام من محاذی المیقات روایات منقولة فی الوسائل:
منها:عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من أقام بالمدینة شهرا و هو یرید الحجّ ثمّ بدا له أن یخرج فی غیر طریق أهل المدینة الذی یأخذونه فلیکن إحرامه من مسیرة ستة أمیال.فیکون حذاء الشجرة من البیداء.(الوسائل:ج 8 ص 230 ب 7 من أبواب المواقیت ح 1).
یعنی أنّ المحاذاة کون من یقصد مکّة مسامتا بالمیقات،و لا یخفی بأنّ المسامتة لا یتصوّر إلاّ بالصدق العرفی لا بالدقّة العقلیة.
المسامتة-من سامت یسامت-:قابله و وازاه.(أقرب الموارد،المنجد).
أی إن اتّفقت المسامتة العرفیة کذلک.بمعنی إن تمکّن من تشخیص المحاذاة.
کما اذا لم یمرّ بأحد المواقیت و لم یتمکّن من تشخیص محاذاة المیقات وجب علیه الإحرام من بعد مسافة تشترک فیه المواقیت.
بحیث حصل العلم أو الظنّ بکون بعد المسافة التی أحرم فیها بمقدار بعد أقرب
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برّ(1)أو بحر.و العبارة أعمّ ممّا اعتبرناه(2)،لأنّ المشترک بینها(3)یصدق بالیسیر،و کأنه(4)أراد تمام المشترک،ثمّ إن تبیّنت الموافقة أو استمرّ الاشتباه(5)أجزأ،و لو تبیّن تقدّمه(6)قبل تجاوزه أعاده و بعده(7)،أو تبیّن تأخّره وجهان من المخالفة(8)و تعهّده(9)بظنّه المقتضی للإجزاء.
المواقیت و هی ستة عشر فرسخا.
یعنی لا فرق فی لزوم رعایة بعد المسافة المذکورة بین محلّ الإحرام و بین مکّة فی کون قاصد مکّة من طریق البحر أو من طریق البرّ.
یعنی أنّ ما اعتبرناه هو البعد بمقدار المرحلتین،و الحال أنّ قوله«تشترک فیه المواقیت»یشمل الأقلّ منهما أیضا.
الضمیر فی قوله«بینها»یرجع الی المواقیت.یعنی أنّ المشترک بین المواقیت یشمل الأقلّ من المرحلتین،فإنّ البعد بمقدار مرحلة أیضا مشترک بین المواقیت هذا جواب عن شمول عبارة«بالیسیر»من المرحلتین،بأنّ المصنّف رحمه اللّه أراد من القدر المشترک تمام ما تشترک فیه المواقیت.
بأن لم یظهر کونه محرما من أقلّ المسافة بل بقی الاشتباه علیه فیکفی و یجزی.
الضمیر فی«تقدّمه»یرجع الی الإحرام و فی«تجاوزه»یرجع الی المیقات.
یعنی لو ظهر تقدّم إحرامه عن المیقات قبل الوصول به أعاد إحرامه.
أی لو تبیّن إحرامه قبل المیقات فی زمان مرّ عن المیقات و کذلک لو تبیّن إحرامه بعد المیقات ففیهما وجهان.
هذا وجه عدم کفایة الإحرام قبل المیقات و بعده.
هذا وجه کفایة الإحرام فی الموضعین،لأنه تعبّد بظنّه الذی کان حجّة،و العمل بالحجّة یوجب الإجزاء.
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[bookmark: _Toc64][الفصل الرابع فی أفعال العمرة]
[bookmark: _Toc65]اشارة
(الفصل الرابع) (1) (فی أفعال العمرة) المطلقة(2)
أفعال العمرة المطلقة
أی الفصل الرابع من الفصول التی ذکرها أول الکتاب بقوله رحمه اللّه«و فیه فصول».
أی من غیر تقیّد بعمرة التمتّع و غیرها،بقرینة قوله«و یزید فی عمرة الإفراد بعد التقصیر طواف النساء».
و اعلم أن العمرة مطلقا لها أعمال أربعة:
الأول:الإحرام من أحد المواقیت.
الثانی:الطواف و رکعتاه.
الثالث:السعی بین الصفا و المروة.
الرابع:التقصیر.بمعنی أن یقصّر من ظفره أو شعره.
و قد نسب الی الشیخ البهائی رحمه اللّه بأنه جمع أعمال العمرة فی جملة بقوله:«أطرست للعمرة اجعل نهج»
فالألف من کلمة«أطرست»رمز للإحرام،و الطاء منها للطواف،و الراء لرکعتی الطواف،و السین للسعی،و التاء منها للتقصیر و أنّ الإحرام و الطواف و السعی من أرکان العمرة.
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(و هی الإحرام و الطواف و السعی و التقصیر) .و هذه الأربعة تشترک فیها عمرة الإفراد و التمتّع، (و یزید فی عمرة الإفراد بعد التقصیر طواف النساء) (1)و رکعتیه(2)،و الثلاثة الاول(3)منها أرکان دون الباقی(4)،و لم یذکر التلبیة(5)من الأفعال کما ذکرها فی الدروس،
یعنی أنّ الأعمال الأربعة المذکورة تشترک فیها عمرتا التمتّع و الإفراد،لکنهما تفترقان فی وجوب طواف النساء و رکعتیه فی العمرة المفردة لا التمتّع،فإنّ طواف النساء فی حجّ التمتّع بعد أعمال الحجّ.
عطف علی قوله«طواف النساء»و کلاهما مفعولان لقوله«و یزید».و فاعله مستتر یرجع الی المعتمر.
قوله«الاول»بضمّ الألف و فتح الواو جمع مفرده:الاولی.
و الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الأربعة المذکورة.و المراد من«الثلاثة الاول»هو الإحرام و الطواف و السعی.یعنی أنّ هذه الأعمال الثلاثة من الأرکان.
توضیح:إنّ المراد من«الأرکان»فی أعمال الحجّ هو الذی یبطل النسک لو ترک عمدا لا سهوا،و الحال أنّ المراد من«الأرکان»فی خصوص الصلاة هو الذی تبطل الصلاة بدونه عمدا و سهوا.
أمّا غیر الرکن فی النسک لو ترک لا تبطل العمرة و لو کان عمدا بل یرتکب التارک الإثم،أمّا فی الصلاة فإنّه یوجب البطلان لو ترک عمدا لا سهوا.
من حواشی الکتاب:الرکن هنا ما یبطل الفعل بترکه عمدا لا سهوا،و غیره ما یحصل الإثم بترکه عمدا.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
الباقی فی أعمال العمرة الذی لیس برکن هو رکعتا الطواف،و التقصیر،فلو ترکهما المعتمر عمدا لا تبطل العمرة بل علیه الإثم.
هذا إیراد علی المصنّف رحمه اللّه بعدم ذکره التلبیة من أعمال العمرة فی هذا الکتاب،
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إلحاقا(1)لها بواجبات الإحرام کلبس ثوبیه، (و یجوز(2)فیها) أی فی العمرة المفردة (الحلق) مخیّرا بینه(3)و بین التقصیر، (لا فی عمرة التمتّع) ،بل یتعیّن التقصیر(4)لیتوفّر الشعر فی إحرام حجّته المرتبط بها.
[bookmark: _Toc66][القول فی الإحرام]
[bookmark: _Toc67]اشارة
(القول فی الإحرام) (5)
و الحال أنه ذکرها فی کتابه الدروس من أعمال العمرة.
هذا جواب عنه بأنه ألحق التلبیة فی هذا الکتاب بواجبات الإحرام و لم یذکرها اکتفاء بذکر الإحرام،کما أنه لم یذکر لبس ثوبی الإحرام من أعمال العمرة لکونه من واجبات الإحرام.
و الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی التلبیة.
و هذا هو الفرق الثانی بین عمرة التمتّع و العمرة المفردة،فإنّ المتمتّع لا یجوز له الحلق بدل التقصیر بل یؤخّر الحلق الی الیوم العاشر فی منی کما سیجیء فی أعمال حجّ التمتّع.
الضمیر فی قوله«بینه»یرجع الی الحلق.یعنی أنّ المعتمر عمرة مفردة یتخیّر بین الحلق و بین أن یقصّر من ظفره أو شعره.
فیکون التقصیر للمتمتّع واجبا عینا لا تخییرا لتوفیر الشعر لإحرام الحجّ،لأنّ الحجّ یرتبط بالعمرة فی التمتّع لأنه یشرع بأعمال الحجّ بعد عمرته.و من واجبات الحجّ الحلق أو التقصیر لیبقی الشعر لذلک.
و الضمیر فی قوله«حجّته»یرجع الی التمتّع و فی قوله«بها»یرجع الی العمرة.
مستحبّات الإحرام
أی فی أحکام الإحرام من المستحبّات و الواجبات و المکروهات و المحرّمات.


221
[bookmark: _Toc68][یستحبّ توفیر شعر الرأس و استکمال التنظیف]
یستحبّ توفیر شعر الرأس لمن أراد الحجّ تمتّعا(1)و غیره (من أول ذی القعدة و آکد منه(2)) توفیره (عند هلال ذی الحجّة) و قیل:یجب(3) التوفیر،و بالإخلال(4)به دم شاة،و لمن(5)أراد العمرة توفیره شهرا.
(و استکمال التنظیف) (6)عند إرادة الإحرام (بقصّ(7)الأظفار،و أخذ الشارب،و الاطّلاء(8)) لما تحت رقبته من بدنه و إن قرب العهد
یعنی کلّ من یرید حجّ التمتّع أو غیره من الإفراد و القران یستحبّ له أن یوفّر شعر رأسه من أول شهر ذی القعدة.و هذا هو الأول من مستحبّات الإحرام.
الضمیر فی قوله«آکد منه»یرجع الی التوفیر من أول ذی القعدة،و فی قوله «توفیره»یرجع الی الشعر.یعنی یستحبّ مؤکّدا توفیر الشعر من أول شهر ذی الحجّة.
القول بوجوب التوفیر منسوب الی الشیخ المفید و الشیخ الطوسی رحمهما اللّه.
من حواشی الکتاب:ظاهر الشیخ رحمه اللّه فی النهایة و المفید رحمه اللّه فی المقنعة،و زاد المفید وجوب الدم بالإخلال.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
من حواشی الکتاب أیضا:هذا قول المفید و تبعه بعض الأصحاب.(حاشیة سلطان العلماء رحمه اللّه).
یعنی قیل بوجوب التوفیر و بوجوب دم شاة کفّارة عن ترک التوفیر.
عطف علی قوله«لمن أراد الحجّ».یعنی یستحبّ لمن أراد العمرة المفردة توفیر الشعر شهرا.
هذا هو الثانی من مستحبّات الإحرام،بأنّ یکمل قاصد الإحرام النظافة.
بیان لاستکمال التنظیف،و هو قصّ أظفار الید و الرجل و أخذ الشارب...الخ.
الاطّلاء:بتشدید الطاء من طلّیته بالدهن و غیره طلیا،و تطلّیت به،و أطلیت.
(لسان العرب).و هو من باب الافتعال قلب التاء المنقوطة بالمؤلّفة و ادغمتا.
و المراد هنا هو استعمال النورة.
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به(1)، (و لو سبق) الاطّلاء علی یوم(2)الإحرام (أجزأ) فی أصل السنّة و إن کانت الإعادة أفضل (ما لم یمض(3)خمسة عشر یوما) فیعاد(4).
(و الغسل) (5)بل قیل بوجوبه(6)،و مکانه(7)المیقات إن أمکن فیه،و لو کان مسجدا(8)فقربه عرفا،و وقته یوم الإحرام بحیث لا یتخلّل بینهما(9) حدث أو أکل أو طیب أو لبس ما لا یحلّ للمحرم،و لو خاف عوز الماء
یعنی و إن کان الاطّلاء قریبا من حیث الزمان.
بمعنی أنه لو أطلی قبل یوم الإحرام یکفی فی العمل بأصل السنّة،لکنّه لو أعاده فی یوم الإحرام کان أفضل.
هذا قید بقوله«أجزأ».یعنی الاکتفاء بالاطّلاء السابق هو فی صورة عدم مضیّ خمسة عشر یوما،و إلاّ لا یکتفی بالسابق بل یستحبّ إعادة الاطّلاء.
النائب الفاعل مستتر یرجع الی الاطّلاء.
الثالث من مستحبّات الإحرام هو الغسل.
من حواشی الکتاب:و القائل بالوجوب هو ابن أبی عقیل،و به روایة مرسلة رواها محمّد بن عیسی بن یونس.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
یعنی مکان الغسل هو المحلّ الذی یحرم فیه إن أمکن.
یعنی لو کان محلّ الإحرام هو المسجد کما أنّ الإحرام لمن حجّ من طریق المدینة هو مسجد الشجرة فحینئذ یستحبّ الغسل فی مکان قریب من المسجد لا فی المسجد.
و الضمیر فی قوله«فقربه»یرجع الی المسجد.
الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی الغسل و الإحرام.یعنی یستحبّ الغسل فی یوم الإحرام بحیث أن لا یحدث و لا یأکل و لا یستعمل الطیب و لا یلبس المخیط بعد الغسل،بل یحرم بعد الغسل بلا ارتکاب أحد ممّا ذکر.
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فیه(1)قدّمه فی أقرب أوقات إمکانه إلیه فیلبس ثوبیه(2)بعده.و فی التیمّم(3)لفاقد الماء بدله قول للشیخ لا بأس به و إن جهل مأخذه.
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(و صلاة سنّة الإحرام) (4)و هی ستّ
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المیقات.یعنی لو خاف فقد الماء فی المیقات للغسل قدّم الغسل فی أقرب الأوقات لإحرامه.
و الضمیران فی قوله«قدّمه»و«إمکانه»یرجعان الی الغسل.و فی قوله«إلیه» یرجع الی الإحرام.
یعنی اذا خاف فقد الماء فی محلّ الإحرام جاز له غسل الإحرام متقدّما علی محلّ الإحرام و یلبس ثوبی الإحرام بعد الغسل.
و لا یخفی أنّ جواز الغسل قبل المیقات و جواز لبس ثوبی الإحرام لیس معناه الإحرام قبل الوصول الی المیقات،لأنّ الإحرام قبل المیقات لا یجوز کما قدّمناه.
یعنی و فی استحباب التیمّم اذا لم یجد الماء للغسل لا قبل محلّ الإحرام و لا فیه قول للشیخ رحمه اللّه،فقال الشارح رحمه اللّه بأنه لا بأس من القول بما قاله الشیخ رحمه اللّه، لکن مستند القول مجهول.
أقول:و لعلّ المستند باستحباب التیمّم عند فقد الماء هو العموم الوارد فی بعض الروایات المنقولة فی الوسائل،کما فی قول الامام الباقر علیه السّلام:إنّ التیمّم أحد الطهورین.(راجع الوسائل:ج 2 ص 991 ب 21 من أبواب التیمّم ح 1).
فالمراد من«الطهورین»هو الطهارة المائیة و الطهارة الترابیة.و قد اشکل باستحباب التیمّم هنا لعدم ورود نصّ فی کونه بدلا عن غسل الإحرام.
من حواشی الکتاب:الذی ورد فی الشرع من جواز التیمّم فعله فی مواضع مخصوصة بدلا من الوضوء و الغسل و لم یثبت جوازه بدلا عن مطلقهما.و هذا التیمّم لم یثبت من الشرع التعبّد به.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
الرابع من مستحبّات الإحرام هو الصلاة التی سمّیت بصلاة سنّة الإحرام.
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رکعات(1)،ثمّ أربع،ثمّ رکعتان قبل الفریضة إن جمعهما(2). (و الإحرام(3) عقیب) فریضة (الظهر،أو فریضة) إن لم یتّفق الظهر و لم مقضیة(4)إن لم یتّفق وقت فریضة مؤدّاة، (و یکفی النافلة) المذکورة(5) (عند عدم وقت الفریضة) ،و لیکن ذلک(6)کلّه بعد الغسل و لبس الثوبین لیحرم عقیب
فإنّ صلاة سنّة الإحرام ستة رکعات،فإتیانها أفضل،فلو لم یأتها فیأتی أربع رکعات،ثمّ رکعتین،و هذا البعدیة من حیث الفضیلة.
ضمیر التثنیة فی قوله«جمعهما»یرجع الی الفریضة و سنّة الإحرام.یعنی فی صورة جمعه فریضة و سنّة یقدّم السنّة علی الفریضة،و إلاّ فیکتفی بإتیان صلاة السنّة.
الخامس من مستحبّات الإحرام هو الإحرام بعد إتیان صلاة الظهر أو بعد إتیان فریضة من الفرائض الیومیة.
فلو لم یمکن الإحرام بعد إتیان الفریضة أداء یستحبّ الإحرام بعد الفریضة قضاء،بمعنی أنه اذا أراد الإحرام لکن لم تکن الفریضة فی ذمّته أداء قضی ممّا فات من الفرائض فیحرم بعد فریضة مقضیة.
یعنی لو لم یتّفق وقت الصلاة فریضة أداء و لا قضاء فیکفی فی الاستحباب إتیان صلاة سنّة الإحرام المذکورة.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الصلاة المسنونة و الفریضة التی فصّلناها.یعنی یستحبّ کون الصلاة المذکورة بعد الغسل و لبس ثوبی الإحرام.
و الحاصل:إنّ مستحبّات الإحرام التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه خمسة،و هی:
1-توفیر شعر الرأس من أول ذی القعدة.
2-استکمال التنظیف بقصّ الأظفار و أخذ الشارب و الاطّلاء.
3-الغسل.
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الصلاة بغیر فصل.
[bookmark: _Toc70][یجب فی الإحرام النیة و یقارن بها لبیک]
(و یجب فیه(1)النیة المشتملة علی مشخّصاته) من کونه إحرام حجّ أو عمرة تمتّع أو غیره،إسلامی أو منذور أو غیرهما،کلّ ذلک (مع القربة) التی هی(2)غایة الفعل المتعبّد به. (و یقارن بها) (3)قوله: (لبّیک(4)اللّهمّ لبّیک،لبّیک إنّ الحمد و النعمة و الملک لک،لا شریک لک لبّیک) و قد أوجب(5)المصنّف و غیره النیة للتلبیة أیضا و جعلوها
4-صلاة سنّة الإحرام.
5-الإحرام عقیب الظهر أو فریضة.
واجبات الإحرام
یعنی من واجبات الإحرام النیة بحیث تشمل جمیع مشخّصات الإحرام التی یفصّله بقوله«إحرام حجّ...الخ».
فإنّ غایة جمیع الأفعال العبادیة هی القربة،بمعنی أنّ المکلّف یأتی المتعبّد به لکونه مقرّبا له الی اللّه سبحانه.
و من واجبات الإحرام أن یقارن النیة مع القربة بقوله:لبّیک اللّهمّ لبّیک...الخ».
سیأتی التوضیح من الشارح رحمه اللّه فی معانی ألفاظ التلبیة بقوله«و لبّیک نصب علی المصدر...الخ».
قد ظهر من العبارة و الشرح بأنه تکفی نیة الإحرام قربة الی اللّه،ثمّ التلبیة بقوله«لبّیک اللّهمّ لبّیک...الخ».لکن المصنّف رحمه اللّه و غیره قالوا بوجوب النیة للتلبیة أیضا فی غیر هذا الکتاب،و ینبغی أن تکون نیة التلبیة قبل التقرّب بنیة الإحرام بهذا النحو:احرم لحجّ التمتّع و ألبّی له قربة الی اللّه،لتحقّق المقارنة بین
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مقدّمة(1)علی التقرّب بنیة الإحرام بحیث یجمع النیّتین جملة(2)،لتحقّق المقارنة بینهما(3)کتکبیرة الإحرام لنیة الصلاة(4)،و إنّما(5)وجبت النیة للتلبیة دون التحریمة لأنّ أفعال الصلاة متّصلة حسّا و شرعا فیکفی نیة واحدة للجملة(6)کغیر التحریمة من الأجزاء،بخلاف التلبیة فإنّها من جملة أفعال الحجّ و هی(7)منفصلة شرعا و حسّا،فلا بدّ لکلّ واحد من نیة.
نیة الإحرام و التلبیة،و هذه المقارنة حقیقیة.
و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.
یعنی جعل المصنّف رحمه اللّه و غیره النیة للتلبیة مقدّمة علی التقرّب الی اللّه سبحانه بنیة الإحرام.
و قوله«مقدّمة»بصیغة المجهول.
بمعنی أنه یجمع نیة الإحرام و نیة التلبیة ثمّ یتقرّب.
ضمیر التثنیة فی قوله«بینهما»یرجع الی نیة الإحرام و نیة التلبیة.
تمثیل للمقارنة بین نیة الإحرام و نیة التلبیة،بأنه کما تجب المقارنة بین نیة الصلاة و تکبیرة الإحرام فکذلک فی المقام.
هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه اذا وجبت النیة للتلبیة المقارنة لنیة الإحرام فلم لا تجب النیة لتکبیرة الإحرام فی الصلاة بل یکتفی فیها بنیة الصلاة؟ فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ أفعال الصلاة متّصلة حسّا و شرعا،بخلاف أعمال الحجّ مثل الطواف و السعی و غیر ذلک فإنّها منفصلة بعضها عن البعض.
ففی الصلاة تکفی النیة الواحدة لجمیع أفعاله تحریمة کانت أو غیرها بخلاف أعمال الحجّ.
الضمیر یرجع الی أفعال الحجّ.یعنی أنّ کلّ واحد من أعماله منفصل عن الآخر بالحسّ،کما یشاهد بکون الطواف عملا و السعی عملا آخر فإنّهما منفصلان.
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و علی هذا(1)فکان إفراد التلبیة عن الإحرام و جعلها من جملة أفعال الحجّ أولی کما صنع(2)فی غیره،و بعض الأصحاب جعل نیة التلبیة بعد نیة الإحرام(3)و إن حصل بها فصل،و کثیر منهم لم یعتبروا المقارنة بینهما(4) مطلقا،و النصوص خالیة عن اعتبار المقارنة(5)،بل بعضها صریح
المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون أعمال الحجّ منفصلة و أفعال الصلاة متّصلة.
یعنی اذا کان کذلک فکان لازما أن یفرد التلبیة عن الإحرام و یجعل من جملة أفعال الحجّ لا من أجزاء الإحرام.
فاعل قوله«صنع»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و الضمیر فی قوله«غیره» یرجع الی کتاب اللمعة.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر الإحرام ثمّ ذکر التلبیة من جملة أعمال الحجّ فی غیر هذا الکتاب.لکن العبارة فی هذا الکتاب تدلّ علی کون التلبیة من جملة أجزاء الإحرام.
و هذا القائل أوجب النیّتین إحداهما للإحرام و الثانیة للتلبیة،فینوی هکذا:
احرم قربة الی اللّه و ألبّی قربة الی اللّه.
و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی النیة.یعنی و لو حصلت الفاصلة بین نیة الإحرام و نفس التلبیة بنیة التلبیة.
فإنّ أکثر الفقهاء لم یلزموا المقارنة بین نیة الإحرام و نفس التلبیة.و بعبارة أوضح:أنه یجوز نیة الإحرام ثمّ التلبیة و لو کانت منفصلة من الإحرام.
قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین الفصل بسبب النیة أو غیرها،مثل أن ینوی الإحرام ثمّ یمشی مقدارا ثمّ یلبّی.
یعنی أنّ الروایات لم تذکر لزوم المقارنة بین نیة الإحرام و التلبیة،بل البعض من النصوص صرّح بعدم لزوم المقارنة بینهما و هو المنقول فی الوسائل:
منها:عن هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إن أحرمت من غمرة و من
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فی عدمها.
و«لبّیک»نصب علی المصدر(1)،و أصله(2)لبّا لک أی إقامة،أو إخلاصا من لبّ بالمکان إذا أقام به،أو من لبّ الشیء(3)و هو خالصة،و ثنّی(4) تأکیدا،أی إقامة بعد إقامة و إخلاصا بعد إخلاص،هذا بحسب الأصل،
برید البعث صلّیت و قلت کما یقول المحرم فی دبر صلاتک،و إن شئت لبّیت من موضعک،و الفضل أن تمشی قلیلا ثمّ تلبّی.(الوسائل:ج 9 ص 46 ب 35 من أبواب الإحرام ح 1).
و منها:عن عبد الرحمن بن الحجّاج و حمّاد بن عثمان عن الحلبی جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا صلّیت فی مسجد الشجرة فقل و أنت قاعد دبر الصلاة قبل أن تقوم ما یقول المحرم،ثمّ قم فامش حتّی تبلغ المیل و تستوی بک البیداء،فاذا استوت بک فلبّه...الحدیث.(المصدر السابق:ح 3).
المراد من«المصدر»کونه مفعولا مطلقا فإنه مصدر،و المعنی هکذا:البّ لک إلبابا بعد إلباب.و بعبارة اخری:البّ إلبابین لک.
و قال فی النهایة:و هی إجابة المنادی،أی:إجابتی لک یا ربّ،و لم یستعمل إلاّ علی لفظ التثنیة فی معنی التکریر أی إجابة بعد إجابة.
أی معناه فی اللغة،فإنه بمعنی الإقامة فی المکان،و المعنی:البّ لبّین لک،أی اقیم فی خدمتک إقامة و إخلاصا.
و قوله:لبّا بالنصب.
لبّ الشیء-بضمّ اللام-مبتدأ،و خبره قوله«خالصه».
النائب الفاعل فی قوله«ثنّی»مستتر یرجع الی لفظ«لبّیک».یعنی أنه ثنّی للتأکید،و معناه:اقیم فی خدمتک إقامة بعد إقامة علی(معناه الأول)و إخلاصا بعد إخلاص(علی المعنی الثانی).
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و قد صار(1)موضوعا للإجابة،و هی هنا(2)جواب عن النداء الذی أمر اللّه تعالی به إبراهیم بأن یؤذّن(3)فی الناس بالحجّ ففعل(4)،و یجوز(5)کسر
فاعل قوله«صار»مستتر یرجع الی«لبّیک»فإنّه صار موضوعا للإجابة،کما فی کتب اللغة.
لبّیک:قیل معناه:اتجاهی إلیک و قصدی لک و إقبالی علی أمرک،مأخوذ من قولهم:أری تلبّ داره،أی تواجهها و تحاذیها،و نصبه علی المصدریة و تثنیته للتوکید.(أقرب الموارد).
أی التلبیة فی الإحرام إجابة عن النداء الذی أمر اللّه سبحانه به إبراهیم علیه السّلام.
و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی النداء.
فائدة:لا یخفی أنّ معنی التلبیة هو قول لبّیک،کما أنّ لبّی بمعنی قال لبّیک،و هذا نظیر لفظ بسمل یبسمل بسملة،أی قال:بسم اللّه الرحمن الرحیم.
و هو قوله تعالی وَ أَذِّنْ فِی النّٰاسِ بِالْحَجِّ یَأْتُوکَ رِجٰالاً وَ عَلیٰ کُلِّ ضٰامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ .(الحجّ:27).
فاعل قوله«فعل»مستتر یرجع الی إبراهیم علیه السّلام.یعنی بعد أمر اللّه تعالی له علیه السّلام بالنداء ائتمر و نادی.
من هنا تعرّض الشارح رحمه اللّه ببیان الجملة الثانیة من التلبیة و هی قوله«انّ الحمد و النعمة...الخ».فقال:یجوز کسر«إنّ»لکون الجملة مستأنفة و یجوز فتحها بنزع الخافض.
فائدة:قال أهل النحو بأنّ حرف«إنّ»من الحروف المشبّهة بالفعل یعمل بنصب الاسم و رفع الخبر،فیجب نصب الألف فیها اذا کان مدخولا علی حروف الجرّ، کما فی قوله:عجبت من أنّ زیدا قائم.و یجب کسر الألف فیها اذا وقع فی أول الجملة.و بعبارة اخری:اذا کانت الجملة مستأنفة،و هی علی قسمین:
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«انّ»علی الاستئناف،و فتحها بنزع الخافض و هو(1)لام التعلیل،و فی الأول(2)تعمیم فکان أولی(3).
[bookmark: _Toc71][یجب لبس ثوبی الإحرام]
(و لبس(4)ثوبی الإحرام)
الأول:اذا وقعت الجملة ابتداء مثل:إنّ زیدا قائم.
الثانی:اذا انقطعت الجملة الثانیة من الاولی،مثل قوله وَ لاٰ یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّةَ لِلّٰهِ جَمِیعاً .(یونس:65).
و قد ذکروا لقراءة همزتها بالفتح مواردا،و هکذا لقراءتها بالکسر،فمن أراد التفصیل فلیراجع کتب النحو.
أمّا فی التلبیة فتقرأ همزتها بالکسر لکونها جملة مستأنفة لا ربط لها بالجملة الاولی،فکأنه یبتدئ بقوله:إنّ الحمد و النعمة للّه تعالی.
و کذلک یجوز قراءتها بالفتح لدخول حرف الجرّ و لو تقدیرا علیها فتکون الجملة تعلیلا لقوله أوّلا:لبّیک اللّهمّ لبّیک.
فالمعنی هکذا:إلهی و ربّی البّ لک إلبابا بعد إلباب،و اخلص لک إخلاصا بعد إخلاص،لأنّ الحمد و النعمة لک...الخ.
الضمیر یرجع الی الخافض.یعنی أنّ المراد من«الخافض»الذی نزع هو لام التعلیل.
المراد من«الأول»هو قراءة همزة«انّ»بالکسر.یعنی اذا جعلت الجملة مستأنفة تکون معناها أعمّ،بمعنی أنّ الحمد و النعمة للّه تعالی بالعموم لا بالخصوص فی هذا المقام.
فقراءة:إنّ الحمد و النعمة...الخ بالکسر أولی من قراءتها بالفتح.
بالرفع،عطفا علی قوله«النیة».و هذا هو الثالث من واجبات الإحرام.
لبس-بضمّ اللام-مصدر من لبس یلبس لبسا،وزان علم یعلم:استتر الثوب.
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الکائنین(1) (من جنس ما یصلّی فیه) المحرم،فلا یجوز أن یکون من جلد(2)و صوف و شعر و وبر ما لا یؤکل لحمه،و لا من جلد(3)المأکول مع عدم التذکیة،و لا فی الحریر(4)للرجال،و لا فی الشافّ(5)مطلقا(6)،و لا فی النجس(7)غیر المعفوّ عنها فی الصلاة،و یعتبر
و بالفتح من باب کتب یکتب:جعله یلتبس فی أمره.
لبس یلبس لبسا:خلطه و جعله مشتبها بغیره خافیا.(المنجد).
صفة لقوله«ثوبی الإحرام».یعنی یشترط فی ثوبی الإحرام ما یشترط فی ثوب المصلّی،فکلّ ثوب لا یجوز الصلاة فیه لا یجوز الإحرام فیه أیضا،کما سیوضحه بقوله«فلا یجوز...الخ».
قوله«الجلد»و ما بعده مضاف الی حیوان غیر مأکول اللحم.
یعنی و لا یجوز الإحرام فی ثوب کان من جلد حیوان مأکول اللحم لکنّه لم یذبح بذبح شرعی.
و کذا لا یجوز إحرام الرجال فی ثوب من حریر کما لا یجوز صلاتهم فیه.
الشافّ-بتشدید الفاء-من شفّ یشفّ شفوفا و شفیفا و شففا الشیء:رقّ فظهر ما وراءه،فهو شفیف و شفّاف.(أقرب الموارد،المنجد).
قوله«مطلقا»یمکن کونه إشارة الی عدم الفرق بین الرجال و النساء فی عدم جواز لبس الثوب الرقیق،و یمکن کونه إشارة الی عدم الفرق فی عدم الجواز بین الإزار و الرداء،فإنّ المصنّف رحمه اللّه جعل المنع فی الشافّ مختصّا بالإزار دون الرداء.
یعنی و کذا لا یجوز الإحرام فی ثوب نجس بما لا یعفی عنه فی الصلاة.
و اعلم أنّ کون النجس فی ثوب المصلّی ممنوع،فلا یجوز الصلاة فی الثوب النجس،لکن استثنی من النجاسات فی ثوب المصلّی موردان:
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کونهما(1)غیر مخیطین،و لا ما أشبه المخیط کالمخیط من اللبد(2)،و الدرع المنسوج کذلک،و المعقود(3)،و اکتفی المصنّف عن هذا الشرط(4)بمفهوم جوازه للنساء. (یأتزر بأحدهما،و یرتدی بالآخر) (5)بأن یغطّی به
الأول:الدم الذی هو أقلّ من درهم بغلی غیر الدماء الثلاثة-الحیض و النفاس و الاستحاضة-و غیر الدم من نجاسة العین مثل الکلب و الخنزیر و الکافر و دم حیوان غیر مأکول اللحم.
الثانی:الدم الحاصل من القروح و الجروح،کما ذکر مفصّلا فی کتاب الصلاة.
ضمیر التثنیة فی قوله«کونهما»یرجع الی الثوبین.
و قوله«مخیطین»اسم مفعول من خاط یخیط،وزان قال یقول،و هو المخیط.
اللبد-محرّکة-:الصوف.(أقرب الموارد).یعنی أنّ الثوب الذی یکون من اللبد بصورة الثوب المخیط الذی یحیط علی البدن أو الدرع المنسوج المحیط علی البدن لا یجوز الإحرام بهما.
و قوله«الدرع»هو قمیص من زرد الحدید یلبس وقایة من سلاح العدوّ.
(المنجد).
بالکسر،عطفا علی قوله«کالمخیط...الخ».و هذا مثال ثالث للثوب المخیط.
و المراد من الثوب المخیط المعقود هو الذی لم یکن مخیطا لکنه عقد بصورة المخیط فهو أیضا غیر جائز للمحرم.
المراد من«هذا الشرط»کون الثوب غیر مخیط للرجال.و المراد من المفهوم هو الذی یفهم من قول المصنّف رحمه اللّه قریبا«و یجوز فی الحریر و المخیط للنساء».
هذه جملة حالیة من قوله«و لبس ثوبی الإحرام».یعنی یکون لبسهما بکیفیة جعل أحدهما إزارا و الآخر رداء،فإنّ الأول یشدّ بالوسط بدل السراویل، و الثانی یلقی علی الکتفین بدل القباء.
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منکبیه(1)،أو یتوشّح به بأن یغطّی به أحدهما،و تجوز الزیادة علیهما(2)لا النقصان،و الأقوی أن لبسهما واجب(3)لا شرط فی صحّته،فلو أخلّ به اختیارا أثم و صحّ الإحرام.
[bookmark: _Toc72][القارن یعقد إحرامه بالتلبیة أو الإشعار]
(و القارن(4)یعقد إحرامه بالتلبیة) بعد نیة الإحرام، (أو بالإشعار(5)، أو التقلید) المتقدّمین،و بأیّهما(6)بدأ استحبّ الآخر.و معنی عقده بهما علی تقدیر المقارنة واضح(7)،فبدونهما لا یصحّ أصلا،و علی
المنکب-بکسر الکاف-:مجتمع رأس الکتف و العضد مذکّر،جمعه:مناکب.
(أقرب الموارد).
و هذا بیان لقوله«و یرتدی بالآخر»فإنّ الارتداء هو ستر المنکبین بأحد الثوبین،أمّا التوشیح فهو ستر أحد المنکبین بطرف أحد الثوبین و جعل الباقی تحت المنکب الآخر کحمائل السیف فی أحد الکتفین.
یعنی یجوز فی الإحرام لبس أزید من الثوبین بأن یلبس ثلاثة أثواب لا أقلّ منهما،فلا یجوز لبس ثوب واحد.
یعنی أنّ لبس الثوبین فی الإحرام من الواجبات التکلیفیة المستقلّة لا الشرطیة، فلو ترکهما یکون عاصیا و لا یبطل إحرامه.
و الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع الی الإحرام.
أی الذی یحرم لحجّ القران یجوز عقد إحرامه بالتلبیة أو بإشعار الهدی أو تقلیده فیتخیّر بین أحدها.
و قد مرّ بیان الإشعار و التقلید سابقا.
ضمیر التثنیة یرجع الی التلبیة و أحد من الإشعار و التقلید،فلو عقد الإحرام بالتلبیة یستحبّ له الإشعار و التقلید و فی العکس یستحبّ العکس.
خبر لقوله«و معنی عقده بهما».یعنی لو شرطت المقارنة بین نیة الإحرام
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المشهور(1)یقع و لکن لا یحرم محرّمات الإحرام بدون أحدهما.
[bookmark: _Toc73][یجوز الإحرام فی الحریر و المخیط للنساء]
(و یجوز) الإحرام (فی الحریر و المخیط للنساء) (2)فی أصحّ القولین(3)
و التلبیة أو الإشعار فإنّ عقد الإحرام بهما واضح،لأنه اذا نوی الإحرام و لبّی أو أشعر بلا فصل تحقّق إحرامه،فلو لم یقارنهما علی نیة الإحرام لا یصحّ إحرامه.
و الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع الی المقارنة.
قال المشهور بعدم لزوم المقارنة بین نیّة الإحرام و أحدهما.فعلی المشهور اذا نوی الإحرام وقع لکن لا تحرم علیه المحرّمات التی تأتی قبل التلبیة أو الإشعار، و کذا یجوز له إبطال إحرامه و تجدید نیته.
إنّ مفهوم هذه الجملة یدلّ علی عدم جواز الإحرام فی ثوب الحریر و المخیط للرجال و الخناثی.
و فی مقابل القول الأصحّ قول آخر،انظر الحاشیة الآتیة.
من حواشی الکتاب:الخلاف فی موضعین:
الأول:فی الحریر المحض للنساء،و قد منع منه الشیخ رحمه اللّه،و ابن الجنید علی ما نقل العلاّمة فی المختلف،و لیس فی المبسوط تصریح به،و جوّزه المفید رحمه اللّه فی کتاب أحکام النساء،و صحیحة یعقوب بن شعیب تدلّ علی جوازه.
الثانی:فی لبس المخیط لهنّ،و قد نقل فی المختلف عن الشیخ رحمه اللّه فی النهایة و المبسوط منعهنّ،و الذی فی المبسوط جواز لبسه لهنّ،فإنّه قال فی فصل ما یجب علی المحرم اجتنابه:و یحرم علی المرأة ما یحرم علی الرجل،و یحلّ لها ما یحلّ له،و قد رخّص لهما فی السراویل و القمیص،ثمّ قال فی آخر ذکر حکم النساء فی الحجّ:و یجوز لها لبس المخیط.نعم،کلامه فی النهایة صریح فی المنع،و الصحیحة المتقدّمة تدلّ علی الجواز لکنّها معارضة فی الموضعین بروایات اخر،و لعلّ الجواز فی المخیط أشبه.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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علی کراهة،دون الرجال و الخناثی(1). (و یجزی) لبس (القباء) (2)أو القمیص(3) (مقلوبا) بجعل ذیله(4)علی الکتفین،أو باطنه(5)ظاهره من غیر أن یخرج(6)یدیه من کمّیه،و الأول(7)أولی وفاقا للدروس،و الجمع أکمل(8).و إنّما یجوز(9)لبس القباء کذلک (لو فقد الرداء) لیکون بدلا منه، و لو أخلّ بالقلب أو أدخل یده فی کمّه فکلبس المخیط(10). (و کذا) یجزی
لأنّ الخنثی لا یعلم کونها انثی التی یجوز لها لبس الحریر.
هذا بیان لجواز لبس القباء مقلوبا بدل ثوب الإحرام عند الضرورة.
یعنی لو فقد الرداء الذی یجعله فی کتفیه یجعل القباء أو القمیص بدله بشرط قلبهما،و القلب علی قسمین:
الأول:أن یجعل ذیل القباء و القمیص علی الکتفین بمعنی جعل أسفلهما أعلاهما.
الثانی:أن یجعل باطنهما ظاهرهما،و یجعلهما علی کتفیه.
هذا هو القسم الأول من القسمین المذکورین.
هذا هو القسم الثانی من القسمین المذکورین.
هذا شرط لکلا القسمین.یعنی فی القلب المذکور لا یجوز أن یدخل یدیه فی کمّی القباء و لا القمیص.
المراد من«الأول»هو جعل ذیل القباء و القمیص علی الکتفین،فإنّ المصنّف رحمه اللّه قاله فی الدروس.
بأنّ یجعل أسفلهما أعلاهما و یقلب باطنهما ظاهرهما،فهذا أکمل و أتمّ فی التقلیب الذی شرطوه فی جواز جعلهما بدلا من ثوب الإحرام.
فالقول بجواز لبس القباء و القمیص مقلوبا إنّما هو عند فقد الرداء لا عند الاختیار.
یعنی لو أخلّ المحرم بالشرائط المذکورة فی جعل القباء و القمیص بدل الإزار
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(السراویل(1)لو فقد الإزار) (2)من غیر اعتبار قلبه،و لا فدیة فی الموضعین(3).
[bookmark: _Toc74][یستحبّ للرجل رفع الصوت بالتلبیة]
(و یستحبّ للرجل) بل لمطلق الذکر(4) (رفع الصوت بالتلبیة) حیث یحرم(5)إن کان راجلا بطریق المدینة،أو مطلقا(6)بغیرها،و إذا(7) علت راحلته البیداء راکبا بطریق المدینة،و إذا
بأن لا یقلبهما أو أدخل یده فی کمّیهما وجب علیه کفّارة لبس المخیط لکن إحرامه صحیح.
السروال:لباس یستر النصف الأسفل من الجسم،فارسی معرب،و الکلمة مؤنثة و قد تذکّر،جمعها:سراویل و سراویلات.(المنجد).
یعنی یجوز لبس السروال المخیط عند فقد ثوب الإزار،و لا یشترط فیه القلب کما یشترط فی القباء و القمیص.
یعنی عند لبس القباء مقلوبا بدل الرداء و لبس السروال عند فقد الإزار لا تجب الکفّارة فی کلا الموضعین.
و یشمل الصبی،فیستحبّ لمطلق الذکور أن یرفعوا أصواتهم عند التلبیة.
یعنی یستحبّ التلبیة عند الإحرام فی صورة کون المحرم غیر راکب و کونه فی طریق المدینة.
ای بلا فرق بین کون المحرم راجلا أو راکبا اذا أحرم فی غیر طریق المدینة.
و الضمیر فی قوله«بغیرها»یرجع الی طریق المدینة.
هذا موضع آخر یستحبّ رفع التلبیة فی طریق المدینة اذا کان المحرم راکبا، و هو اذا وصلت وسیلته النقلیة البیداء.
البیداء:اسم لأرض بین مکّة و المدینة،و هی الی مکّة أقرب،تعدّ من الشرف أمام ذی الحلیفة.(مراصد الاطّلاع:ج 1 ص 239).
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أشرف(1)علی الأبطح متمتّعا.و تسرّ(2)المرأة و الخنثی،و یجوز الجهر حیث لا یسمع الأجنبی،و هذه(3)التلبیة غیر ما یعقد به الإحرام إن اعتبرنا المقارنة،و إلاّ(4)جاز العقد بها،و هو(5)ظاهر الأخبار.
(و لیجدّد عند مختلف الأحوال) (6)
هذا هو الموضع الآخر الذی یستحبّ فیه رفع التلبیة،و هو اذا أحرم الحاجّ للتمتّع من مکّة و قصد عرفات،فإذا وصل الی الأبطح-و هو مسیل مکّة- یستحبّ له رفع التلبیة بلا فرق بین الراکب و الراجل.
یستحبّ للمرأة و الخنثی أن تخفضا صوتهما عند التلبیة،و یجوز لهما الرفع عند عدم سماع الأجنبی صوتهما کما فی قراءة الصلاة الجهریة أیضا.
المشار إلیه هو التلبیة التی أشرنا باستحباب رفع الصوت بها عند طریق المدینة و عند الإشراف علی الأبطح.یعنی اذا اعتبرت المقارنة بین نیة الإحرام و التلبیة فلا یجوز تأخیر التلبیة الی ذلک،فیعقد الإحرام بالتلبیة بلا تأخیر لها،ثمّ یستحبّ تکرار التلبیة عند هذه المواضع.
لکن لو لم تعتبر المقارنة جاز عقد الإحرام بهذه التلبیة المستحبّة فی المواضع المذکورة.
الضمیر یرجع الی جواز العقد بهذه التلبیة.
و من الأخبار التی یستفاد منها جواز عقد الإحرام بهذه التلبیة هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن عبد اللّه بن سنان أنه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام:هل یجوز للمتمتّع بالعمرة الی الحجّ أن یظهر التلبیة فی مسجد الشجرة؟فقال علیه السّلام:نعم،إنّما لبّی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی البیداء،لأنّ الناس لم یعرفوا التلبیة،فأحبّ أن یعلّمهم کیف التلبیة.(الوسائل:
ج 9 ص 46 ب 35 من أبواب الإحرام ح 2).
یعنی یستحبّ تجدید التلبیة بعد العقد بها و بعد التلبیة المستحبّة عند حالات
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برکوب(1)و نزول(2)،و علوّ(3)و هبوط(4)،و ملاقاة أحد و یقظة(5)، و خصوصا بالأسحار و أدبار الصلوات (و یضاف إلیها(6)التلبیات المستحبّة) و هی:«لبّیک ذا المعارج(7)...الخ».
مختلفة،و یوضّح الشارح رحمه اللّه الحالات المختلفة بقوله«برکوب و نزول...الخ».
أی اذا رکب وسیلة النقل یقول:لبّیک.
أی اذا نزل من وسیلة النقل یقول:لبّیک.
أی اذا بلغ الأراضی المرتفعة من الطریق یقول:لبّیک.
أی حین النزول من الأراضی المرتفعة من الطریق یقول:لبّیک.
أی اذا انتبه من النوم یقول:لبّیک،خصوصا اذا انتبه عند السحر،و کذلک بعد إتمام کلّ صلاة.
یعنی یضیف الی التلبیة المذکورة التلبیات المستحبّة الاخری،و هی المنقولة عن مستدرک الوسائل:
و کان جعفر بن محمّد و موسی بن جعفر علیهم السّلام یزیدان فیه:
لبّیک ذا المعارج،لبّیک لبّیک.
داعیا الی دار السلام،لبّیک لبّیک.
غفّار الذنوب،لبّیک لبّیک.
مرغوبا و مرهوبا إلیک،لبّیک لبّیک.
تبدئ و المعاد إلیک،لبّیک لبّیک.
کشّاف الکرب العظام،لبّیک.
عبدک و بن عبدیک،لبّیک لبّیک.
یا کریم لبّیک.
المعرج-بفتح المیم و کسرها-:السلّم و المصعد،جمعه:المعارج.(المنجد).
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(و یقطعها المتمتّع(1)إذا شاهد بیوت مکّة) و حدّها عقبة المدنیین إن دخلها من أعلاها(2)،و عقبة(3)ذی طوی إن دخلها من أسفلها، (و الحاجّ(4)الی زوال عرفة،و المعتمر مفردة(5)إذا دخل الحرم) إن کان
و المراد هنا هو السماوات.یعنی:البّ لک إلبابین یا إلهی الذی صاحب السماوات التی تعرج فیها الملائکة إلیک.و قد ذکروا له معان اخر أیضا،فمن أراد فلیراجع مرآة العقول.
و قوله علیه السّلام«داعیا الی دار السلام»إشارة الی قوله تعالی وَ اللّٰهُ یَدْعُوا إِلیٰ دٰارِ السَّلاٰمِ .(یونس:25).
و قوله علیه السّلام«تبدئ و المعاد إلیک»یعنی أنت الذی أوجدت و ابتدأت العالم و الرجوع إلیک.
یعنی أنّ الذی یأتی عمرة حجّ التمتّع و یلبّی فی الحالات المختلفة التی فصّلت آنفا اذا شاهد بیوت مکّة وجب علیه أن یقطع التلبیة.
و قوله«المتمتّع»فاعل لقوله«یقطعها».
الضمیر فی قوله«أعلاها»یرجع الی مکّة.یعنی أنّ الداخلین من أعلی مکّة -و هم الذین یأتون من جانب المدینة-اذا وصلوا عقبة المدنیین وجب علیهم قطع التلبیة.
خبر لقوله«و حدّها».یعنی للذین یأتون بلدة مکّة من أسفلها اذا بلغوا عقبة ذی طوی وجب علیهم قطع التلبیة.
عطف علی قوله«المتمتّع»و هو أیضا فاعل لقوله«و یقطعها».یعنی و یقطع التلبیة الحاجّ عند زوال عرفة.و حرف«الی»بمعنی عند.
هذا أیضا فاعل لقوله«و یقطعها».یعنی أنّ الذی أتی عمرة مفردة و أحرم من أحد المواقیت یقطع التلبیة عند دخوله الحرم،أمّا اذا أحرم للعمرة المفردة من خارج الحرم مثل مسجد التنعیم فإنّه یقطع التلبیة عند مشاهدته بیوت مکّة.
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أحرم بها(1)من أحد المواقیت،و إن کان قد خرج لها من مکّة الی خارج الحرم،فإذا شاهد بیوت مکّة إذ لا یکون(2)حینئذ بین أول الحرم و موضع الإحرام مسافة.
(و الاشتراط(3)قبل نیة الإحرام) متّصلا(4)بها بأن یحلّه(5)حیث حبسه،و لفظه المروی:«اللّهمّ إنّی ارید التّمتّع بالعمرة الی الحجّ علی کتابک و سنّة نبیّک صلّی اللّه علیه و آله،فإن عرض لی شیء یحبسنی فحلّنی(6)حیث حبستنی لقدرک(7)الذی قدّرت علیّ،اللّهمّ إن لم تکن(8)حجّة فعمرة،احرم لک
الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی العمرة،و کذلک فی قوله«لها».
یعنی اذا أحرم من خارج الحرم فلا مسافة بین محلّ الإحرام الی الحرم لأنه یحرم من أدنی الحلّ،فلا فاصل کی یمکنه أن یلبّی فیه.
بالرفع،عطفا علی قوله«رفع الصوت...الخ».یعنی أنه یستحبّ للرجل أن یشترط قبل الشروع بنیة الإحرام أن یحلّ عند عروض الإحصار و الصدّ و سائر المواقع.
حال من قوله«و الاشتراط».و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی نیة الإحرام.
فاعل لقوله«یحلّه»مستتر یرجع الی اللّه تعالی،و کذلک فاعل قوله «حبسه».یعنی یستحبّ أن یشترط مع اللّه تعالی أن یحلّه اذا حبسه و منعه من إتمام النسک.
و الضمیر فی قوله«و لفظه»یرجع الی الاشتراط.
أی أحللنی حیث منعتنی،و المخاطب هو اللّه تعالی.
یعنی لو اقتضت التقدیرات من عندک المانع من إتمام نسکی هذا الذی احرم له فیا إلهی أحللنی من إحرامی هذا.
یعنی إلهی و ربّی إن لم تکن أعمالی هذه حجّة لمانع قد حصل لی فاجعلها عمرة.
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شعری و بشری و لحمی و دمی و عظامی و مخّی و عصبی(1)من النساء و الثیاب و الطیب،أبتغی(2)بذلک وجهک و الدار الآخرة».
[bookmark: _Toc76][یکره الإحرام فی الثیاب السّود]
(و یکره الإحرام فی) الثیاب(3) (السّود) (4)،بل مطلق الملوّنة بغیر البیاض کالحمراء(5). (و المعصفرة(6)) و شبهها،
هذه الکلمات کنایة عن نهایة الإخلاص عند الإحرام.و معناها أنّ المحرم یتوجّه الی اللّه تعالی و یخالف هواه من حیث المیل الی النساء و الثیاب و الطیب و کلّ ما یتلذّذ به ممّا یحرم عند الإحرام بشعره و بشرته و لحمه و دمه.
أی أطلب بترکی هذه المحرّمات رضاک و الیوم الآخر.
و الحاصل:إنّ واجبات الإحرام التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه ثلاثة،و هی:
1-النیة.
2-التلبیة.
3-لبس ثوبی الإحرام.
مکروهات الإحرام
الثیاب:جمع مفرده:الثوب.و هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان الأحکام المکروهة للمحرم،أولها الإحرام فی الثیاب السود.
السود:جمع مفرده:الأسود،و الجمع الآخر منه:السودان،و هو ما کان لونه السواد.(أقرب الموارد،المنجد).
الحمراء مؤنث الأحمر،و هو لون معروف.
المراد من«المعصفرة»هو الملوّنة بلون أصفر.
و العصفر-بضمّ العین و سکون الصاد و ضمّ الفاء-:هو صبغ أصفر اللون.(المنجد).
و الضمیر فی قوله«و شبهها»یرجع الی المعصفرة.یعنی و شبه المعصفرة من الألوان القریبة منها.
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و قیّدها(1)فی الدروس بالمشبّعة،فلا یکره بغیره،و الفضل فی البیض من القطن. (و النوم علیها(2)) أی نوم المحرم علی الفرش المصبوغة بالسواد و العصفر و شبهها من الألوان. (و الوسخة) (3)إذا کان الوسخ ابتداء،أمّا لو عرض فی أثناء الإحرام کره غسلها(4)،إلاّ لنجاسة. (و المعلمة) (5)بالبناء للمجهول،و هی المشتملة علی لون آخر یخالف لونها(6)حال عملها
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قیّد المعصفرة فی کتابه الدروس بالمشبّعة،و هی المعصفرة بلون أصفر المتمایل الی الأحمر.و بعبارة اخری:إنّ المکروه هو الثوب الملوّن بالعصفر الشدید،فلو کان عصفره خفیفا فلا کراهة فیه.
الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی السود و المعصفرة.یعنی کما أنّ الإحرام یکره فی الثوب المتلوّن بما ذکر کذلک یکره للمحرم أن ینام علی فرش متلوّن بالعصفر و السواد.
الوسخة:صفة مشبهة من وسخ الثوب و الجلد،أی علاه الوسخ من قلّة التعهّد بالماء فهو وسخ.الوسخ:ما یعلو الثوب و غیره من الدرن من قلّة التعهّد بالماء، جمعه:أوساخ،و من المجاز:لا تأکل من أوساخ الناس:(أقرب الموارد).
یعنی أنّ الکراهة إنّما هی فی صورة کون الوسخ ابتداء،لکن لو وسخت الثیاب بعد الإحرام به فلا کراهة،بل الکراهة فی غسلها إلاّ للنجاسة الحاصلة فیها، فیجب حینئذ غسلها و تطهیرها من النجاسة أو تبدیلها لوجوب طهارة ثوبی الإحرام.
بالکسر،عطفا علی قوله«السود».هذا هو الخامس ممّا یکره للمحرم و هو إحرامه بالثوب المعلم-بصیغة اسم المفعول-و هو الذی تکون الخطوط فیه مختلفة من حیث اللون.
یعنی أنّ المعلمة علی قسمین:
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کالثوب المحوک من لونین أو بعده(1)بالطرز و الصبغ.
(و دخول الحمّام) (2)حالة الإحرام. (و تلبیة المنادی) (3)بأن یقول له:
«لبّیک»لأنه فی مقام التلبیة للّه،فلا یشرک غیره فیها(4)،بل یجیبه بغیرها من الألفاظ(5)کقوله:یا سعد،أو یا سعدیک(6).
الأول:الذی یشتمل لون أولها بالخطوط المعلنة عند حکاکتها و عملها.
الثانی:کونها معلمة بعد حکاکتها بالصبغ بأن یصبغ مخطوطا بالعلامات.
فکلا القسمین مکروهان فی ثوب الإحرام.
قوله«المحوک»اسم مفعول من حاک یحوک،وزان قال یقول.
الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی العمل.یعنی اذا کانت معلمة بعد العمل بسبب الطرز و الصبغ.
طرز الثوب:زیّنه بالخیوط الملوّنة بالرسوم و ما شاکلها.و تطرّز الثوب:صار معلما.(المنجد).
السادس من مکروهات المحرم هو دخوله الحمّام.
السابع من مکروهات المحرم هو أن یقول فی جوابه للمنادی:لبّیک،بل ینبغی إجابته بقوله:بلی،نعم و أمثالهما،لأنّ المحرم فی مقام التلبیة للّه تعالی فلا یشرک غیره تعالی فی التلبیة.
الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی التلبیة.
بیان لغیر التلبیة من الألفاظ التی یجاب بها للمنادی.
یا سعدیک مثل لبّیک منصوب لکونه مفعولا مطلقا،و العامل فیه محذوف و هو:
اسعدک إسعادین،و سقطت النون للإضافة.یعنی أنّ المحرم یکره علیه أن یقول «لبّیک»فی جوابه للمنادی بل یقول«یا سعد»أو«یا سعدیک».
و المعنی:اجیب لک إجابة بعد إجابة فی کلّ زمان نادیتنی و أنا فی طاعتک.
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[bookmark: _Toc77][التروک المحرّمة ثلاثون]
[bookmark: _Toc78]اشارة
(و أمّا التروک(1)المحرّمة فثلاثون:)
[bookmark: _Toc79][الصید]
(صید(2)البرّ) ،و ضابطه الحیوان المحلّل(3)الممتنع بالأصالة،و من
و لا یخفی أن لفظ«یا»هنا لیس بمعنی النداء بل هو بمعنی«نعم».
و الحاصل:إنّ مکروهات الإحرام التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه سبعة،و هی:
1-الإحرام فی الثیاب السود.
2-الإحرام فی الثیاب المعصفرة و شبهها.
3-النوم علی الفرش المتلوّنة بالعصفر و السواد.
4-الإحرام فی الثیاب الوسخة.
5-الإحرام بالثوب المعلم.
6-دخول الحمّام.
7-جواب المنادی ب‍«لبّیک».
محرّمات الإحرام
شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان المحرّمات التی یجب علی المحرم ترکها.
التروک:جمع مفردة:ترک بالفتح،مصدر ترک یترک،و هو بمعنی اسم المفعول، کاللفظ بمعنی الملفوظ و الخلق بمعنی المخلوق.
قوله«المحرّمة»صفة للتروک بمعنی المتروکات.یعنی و أمّا المتروکات التی هی محرّمات للمحرم فثلاثون.
الصید بمعنی المصید،و هذا هو الأول من المحرّمات للمحرم و التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه«ثلاثون».
بصیغة اسم المفعول.یعنی أنّ الضابطة فی صید البرّ المحرّم علی المحرم هو کون الحیوان البرّی مأکول اللحم و کونه وحشیا ذاتا،فلو عرض له الامتناع و التوحّش خرج من الضابطة،کما اذا توحّش البقر أو الجاموس أو غیرهما.
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المحرّم:(1)الثعلب و الأرنب و الضبّ(2)و الیربوع(3)و القنفذ(4)و القمل(5) و الزنبور(6)و العظاءة(7)،فلا یحرم(8)قتل الأنعام و إن توحّشت،و لا
یعنی و یحرم الصید من الحیوان المحرّم اللحم کالثعلب و الأرنب...الخ.
الضبّ:حیوان من الزحّافات شبیه بالحرذون،ذنبه کثیر العقد،و من أمثالهم:
أعقد من ذنب الضبّ.جمعه:أضبّ،و ضبّان.(المنجد).
الیربوع:نوع من القواصم یشبه الفأر،قصیر الیدین طویل الرجلین و له ذنب طویل،جمعه:یرابیع.(المنجد).
القنفذ-بضمّ القاف و سکون النون و ضمّ الفاء و فتحها:دویبة ذات ریش حادّ فی أعلاه یقی به نفسه إذ یجتمع مستدیرا تحته،و الانثی:قنفذة،و الجمع:قنافذ.
(المنجد).
القمل-بفتح القاف و سکون المیم-:دویبة تتولّد من الوسخ و العرق فی بدن الانسان اذا علاه ثوب أو شعر تلسعه و تتغذی بدمه،الواحد:القملة.
(أقرب الموارد).و یحتمل قراءته مشدّدا.
القمل-بضمّ القاف و فتح المیم المشدّدة-:قیل:إنه دوابّ صغار کالقردان ترکب البعیر عند الهزال،الواحدة:قمّلة.(أقرب الموارد،المنجد).
الزنبور-بضمّ الزاء و سکون النون-:ذباب ألیم اللسع،جمعه:زنابیر.(المنجد).
العظاءة-بفتح العین و کسره-:دویبة ملساء تعدو و تتردّد،و تسمّی شحمة الأرض و شحمة الرمل،تمشی مشیا سریعا ثمّ تتوقّف،جمعه:عظایات و عظایا.
(أقرب الموارد).
هذا متفرّع علی قوله«و ضابطه الحیوان الممتنع بالأصالة»فالأنعام لیست متوحّشة بالأصالة،فلو عرضها الامتناع فلا یحرم علی المحرم قتله.الأنعام:جمع مفرده:النعم بالتحریک:ذوات الخفّ و الظلف و هی الإبل و البقر و الغنم.و قیل:
تطلق الأنعام علی هذه الثلاثة،فاذا انفردت:الإبل.(أقرب الموارد).
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صید(1)الضبع و النمر(2)و الصقر(3)و شبهها من حیوان البرّ(4)، و لا الفأرة(5)و الحیّة و نحوهما(6).و لا یختصّ التحریم بمباشرة قتلها(7)، بل یحرم الإعانة علیه،
یعنی و لا یحرم أیضا صید هذه الحیوانات.
الضبع-بفتح الضاد و سکون الباء أو فتحه-:ضرب من السباع معروف، مؤنثة،و تطلق علی الذکر و الانثی،جمعها:ضباع و أضبع.(المنجد).
النمر-بفتح النون و کسر المیم أو بفتح النون و سکون المیم أو بکسر النون و سکون المیم-:ضرب من السباع فیه شبه من الأسد إلاّ أنه أصغر منه و أخبث و أجرأ و هو منقّط الجلد نقطا سودا و بیضا،سمّی به للنمر التی فیه،جمعه:أنمر و أنمار و نمر و نمار.(أقرب الموارد).
الصقر-بفتح الصاد-:کلّ طائر یصید من البزاة و الشواهین،و فی الکلّیات کلّ طائر یصید تسمّیه العرب صقرا،ما خلا النسر و العقاب،و کلّ ما لا یصید من الطیر فهو صاقر،جمعه:أصقر و صقور و صقار.(أقرب الموارد).
المراد من قوله«شبهها»هو أمثال الأسد و الذئب.و الضمیر فیه یرجع الی ما ذکر من الحیوانات البرّیة الجائزة صیدها للمحرم.
عطف علی قوله«و لا صید الضبع».یعنی و لا یحرم صید الفأرة.
الفأر:دویبة فی البیوت تصطاده الهرّة،للمذکّر و المؤنّث،جمعه:فئران و فئرة.
(أقرب الموارد،المنجد).
الضمیر فی قوله«نحوهما»یرجع الی الفأرة و الحیة.یعنی و کذا لا یحرم صید أمثالهما من حشرات الأرض.
یعنی لا یختصّ التحریم بقتل ما ذکر من الحیوانات بالمباشرة بل یحرم صیدها و لو إعانة للغیر.
و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الصید.
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(و لو دلالة) (1)علیها (و إشارة) إلیها(2)بأحد الأعضاء و هی(3)أخصّ من الدلالة.
و لا فرق فی تحریمها(4)علی المحرم بین کون المدلول محرما و محلاّ،و لا بین الخفیة(5)و الواضحة.نعم،لو کان المدلول عالما به(6)بحیث لم یفده زیادة انبعاث علیها(7)فلا حکم لها،و إنّما أطلق المصنّف(8)صید البرّ مع کونه
یعنی یحرم الإعانة علی صید ما ذکر من الحیوانات،أی یدلّ الصائد علی تلک الحیوانات المحرّمة.
بأن یشیر الی ما ذکر بالید أو بالعین فیصیدها الغیر،فذلک أیضا یحرم علی المحرم.
الضمیر یرجع الی الإشارة،فإنّ الدلالة أعمّ من الإشارة بالأعضاء أو بالقول، فهو من قبیل ذکر الخاصّ بعد العامّ کما یقال:أکرم العلماء،و أکرم زیدا العالم.
الضمیر فی قوله«تحریمها»یرجع الی ما ذکر من الحیوانات التی یحرم صیدها للمحرم.یعنی لا فرق فی الحرمة بالدالّ و المشیر بین کون المدلول و المشار إلیه محرما أو غیر محرم.
الخفیة و الواضحة صفتان للدلالة و الإشارة.
کما اذا علم الصائد بالصید بحیث لا یفیده دلالة الغیر و لا إشارته فلا تحریم حینئذ.
أی لا تفید الدلالة زیادة تحریک الی الصید لأنّ الصائد یری الصید و یعلمه، فلو کان کذلک فلا حکم للدلالة.
هذا إیراد من الشارح قدّس سرّه لعبارة المصنّف رحمه اللّه فإنّه أطلق بقوله«صید البرّ» و الحال أنّ التحریم مختصّ ببعض من الحیوانات البرّیة التی فصّلناها لا مطلقا، فأجاب عنه بجوابین:
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مخصوصا بما ذکر تبعا للآیة،و اعتمادا علی ما اشتهر من التخصیص(1).
(و لا یحرم صید البحر،و هو ما یبیض و یفرّخ) (2)معا (فیه) ،لا إذا تخلّف أحدهما(3)و إن لازم(4)الماء کالبطّ،و المتولّد بین الصید(5)و غیره یتبع
الأول:أنّ المصنّف رحمه اللّه تبع فی إطلاقه بإطلاق الآیة الشریفة بقوله تعالی وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ مٰا دُمْتُمْ حُرُماً .(المائدة:96).
الثانی:أنّ المصنّف رحمه اللّه اعتمد فی إطلاقه بما أشتهر بین الفقهاء باختصاص التحریم بما ذکر من الحیوانات.
أی من تخصیص التحریم لبعض من الحیوانات البرّیة.
یحتمل کونه من باب الإفعال أو التفعیل.و قوله«فیه»متعلّق بکلا قولیه «یبیض»و«یفرّخ».یعنی أنّ الحیوان البحری هو الذی یفعل البیض و التفریخ فی الماء.
فلو کان بیضه فی الماء و تفریخه فی البرّ أو کان البیض فی البرّ و التفریخ فی الماء فلا یعدّ حیوانا بحریا.
یعنی و إن کان الحیوان الذی یفرّخ فی البرّ و یبیض فی البحر ملازما للماء و یعیش فیه أبدا.
البطّ:طیر مائی قصیر العنق و الرجلین و هو غیر الأوز،الواحدة:البطّة للمذکّر و المؤنّث،و الجمع:بطوط و بطاط.(أقرب الموارد).
قوله«کالبطّ»مثال للحیوان الذی یبیض فی الماء و یفرّخ فی البرّ.
و قیل فی خصوص البطّ بأنه یفعل کذلک بعد أن یبیض فی الماء ثمّ یحرّک البیض الی البرّ و یفرّخ فیه.
المراد من«الصید»هو المحرّم صیده.و المراد من«غیره»هو المحلّل صیده.مثلا اذا جامع الضبع الذی یجوز صیده مع الثعلب الذی یحرم صیده فتولّد منهما ولد، فلو صدق علیه الثعلب حرم صیده و لو صدق علیه الضبع جاز صیده.
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الاسم،فإن انتفیا(1)عنه و کان ممتنعا فهو صید إن لحق(2)بأحد أفراده.
[bookmark: _Toc80][النساء بکلّ استمتاع]
(و النساء(3)بکلّ استمتاع) من الجماع و مقدّماته(4) (حتّی العقد) ، و الشهادة علیه و إقامتها(5)و إن تحمّلها محلاّ،أو کان العقد بین محلّین(6).
[bookmark: _Toc81][الاستمناء]
(و الاستمناء) (7)و هو استدعاء المنی بغیر الجماع.
[bookmark: _Toc82][لبس المخیط]
(و لبس المخیط) (8)و إن قلّت الخیاطة،
بأن لا یصدق المتولّد منهما فی المثال لا الثعلب و لا الضبع،فلو کان متوحّشا فیلحق علیه حکم الصید المحرّم.
و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المتولّد.
فإنّ الإلحاق بالصید المحرّم مشروط بأمرین:أحدهما کونه ممتنعا،و الثانی کونه لاحقا بأحد أفراد الصید الذی یحرم لا مطلقا.
عطف علی قوله«صید البرّ».یعنی أنّ الثانی من المحرّمات علی المحرم هو الاستمتاع من النساء بجمیع أنواع الاستمتاع التی سیوضحها.
مقدّمات الجماع هی التقبیل و اللمس و غیرهما.
یعنی یحرم علی المحرم الشهادة علی العقد و إقامة الشهادة علیه و إن کان تحمّل الشهادة فی حال الإحلال لکن تحرم علیه إقامتها حال الإحرام.
و الضمیر فی«تحمّلها»یرجع الی الشهادة.
یعنی تحرم الشهادة علی العقد و إقامتها علیه،و کذلک یحرم علی المحرم أن یجری العقد و لو کان بین الزوجین المحلّین.
هذا هو الثالث من المحرّمات علی المحرم،و هو طلب المنی بغیر وسیلة الجماع، بأن یلعب بآلته التناسلیة بالید أو ینظر علی صور مهیّجة فینزل المنی.
و لا یخفی أنّ الاستمناء یحرم فی غیر حالة الإحرام أیضا،و قد ورد فی خصوصه بأنه یوجب بعض الأمراض.
الرابع من المحرّمات علی المحرم هو لبس الثوب المخیط و لو کانت الخیاطة فیه
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(و شبهه) (1)ممّا أحاط کالدرع المنسوج و اللبد المعمول کذلک(2).
[bookmark: _Toc83][عقد الرداء]
(و عقد الرداء) (3)و تخلیله و زرّه(4)و نحو ذلک(5)،دون عقد الإزار(6)و نحوه فإنّه جائز،و یستثنی منه(7)الهمیان فعفی عن خیاطته.
قلیلة.
بالکسر،عطفا علی قوله«المخیط».یعنی و یحرم لبس شبه المخیط،و قد مثّل له مثالین:
الأول:الدرع المنسوج.و الدرع:قمیص من زرد الحدید یلبس وقایة من سلاح العدوّ،جمعه:دروع.(المنجد).
الثانی:اللبد،و هو الصوف،أی الثوب المصنوع منه بصورة المخیط الذی یحیط علی البدن.
المشار إلیه فی قوله«کذلک»متعلّق بقوله«ممّا أحاط».
الخامس من المحرّمات علی المحرم هو عقد الرداء،و المراد منه هو الثوب الذی یجعله علی کتفیه فلا یجوز عقده و تخلیله.
التخلیل:من تخلّل القوم أی دخل بینهم.(المنجد).و المراد هنا إدخال طرفی الثوب بینهما و شدّه فی الوسط.
زرّ یزرّ زرّا القمیص:شدّ أزراره و أدخلها فی العری.(المنجد).یعنی و یحرم إزرار الرداء.
یعنی و یحرم أمثال التخلیل و الزرّ مثل أن یشدّ طرفی الرداء بالخیط.
أی یحرم عقد الثوب الذی یجعله بدل الإزار.و المراد من قوله«و نحوه»هو التخلیل و الأزرار اللذان یحرّمان بالنسبة الی الرداء کما فصّله آنفا.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المخیط.یعنی یستثنی من تحریم لبس المخیط الهمیان،فإنّه یجوز.
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[bookmark: _Toc84][مطلق الطیب]
(و مطلق الطیب) (1)و هو الجسم ذو الریح الطیّبة المتّخذ للشمّ غالبا(2) غیر الریاحین(3)کالمسک(4)و العنبر و الزعفران و ماء الورد،و خرج بقید الاتّخاذ(5)للشمّ ما یطلب منه الأکل أو التداوی غالبا کالقرنفل(6) و الدار صینی(7)و سائر الأبازیر(8)الطیّبة فلا یحرم شمّه،و کذا ما لا ینبت
الهمیان-بکسر الهاء-:کیس تجعل فیه النفقة و یشدّ علی الوسط،جمعه:همایین.
(المنجد).
السادس من المحرّمات علی المحرم استعمال جسم ذی رائحة طیّبة و الذی یتّخذونه للشمّ غالبا.
خرج بهذا القید الجسم ذو الرائحة الطیّبة المتّخذ لغیر الشمّ غالبا کما ستأتی الإشارة إلیه.
صفة لقوله«و هو الجسم ذو الریح...الخ».
هذا مثال للجسم ذی الرائحة الطیّبة.و قد أوضحنا لفظتی المسک و العنبر فی کتاب الخمس فی بحث الغوص فمن أراد ذلک فلیراجع.
و ذلک فی قوله«و هو الجسم ذو الریح الطیّبة المتّخذ للشمّ غالبا».فخرج بذلک القید الأجسام ذو الرائحة الطیبة المتّخذة للأکل أو التداوی و المعالجة من الأمراض.
القرنفل،و القرنفول-بفتح القاف و الراء و سکون النون و ضمّ الفاء-:شجرة أزهارها عطریة،و هو أفضل الأفاویه الحارّة،تنتشر فی أوربا و إفریقیا الشمالیة و آسیا،الواحدة:قرنفلة و قرنفولة.(المنجد).
الدار صینی:شجر هندی یشبه شجر الرمّان،یستعمل قشره کأقسام التوابل، أو یخدّر کالشای.(حاشیة السید کلانتر حفظه اللّه).
البزر:و هو ما یطیّب الغذاء،جمعه:أبزار،و جمع جمعه:أبازیر.(أقرب الموارد).
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للطیب کالفوتنج(1)و الحنّاء(2)و العصفر(3).و أمّا ما یقصد شمّه من النبات الرطب کالورد و الیاسمین فهو(4)ریحان،و الأقوی تحریم شمّه(5) أیضا،و علیه المصنّف فی الدروس و ظاهره هنا عدم التحریم،و استثنی منه الشیح(6)
یعنی و سائر الأبازیر التی تتّخذ للأکل،فإنّ القرنفل و الدار صین و أمثالهما و إن کانت ذا رائحة طیبة لکنّها لا تتّخذ للطیب خاصّة،بل تتّخذ لتطییب الغذاء فلا تحرم للمحرم.
الفوتنج:نبت یشبه النعناع معرّب«بونه».(حاشیة السید کلانتر حفظه اللّه).
الحنّاء-بکسر الحاء و بعده النون المشدّدة-:و هی نبات یتّخذ ورقه للخضاب الأحمر المعروف و له زهر أبیض کالعناقید،واحدته:حنّاءة،و جمعه:حنآن.
(المنجد).
العصفر وزان قنفذ:صبغ أصفر اللون.(المنجد).و قد مرّ ذکره سابقا.
خبر لقوله«و أمّا ما یقصد شمّه».یعنی أنّ ما یکون المقصود منه شمّه فقط مثل بعض النباتات الرطبة فهو من قبیل الریاحین،فلا یحرم ذلک للمحرم.
الضمیر فی قوله«شمّه»یرجع الی«ما»الموصولة فی قوله«ما یقصد شمّه».یعنی أنّ الأقوی تحریم شمّ ما یقصد شمّه أیضا کما یحرم شمّ الطیب.و علی هذا القول ذهب فی کتابه الدروس،لکن ظاهر کلام المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب عدم تحریم شمّ الریاحین لأنه قال«و مطلق الطیب»فإنّ الطیب لا یشمل النبات المتّخذ للشمّ.
الطیب:کلّ ذی رائحة عطرة کالمسک و العنبر و الدهن و نحو ذلک ممّا یتعطّر به، جمعه:أطیاب و طیوب.(أقرب الموارد).
الشیح:نبات أنواعه کثیرة و هو عند الإطلاق نوعان،أصفر الزهر یشبه
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و الخزامی(1)و الإذخر(2)و القیصوم(3)إن سمّیت(4)ریحانا،و نبّه بالإطلاق علی خلاف الشیخ حیث خصّه(5)بأربعة:المسک و العنبر و الزعفران و الورس(6)،و فی قول آخر له(7)بستة بإضافة العود(8)و الکافور(9)إلیها.
الذهب فی ورقه و هو الأرمنی،و أحمر غلیظ الورق و هو الترکی،و کلّه طیّب الرائحة.(أقرب الموارد).
الخزامی-بضمّ الخاء-:نبات زهره أطیب الأزهار،و الخزام-بفتح الخاء- أیضا بهذا المعنی.(أقرب الموارد).
الإذخر-بکسر الهمزة و الخاء-:الحشیش الأخضر و نبات طیّب الرائحة، الواحدة:إذخرة،جمعه:أذاخر.(أقرب الموارد).
القیصوم:نبات طیّب الرائحة یتداوی به.(المنجد).
النائب الفاعل مستتر یرجع الی ما ذکر من الریاحین المستثناة.یعنی یستثنی من حرمة شمّ هذه المذکورات لو سمّیت ریحانا،فلو لم تسمّ فلا یشمله دلیل حرمة الریاحین لیحتاج الی الاستثناء.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق بقوله«و مطلق الطیب»علی خلاف الشیخ الطوسی رحمه اللّه،فإنّه خصّ التحریم من الطیب بأربعة:المسک و العنبر و الزعفران و الورس.
الورس.نبات کالسمسم یصبغ به و تتّخذ منه الغمرة أی الزعفران.(المنجد).
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الشیخ رحمه اللّه.یعنی أنه خصّ التحریم من الطیب فی قول آخر بستة،فأضاف الی الأربعة المذکورة:العود و الکافور.
العود:الخشب،و الغصن بعد أن یقطع،و ضرب من الطیب یتبخّر به،جمعه:
عیدان و أعواد و أعود.(أقرب الموارد).
الکافور:نبت طیّب نوره کنور الاقحوان،یکون من شجر بجبال بحر الهند


254
و یستثنی من الطیب خلوق(1)الکعبة و العطر(2)فی المسعی.
[bookmark: _Toc85][القبض من کریه الرائحة]
(و القبض(3) من کریه الرائحة) ،لکن لو فعل فلا شیء علیه غیر الإثم،بخلاف الطیب.
[bookmark: _Toc86][الاکتحال]
(و الاکتحال(4)بالسواد و المطیب) ،لکن لا فدیة فی الأول(5)،و الثانی(6)
و الصین،و خشبه أبیض هشّ خفیف جدّا و یوجد فی أجوافه الکافور،و هو أنواع،و لونه أحمر و إنّما یبیضّ بالتصفیة.(أقرب الموارد).
و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی الأربعة المذکورة.
الخلوق-کرسول-:ضرب من الطیب مائع فیه صفرة لأنّ أکثر أجزائه من الزعفران.(أقرب الموارد).
و قد تعطّر بها جدران الکعبة و أستارها،فلا یحرّم الخلوق للمحرم.
هذا هو الثانی ممّا یستثنی من تحریم الطیب،و هو العطر المشموم عند السعی بین الصفا و المروة،و قد کان السعی قدیما بین السوق من العطّارین فلا یحرم شمّ العطور المشمومة فیه.
السابع من المحرّمات علی المحرم القبض من الرائحة الکریهة،و لا یخفی أنّ إضافة«الکریه»الی«الرائحة»من قبیل إضافة الصفة الی الموصوف.
و الکریه اسم مفعول،و المعنی هکذا:من المحرّمات قبض الأنف من شمّ الرائحة المکروهة و المنفرة.فلو تخلّف فقد أثم لکن لم تجب فیه الکفّارة،بخلاف شمّ الطیب ففی مخالفته تجب الکفّارة.
الثامن من المحرّمات علی المحرم هو الاکتحال.
الاکتحال-من کحل العین کحلا-:جعل فیها الکحل.
و الکحل-بضمّ الکاف و سکون الحاء-:الإثمد و کلّ ما وضع فی العین یشفی به.
(أقرب الموارد).
فلو اکتحل بالسواد أثم لکن لم تجب فیه الکفّارة.
الاکتحال بالمطیب من قبیل استعمال الطیب لو قیل بوجوب الکفّارة فیه.
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من أفراد الطیب.
[bookmark: _Toc87][الادّهان]
(و الادّهان) (1)بمطیب و غیره اختیارا(2)،و لا کفّارة فی غیر المطیب منه(3)بل الإثم، (و یجوز أکل الدهن غیر(4)المطیب) إجماعا.
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(و الجدال(5)،و هو قول لا و اللّه و بلی و اللّه) ،و قیل:(6)مطلق الیمین،و هو خیرة الدروس،و إنّما یحرم مع عدم الحاجة إلیه(7)،فلو اضطرّ إلیه لإثبات(8)حقّ أو نفی باطل فالأقوی جوازه و لا کفّارة.
التاسع من المحرّمات علی المحرم التدهین بشیء ذی رائحة طیّبة مثل استعمال دهن فیه رائحة مثل المسک أو العنبر،أو غیر ذلک مثل التدهین بالزیتون.
فیجوز الادّهان عند الضرورة.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الدهن.یعنی لو استعمل الدهن الغیر المطیب أثم لکن لم تجب الکفّارة.
صفة للدهن.یعنی لا یحرم أکل الدهن الغیر المعطّر بالإجماع.
العاشر من المحرّمات علی المحرم هو الجدال.
الجدال-من جادل یجادل مجادلة و جدالا-:خاصمه شدیدا،و منه قوله تعالی فی القرآن الکریم وَ جٰادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ .(النحل:125).و المراد هنا أن یقول المحرم:لا و اللّه،و بلی و اللّه.
یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ المحرّم هو مطلق الیمین،مثل:و الرحمن و الرحیم، و هذا القول اختاره المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.
الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی قول«و اللّه».
یعنی أنّ التحریم یختصّ بعدم الاضطرار الی الیمین،فلو احتاج إلیه فالأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه جواز.
و قد مثّل لاضطرار القولین المذکورین مثالین:
أحدهما:اذا احتاج إلیه فی مقام إثبات الحقّ-کأن ادّعی من الغیر حقّا یحتاج فی
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[bookmark: _Toc89][الفسوق]
(و الفسوق(1)و هو الکذب) مطلقا.
[bookmark: _Toc90][السباب]
(و السباب) (2)للمسلم،و تحریمهما ثابت فی الإحرام و غیره(3)،و لکنّه فیه آکد کالصوم و الاعتکاف،و لا کفّارة فیه سوی الاستغفار.
[bookmark: _Toc91][النظر فی المرآة]
(و النظر فی المرآة) (4)بکسر المیم و بعد الهمزة ألف،و لا فدیة له.
[bookmark: _Toc92][إخراج الدم اختیارا]
(و إخراج الدم اختیارا) (5)و لو بحکّ الجسد و السواک(6)،و الأقوی أنه لا
إثباته الی الیمین-فحینئذ یجوز.
الثانی:لنفی الباطل-کأن ادّعی الغیر منه حقّا باطلا فحلف بنفیه-فیجوز أیضا.
الفسوق-من فسق الرجل فسقا و فسوقا-:ترک أمر اللّه و عصی و جار عن قصد السبیل.(أقرب الموارد).
و هذا هو الحادی عشر من المحرّمات علی المحرم،و المراد منه هنا الکذب.
قوله«مطلقا»أی بلا فرق بین الکذب علی اللّه أو غیره.
هذا هو الثانی عشر من المحرّمات علی المحرم.
السباب-بکسر الباء-:و هو الشتم.(أقرب الموارد،لسان العرب).
یعنی أنّ تحریم الفسوق و السباب ثابت حتّی فی غیر حال الإحرام،و فیه یحرّمان مؤکّدا.
و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الإحرام.یعنی أنه یحرّم مؤکّدا فی الإحرام کما أنّ ذلک یحرم مؤکّدا فی حال الصوم و حال الاعتکاف،فلو ارتکب المحرم الفسوق و السباب فقد أثم لکن لا کفّارة فیهما و کفّارتهما الاستغفار.
الثالث عشر من المحرّمات علی المحرم النظر فی المرآة،و لا کفّارة فیه أیضا غیر الإثم.
الرابع عشر من المحرّمات إخراج الدم من البدن حال الإحرام بلا اضطرار إلیه.
السواک-بالکسر-:عود تدلک به الأسنان،و قیل من شجر الأراک،جمعه:
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فدیة له،و احترز بالاختیار عن إخراجه لضرورة کبطّ جرح(1)و شقّ دمّل(2)و حجامة(3)و فصد(4)عند الحاجة إلیها(5)فیجوز إجماعا.
[bookmark: _Toc93][قلع الضرس]
(و قلع الضرس) (6)،و الروایة مجهولة
سوک بضمّتین.(أقرب الموارد).
و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی إخراج الدم،و لا فدیة فیه علی الأقوی لأصالة البراءة لکنّه محرّم.
بطّ الجرح:شقّه.(المنجد).
الدمّل-بضمّ الدال و فتح المیم المشدّدة کسکّر من دمل الشیء دملا-:أصلحه.
و هو الخراج،یخفّف،سمّی به تفؤّلا ببرئه،جمعه:دمامیل.(أقرب الموارد).
و الخراج:کلّ ما یخرج بالبدن کالدمّل،الواحدة:خراجة،و جمعه:خراجات.
(المنجد).
الحجامة-بفتح الحاء-:الاسم من المحجم.الحجامة-بکسر الحاء-:المداواة و المعالجة بالمحجم.و المحجم.آلة الحجم و هی شیء کالکأس یفرّغ من الهواء و یوضع علی الجلد فیحدث تهیّجا و یجذب الدم أو المادّة بقوّة.(المنجد).
الفصد-من فصد و فصادا-:شقّ العرق،فهو فاصد،و العرق مفصود، و المریض شقّ عرقه.(أقرب الموارد).
الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی ما ذکر من الأمثلة الأربعة للضرورة،و هی:
بطّ جرح،و شقّ دمّل،و حجامة،و فصد،فذلک کلّه لیس بمحرّم للمحرم عند الضرورة.
الخامس عشر من المحرمات علی المحرم هو قلع الضرس.
الضرس-بکسر الضاد-:السنّ،جمعه:ضروس و أضراس،و هو مذکّر و قد یؤنّث.و المشهور أنّ الأضراس ما سوی الثنایا و الرباعیات و الأنیاب،و هی
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مقطوعة(1)،و من ثمّ أباحه(2)جماعة خصوصا مع الحاجة.نعم،یحرم من جهة إخراج الدم(3)،و لکن لا فدیة له،و فی روایته(4)أنّ فیه شاة.
[bookmark: _Toc94][قصّ الظفر]
(و قصّ الظفر) (5)بل مطلق
خمسة فی کلّ جانب من الفکّین،و قد تکون أربعة.(أقرب الموارد).
و لا یخفی أنّ المراد من الضرس هنا هو مطلق السنّ فلا یختصّ التحریم بالأسنان الخاصّة المذکورة،و هی الخمسة فی کلّ جانب من الفکّین.
المراد من«الروایة المجهولة المقطوعة»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن محمّد بن عیسی عن عدّة من أصحابنا عن رجل من أهل خراسان أنّ مسألة وقعت فی الموسم لم یکن عند موالیه فیها شیء،محرم قلع ضرسه،فکتب علیه السّلام:
یهریق دما.(الوسائل:ج 9 ص 302 ب 19 من أبواب بقیة کفّارات الإحرام ح 1).
و لا یخفی ضعف الروایة من جهتین:
الأول:کونها مجهولة،لأنّ بعض الرواة لم یذکر اسمه فیها کما فی قوله«عن رجل من أهل خراسان»و هو مجهول من حیث الوثاقة.
الثانی:کونها مقطوعة،و المراد من«المقطوعة»هی المضمرة،لأنّ الإمام المسؤول منه لم یذکر اسمه بل فیها«فکتب علیه السّلام:یهریق دما».
أی و من کون الروایة مجهولة و مقطوعة أباح قلع الضرس للمحرم جماعة من الفقهاء،خصوصا اذا احتاج الی قلعه.
یعنی یحرم قلع الضرس من حیث کونه ملازما بإخراج الدم،فلو لم یتّفق فلا یحکم بالحرمة.
الضمیر فی قوله«روایته»یرجع الی قلع الضرس،فإنّ الروایة المذکورة فی خصوصه فیها«یهریق دما»و الحال أنه أیضا لا یدلّ علی وجوب الشاة.
السادس عشر من المحرّمات علی المحرم هو قصّ الظفر بالوسائل التی بها یقصّ الظفر.
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إزالته(1)أو بعضه اختیارا،فلو انکسر فله إزالته،و الأقوی أنّ فیه الفدیة کغیره(2)للروایة(3).
[bookmark: _Toc95][إزالة الشعر]
(و إزالة الشعر) (4)بحلق و نتف و غیرهما مع الاختیار،فلو اضطرّ کما لو نبت فی عینه جاز إزالته و لا شیء علیه(5)،و لو کان التأذّی بکثرته لحرّ أو قمل(6)جاز أیضا،لکن یجب الفداء(7)،لأنه محلّ المؤذی لا نفسه،و المعتبر
الضمیران فی قوله«إزالته»و«بعضه»یرجعان الی الظفر.یعنی یحرم إزالة کلّ الظفر أو بعضه أیضا،إلاّ أن ینکسر فیجوز أن یزیله لوجود الأذیة فی بقائه.
یعنی أنّ الأقوی فی قصّ الظفر وجوب الکفّارة کما تجب الکفّارة فی غیره من المحرّمات إلاّ ما استثنی.
المراد من«الروایة»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم تطول أظفاره أو ینکسر بعضها فیؤذیه،قال:لا یقصّ منها شیئا إن استطاع،فإن کانت تؤذیه فلیقصّها،و لیطعم مکان کلّ ظفر قبضة من طعام.(الوسائل:ج 9 ص 293 ب 12 من أبواب بقیة الکفّارات ح 4).
السابع عشر من المحرمات علی المحرم هو إزالة الشعر،و لا فرق فی حرمتها بالحلق أو النتف أو بالنورة.
فعند الاضطرار لو أزال الشعر فلا شیء علی المحرم.
بأن کانت الکثرة موجبة للقمل أو توجب الحرّ الذی لا یتحمّل عادة فیجوز حینئذ إزالة الشعر.
یعنی عند وجود القمل یجوز إزالة الشعر لکن تجب فیها الکفّارة،لأنّ الشعر لا یکون مؤذیا بنفسه بل هو مکان للمؤذی و هو القمل.
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إزالته(1)بنفسه،فلو کشط جلدة علیها شعر فلا شیء فی الشعر لأنه(2) غیر مقصود بالإبانة.
[bookmark: _Toc96][تغطیة الرأس للرجل]
(و تغطیة الرأس للرجل) (3)بثوب و غیره حتّی بالطین و الحناء و الارتماس(4)و حمل متاع یستره،أو بعضه(5).نعم،یستثنی عصام(6)
و الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الشعر،و فی قوله«لا نفسه»یرجع الی المؤذی.
یعنی أنّ المعتبر فی تحریم إزالة الشعر هو نفسه بأن أزال نفس الشعر،لکن لو أبان جلدة فیها شعر فلا شیء بالنسبة الی الشعر و لو کان لإبانة الجلدة شیئا.
کشط کشطا:رفع شیئا عن شیء.(أقرب الموارد).
أی لأنّ الشعر لم یقصد بالإبانة بل المقصود هو إبانة الجلدة.
الثامن عشر من المحرّمات علی المحرم هو ستر الرجل رأسه عند الإحرام بأیّ ساتر کان حتّی بجعل الطین أو الحناء علی رأسه.
بأن یرتمس فی الماء و یستر رأسه.
الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع الی الرأس.یعنی و لو کان الستر بحمل متاع یستر رأسه جمیعا أو جزء من رأسه.
العصام من الدلو و القربة و الإداوة حبل یشدّ فتحمل به.و من الوعاء عروة یعلّق بها.(أقرب الموارد،المنجد).
القربة-بکسر القاف و سکون الراء-:الوطب من اللبن،و قد تکون للماء یستقی بها،جمعه:قربات.(أقرب الموارد).و الوطب:سقاء اللبن،جمعه:أوطب و أوطاب.
(المنجد).
یعنی یستثنی من تغطیة الرأس ستر الرأس بوسیلة عصام القربة.
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القربة،و عصابة(1)الصداع،و ما یستر منه بالوسادة،و فی صدقه(2) بالید وجهان،و قطع(3)فی التذکرة بجوازه،و فی الدروس جعل ترکه أولی،و الأقوی الجواز لصحیحة معاویة(4)بن عمّار،و المراد بالرأس هنا منابت(5)الشعر حقیقة،أو حکما،فالاذنان لیستا منه(6)،خلافا للتحریر.
العصابة-بالکسر-:ما عصب به من مندیل و نحوه.
الصداع-بالضمّ-:وجع الرأس.(المنجد).
یعنی یستثنی من تحریم تغطیة الرأس مواضع:منها عصام القربة،و منها عصابة الصداع،و منها:ما یستر من الرأس بوسیلة المتّکأ عند النوم.
یعنی و فی صدق الستر اذا وضع یده علی الرأس وجهان،الأول:صدق الستر لغة،الثانی:عدم صدقه عرفا،لأنّ وضع الید علی الرأس لا یصدق علیه الستر فی العرف.
فاعل قوله«قطع»مستتر یرجع الی العلاّمة رحمه اللّه،فإنّه قطع فی التذکرة بجواز الستر بالید.و الضمیر فی«جوازه»یرجع الی ستر الرأس بالید.
المراد من«الصحیحة»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا بأس أن یضع المحرم ذراعه علی وجهه من حرّ الشمس،و لا بأس أن یستر بعض جسده ببعض.(الوسائل:ج 9 ص 152 ب 67 من أبواب تروک الإحرام ح 3).
قوله«منابت»جمع منبت.یعنی أنّ المراد من«الرأس»فی المقام هو الذی ینبت شعر الرأس فیه حقیقة لو کان ذا شعر،و حکما لو کان غیر ذی شعر،مثل أن یکون أصلع أو أقرع.
فلو ستر الاذنین فلا تحریم لأنهما لیستا من الرأس.


262
[bookmark: _Toc97][تغطیة الوجه أو بعضه للمرأة]
(و) تغطیة (الوجه) أو بعضه (للمرأة) (1)،و لا تصدق بالید کالرأس(2)، و لا بالنوم علیه(3)،و یستثنی من الوجه(4)ما یتمّ به ستر الرأس،لأنّ(5) مراعاة الستر أقوی،و حقّ الصلاة أسبق، (و یجوز لها سدل(6)القناع الی)
التاسع عشر من المحرّمات علی المحرم هو ستر المرأة وجهها أو بعض وجهها عند الإحرام.
هذا تنظیر فی عدم صدق التغطیة بوضع الید علی وجهها کما لا تصدق التغطیة بوضع الید علی الرأس فی الرجل.
یعنی و لا تصدق التغطیة بالنوم علی وجهها.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الوجه.
یعنی یستثنی من ستر الوجه مقدار یتمّ به ستر الرأس من حیث المقدّمة لستر الرأس.
هذا تعلیل بوجوب ستر مقدار من الوجه من باب المقدّمة لستر الرأس، فالاحتیاط فی ستر الرأس أقوی.
و لا یخفی أنّ فی المقام یتعارض حکم ستر الرأس و کشف الوجه فی مقدار من الوجه.فالحکم بوجوب ستر الرأس یقتضی مراعاة الاحتیاط فی ستر مقدار من الوجه من باب المقدّمة.و الحکم بوجوب کشف الوجه للمرأة المحرمة یقتضی کشف مقدار من الرأس احتیاطا من باب المقدّمة،فعند التعارض یقدّم حکم الستر بوجهین:
الأول:رعایة حفظ الحجاب بقاعدة أولیة یستفاد من أدلّة الحجاب.
الثانی:لتقدّم حقّ الصلاة التی یجب فیه ستر الرأس لوجوب الصلاة قبل الإحرام فیقدّم.
السدل-من سدل الشعر و الثوب و الستر سدلا-:أرخاه و أرسله.
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(طرف أنفها(1)بغیر إصابة وجهها) علی المشهور،و النصّ(2)خال من اعتبار عدم الإصابة،و معه(3)لا یختصّ بالأنف،بل یجوز الزیادة، و یتخیّر الخنثی بین وظیفة الرجل و المرأة،فتغطّی
(أقرب الموارد).
یعنی یجوز إرخاء القناع الی آخر أنفها بشرط الفاصل بین القناع و الوجه.
القناع-بالکسر-:ما تقنّع به المرأة رأسها و هو أوسع من المقنع و المقنعة،یقال:
أغدفت المرأة قناعها،جمعه:أقناع و أقنعة.(أقرب الموارد).
الضمیران فی قوله«أنفها»و«وجهها»یرجعان الی المرأة.
المراد من النصّ الخالی من اعتبار عدم إصابة القناع وجه المرأة هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن عیص بن القاسم قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث:کره النقاب یعنی للمرأة المحرمة،و قال:تسدل الثوب علی وجهها،قلت:حدّ ذلک الی أین؟قال:
الی طرف الأنف قدر ما تبصر.(الوسائل:ج 9 ص 128 ب 48 من أبواب تروک الإحرام ح 2).
الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی عدم الإصابة.یعنی فاذا لم یصب القناع الی الوجه و جاز إرخاؤه کذلک فلا مانع من إرخائه و سدله أزید من طرف الأنف.
بل یستفاد من روایة اخری سدل القناع الی الذقن،و هی المنقولة فی الوسائل أیضا:
عن حریز قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:المحرمة تسدل الثوب علی وجهها الی الذقن.(المصدر السابق:ح 6).
بل فی اخری الی النحر،و هی المنقولة فی الوسائل أیضا:
عن زرارة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّ المحرمة تسدل ثوبها الی نحرها.(المصدر السابق:ح 7).
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الرأس(1)أو الوجه(2)،و لو جمعت بینهما(3)کفّرت.
[bookmark: _Toc98][النقاب]
(و النقاب) (4)للمرأة،و خصّه(5)مع دخوله فی تحریم تغطیة الوجه تبعا للروایة،و إلاّ فهو(6)کالمستغنی عنه.
[bookmark: _Toc99][الحنّاء للزینة]
(و الحنّاء(7)للزینة) لا للسنّة سواء
یعنی أنّ الخنثی یجوز لها تغطیة الرأس عملا بوظیفة المرأة،فإنّها یجب علیها ستر الرأس فی الإحرام و غیره.
أو تغطّی الخنثی الوجه عملا بوظیفة الرجل.و لا یخفی أنّ المراد من قوله «فتغطّی الوجه»لیس وجوب التغطیة،بل المراد منه جوازه،لأنّ الرجل لا یجب علیه تغطیة الوجه بل یجوز.
الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی تغطیة الوجه و الرأس.یعنی لو تغطّی الخنثی رأسها و وجهها تجب علیها الکفّارة لعلمها بارتکاب المحرّم،إمّا من جهة تغطیة الرأس أو من جهة تغطیة الوجه.
العشرون من المحرّمات علی المحرم هو النقاب للمرأة عند إحرامها.
النقاب-بکسر النون-:القناع علی مارن الأنف تستر به المرأة وجهها،جمعه:
نقب.(أقرب الموارد).
الضمیر فی قوله«خصّه»یرجع الی النقاب.یعنی اختصّ المصنّف رحمه اللّه ذکر النقاب بعد تحریم التغطیة التی تشمل النقاب لتبعیّته بالروایة،و هی المنقولة فی الوسائل:
عن عبد اللّه بن میمون عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال:المحرمة لا تتنقب لأنّ إحرام المرأة فی وجهها و إحرام الرجل فی رأسه.
یعنی لو لم تکن التبعیة للروایة فذکر النقاب مستغنی عنه.
و الضمیر فی قوله«فهو»یرجع الی النقاب،و کذلک فی قوله«عنه».
الحادی و العشرون من المحرّمات علی المحرم هو استعمال الحنّاء بقصد الزینة لا
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الرجل(1)و المرأة،و المرجع فیهما(2)الی القصد،و کذا یحرم(3)قبل الإحرام اذا بقی أثره إلیه،و المشهور فیه(4)الکراهة،و إن کان التحریم أولی.
(و التختّم(5)للزینة) لا للسنّة،و المرجع فیهما الی القصد أیضا.
[bookmark: _Toc100][لبس المرأة ما لم تعتدّه من الحلی]
(و لبس المرأة ما لم تعتدّه(6)من الحلی،)
الاستحباب.یعنی أنه لو استعمل المحرم الحنّاء بقصد استحبابه فلا یحرم عند الإحرام.
یحرّم الحنّاء للمحرم سواء کان رجلا أو امرأة.
أی المرجع فی کونه للزینة التی یحرم و فی کونه للسنّة التی لا یحرم الی قصد المحرم نفسه،فأیّ منهما قصد تبعه حکمه.
یعنی و کذا یحرم الحنّاء قبل الإحرام اذا علم ببقاء أثره الی حال الإحرام،فلا یجوز لمن یقصد الحجّ أن یستعمل الحنّاء الذی یبقی أثره الی زمان إحرامه.
و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الإحرام.
قال الشارح رحمه اللّه بأنّ المشهور بین الفقهاء فی خصوص حناء المحرم هو الکراهة لا الحرمة،و إن کان الحکم بالتحریم أولی.
و دلیل الأولویة إطلاق الروایات الناهیة عن تزیین المحرمة،منها المنقولة فی الوسائل:
عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:المحرمة لا تلبس الحلی و لا المصبغات إلاّ صبغا لا یردع.(الوسائل:ج 9 ص 131 ب 49 من أبواب تروک الإحرام ح 2).
الثانی و العشرون من المحرّمات علی المحرم هو جعل الخاتم فی الاصبع بقصد الزینة لا بقصد السنّة،و المرجع فیهما لی القصدین أیضا کما فی الحنّاء.
الثالث و العشرون من المحرّمات هو أن تلبس المرأة ما لم تعتدّه من أسباب الزینة قبل الإحرام و لو لم تقصد الزینة.
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(و إظهار(1)المعتاد) منه (للزوج) و غیره من المحارم،و کذا یحرم علیها لبسه(2)للزینة مطلقا،و القول بالتحریم کذلک(3)هو المشهور،و لا فدیة له سوی الاستغفار.
[bookmark: _Toc101][لبس الخفّین للرجل]
(و لبس الخفّین للرجل(4)و ما یستر ظهر قدمیه) مع تسمیته لبسا(5)، و الظاهر أنّ بعض الظهر کالجمیع(6)إلاّ ما یتوقّف علیه لبس النعلین.
[bookmark: _Toc102][التظلیل للرجل الصحیح سائرا]
(و التظلیل للرجل الصحیح سائرا) (7)فلا یحرم نازلا إجماعا،و لا
الرابع و العشرون:أن تظهر المرأة أداة زینتها التی تعتادها لزوجها أو لغیره من المحارم قصدا بإظهار الزینة.
یعنی و کذا یحرم علی المرأة المحرمة لبس الحلی بقصد الزینة بلا فرق بین کونه معتادا أو غیر معتاد.
قوله«کذلک»إشارة الی التفصیل المذکور.یعنی أنّ القول بالتحریم المذکور هو المشهور بین الفقهاء،و کأنه إشارة الی عدم صراحة النصوص فی تحریمه.و کفّارة لبس الحلی و إظهار المعتاد للزوج هو الاستغفار فقط لا غیر.
و الضمیر فی قوله«لا فدیة له»یرجع الی لبس الحلی.
الخامس و العشرون و السادس و العشرون من المحرّمات علی المحرم لبس الخفّین للرجل و لبس ما یستر ظهر قدمیه،و لا مانع للمرأة من لبس الخفّین و ستر قدمیها.
کما اذا کان الساتر علی ظهر قدمیه مثل الجورب و أمثاله،لا اذا ستر بوضع شیء علیهما أو بجعل الطین و الحنّاء أو بجعلهما تحته عند الجلوس فلا مانع من ذلک کلّه لعدم تسمیة ذلک لبسا.
یعنی کما یحرم ستر جمیع قدمیه کذلک یحرم ستر بعض منهما،إلاّ بمقدار ما یتوقّف لبس النعلین علیه،کما فی بعض الأنعل الذی لا یمکن لبسه إلاّ به.
السابع و العشرون من المحرّمات جعل الرجل الصحیح سائرا ما یظلّ علی
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ماشیا إذا مرّ تحت المحمل(1)و نحوه،و المعتبر منه(2)ما کان فوق رأسه،فلا یحرم الکون فی ظلّ المحمل عند میل الشمس الی أحد جانبیه(3).و احترز بالرجل(4)عن المرأة و الصبی فیجوز لهما الظلّ اتفاقا،و بالصحیح(5)عن العلیل،و من لا یتحمّل الحرّ و البرد بحیث یشقّ علیه بما لا یتحمّل عادة، فیجوز له(6)الظلّ لکن تجب الفدیة.
رأسه،ففیه ثلاثة قیود:
1-الرجل،فلا مانع من التظلیل للمرأة.
2-الصحیح،فلا مانع من تظلیل المریض.
3-کونه سائرا،فلا مانع من التظلیل عند الجلوس و النزول.
فالتظلیل عند السیر من المحمل أو الجدار لا مانع منه،فإنّ التظلیل الجانبی لیس بمحرّم،بل المانع منه هو التظلیل من فوق الرأس.
أی المعتبر من التحریم هو الظلّ الذی کان فوق رأس المحرم.
الضمیر فی قوله«جانبیه»یرجع الی المحمل.یعنی لا یحرم أن یکون المحرم عند السیر فی ظلّ المحمل اذا مالت الشمس فی أحد جانبی المحمل،بأن یمشی فی ظلّ طرف مغرب المحمل و الشمس فی طرف المشرق منه،أو أن یمشی فی طرف مشرق المحمل اذا کانت الشمس فی طرف المغرب منه.
أی احترز المصنّف رحمه اللّه بقوله«و التظلیل للرجل»عن تحریم تظلیل المرأة و الصبی،فجواز تظلیلهما اتّفاقی و إجماعی بین الفقهاء.
أی احترز المصنّف رحمه اللّه بقوله«للرجل الصحیح»عن الذی کان مریضا بحیث لا یتحمّل الحرارة عادة،و ذکر البرد لبیان مطلق حال المریض،لا أنّ التظلیل یوجب حصول البرودة غیر القابلة للتحمّل.
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی العلیل.یعنی یجوز له التظلیل لکن تجب علیه الفدیة.
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(و لبس السلاح اختیارا) (1)فی المشهور و إن ضعف دلیله(2)،و مع الحاجة إلیه(3)یباح قطعا،و لا فدیة فیه مطلقا.
[bookmark: _Toc104][قطع شجر الحرم و حشیشه]
(و قطع شجر الحرم(4)و حشیشه)
الثامن و العشرون من المحرّمات علی المحرم لبس السلاح فی حال الاختیار،لا فی حال القتال أو الدفاع عن نفسه،فیجوز حینئذ عند الحاجة إلیه.
السلاح-بالکسر-:اسم جامع لآلة الحرب یذکّر و یؤنّث.(أقرب الموارد).
أمّا دلیل حرمة السلاح للمحرم فمن مفهوم الروایات المنقولة فی الوسائل:
منها:عن عبید اللّه بن علی الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:(إنّ-خ ل)المحرم اذا خاف العدوّ(و-خ ل)یلبس السلاح فلا کفّارة علیه.(الوسائل:ج 9 ص 137 ب 54 من أبواب تروک الإحرام ح 1).
و منها:عن عبد اللّه بن سنان قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام:أ یحمل السلاح المحرم؟ قال:اذا خاف المحرم عدوّا أو سرقا فلیلبس السلاح.(المصدر السابق:ح 2).
و منها:عن سهل بن زیاد عن أحمد بن محمّد عن مثنّی عن زرارة عن أبی جعفر علیه السّلام قال:لا بأس بأن یحرم الرجل و علیه سلاحه اذا خاف العدوّ.(المصدر السابق:ح 4).
و وجه الضعف فی الروایة الثالثة بالخصوص هو وجود سهل بن زیاد فی سنده الذی ضعّفوه فی الرجال.و دلالة الروایات الثلاث بحرمة حمل السلاح للمحرم بالمفهوم لا بالمنطوق،و الحال أنّ المفهوم ضعیف.
الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی السلاح.یعنی أنّ المحرم لو احتاج الی السلاح جاز له قطعا.
قوله«مطلقا»إشارة بأنّ لبس السلاح لا تجب فیه الکفّارة بلا فرق بین أن یلبسه عند الاحتیاج أو عند الاختیار.
التاسع و العشرون من المحرّمات علی المحرم هو قطع أشجار الحرم و قطع
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الأخضرین(1) (إلاّ الإذخر(2)و ما ینبت(3)فی ملکه،و عودی(4)المحالة) بالفتح و هی(5)البکرة(6)الکبیرة التی یستقی
حشیشه لو کانا أخضرین،فلو لم یکونا کذلک فهما خارجان عن الحکم.
و قد استثنی المصنّف رحمه اللّه من تحریم قطع الشجر و الحشیش أربعة مواضع:
الأول:قطع الإذخر،و الذی سنوضحه قریبا.
الثانی:ما ینبت فی ملک الحرم.
الثالث:قطع عودی المحالة،و الذی سنوضحه أیضا.
الرابع:قطع أشجار الفواکه.
قوله«الأخضرین»صفة للشجر و الحشیش.
الإذخر:الحشیش الأخضر،و نبات طیّب الرائحة،الواحدة:إذخرة،و جمعه:
أذاخر.(أقرب الموارد).
و هذا هو الموضع الأول من المواضع المستثناة.
قوله«ینبت»بصیغة المعلوم.یعنی کلّ شجر أو حشیش ینبت فی ملک الحرم یجوز له قطعه.
و هذا هو الموضع الثانی من موارد المستثناة.
عطف علی قوله«الإذخر».یعنی یستثنی من التحریم قطع عودی المحالة،فإنّ المحالة التی هی البکرة الکبیرة تجعل علی الخشبتین المجعولتین علی الأرض.
و قوله«عودی»تثنیة سقطت النون بالإضافة.
و الحاصل:أنّ العودین اللذین ینصبان علی الأرض و تجعل المحالة علیهما لیستقی بها یجوز قطعهما للمحرم،و لعلّ الحکمة هی عموم الحاجة.
الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی المحالة-بفتح المیم-.
البکرة-بسکون الکاف أو بفتح الباء و الکاف و الراء-:خشبة مستدیرة فی وسطها محزّ یستقی علیها،جمعها:بکر،و بکرات.(أقرب الموارد).
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بها(1)علی الإبل،قاله الجوهری.و فی تعدّی الحکم(2)الی مطلق البکرة نظر،من ورودها(3)لغة مخصوصة،و کون(4)الحکم علی خلاف الأصل(5) (و شجر(6)الفواکه) ،و یحرم ذلک(7)علی المحلّ أیضا،و لذا لم یذکره فی الدروس من محرّمات الإحرام.
[bookmark: _Toc105][قتل هوامّ الجسد]
(و قتل هوامّ الجسد) (8)بالتشدید جمع
یعنی أنّ المحالة تعلّق علی الإبل و یستقی بها،و تسمّی الإبل بالناضح.
المراد من«الحکم»هو جواز قطع عودی البکرة للمحرم.یعنی هل یسری حکم الجواز بقطع عودی مطلق البکرة حتّی الصغیرة التی لا تحتاج الی الإبل بل یستقی بها بوسیلة الید أم یختصّ بها؟فیه وجهان:
الأول:عدم الجواز،لأنه یختصّ بقطع عودی المحالة التی هی لغة مخصوصة.
الثانی:کون الحرمة علی خلاف الأصل،فاذا شکّ فی التحریم تجری أصالة الإباحة.
هذا دلیل علی عدم جواز قطع عودی مطلق البکرة.
هذا دلیل علی جواز قطع عودی مطلق البکرة.
المراد من«الأصل»هو أصالة الإباحة،فإنّ حرمة قطع الأشجار و الحشیش علی خلاف هذا الأصل،فاذا شکّ فی موضع یحکم بأصالة الإباحة.
عطف علی قوله«الإذخر».
هذا هو الرابع من المواضع المستثناة،فإنّ قطع أشجار الفواکه للمحرم لیس بحرام.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قطع شجر الحرم و حشیشه،فإن المحلّ أیضا لا یجوز له قطعهما،فإنّ ذلک من محرّمات الحرم لا المحرم.
الثلاثون من المحرّمات علی المحرم هو قتل هوامّ البدن،و ذکر لهوامّ البدن مصداقین.
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هامّة(1)،و هی دوابّه(2)کالقمل(3)و القراد(4)،و فی إلحاق البرغوث(5) بها قولان،أجودهما العدم(6).و لا فرق بین قتله(7)مباشرة و تسبیبا کوضع دواء یقتله، (و یجوز نقله) (8)من مکان الی آخر من جسده،و ظاهر
کما أنّ الخواصّ جمع خاصّة،و العوامّ-بتشدید المیم-جمع عامّة.
دوابّ-جمع مفرده:الدابّ-:ما دبّ من الحیوان،و غلب علی ما یرکب و یحمل علیه الأحمال،و یقع علی المذکّر،و الهاء فیها للوحدة.(أقرب الموارد).
القمل-بفتح القاف و سکون المیم-:حیوان تتولّد من الوسخ و العرق فی بدن الانسان.
القراد-بضمّ القاف-:دویبة تتعلّق بالبعیر و نحوه و هما کالقمل للإنسان، الواحدة:القرادة،جمعها:قردان.(أقرب الموارد).
البرغوث-بضمّ الباء و الغین و سکون الراء-:ضرب من صغار الهوامّ، عضوض،شدید الوثب فی صورة الفیل،جمعه:براغیث.(أقرب الموارد).
یعنی أنّ أجود القولین فی خصوص البرغوث عدم إلحاقه بهوامّ الجسد،فیجوز للمحرم قتل البرغوث.
أقول:و إنّی ما فهمت وجه القول بأنّ أجود القولین هو عدم اللحوق،بل اللغة تدلّ علی کون البرغوث من صغار الهوامّ.
الضمیر فی قوله«قتله»یرجع الی الهوامّ،و التذکیر باعتبار اللفظ.یعنی لا فرق فی تحریم قتل الهوامّ بالمباشرة أو بالتسبیب،و قد مثّل التسبیب بقوله«کوضع دواء یقتله».
بأن ینقل الهوامّ من رأسه الی کتفه مثلا بلا فرق بین کون المکان المنقول إلیه أحفظ له أو مساویا.


272
النصّ(1)و الفتوی عدم اختصاص المنقول إلیه بکونه مساویا للأول،أو أحرز.نعم لا یکفی(2)ما یکون معرضا لسقوطه قطعا،أو غالبا.
المراد من«النصّ»الدالّ علی جواز النقل هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال:المحرم یلقی عنه الدوابّ کلّها إلاّ القملة فإنّها من جسده،و إن أراد أن یحوّل قملة من مکان الی مکان فلا یضرّه.(الوسائل:ج 9 ص 163 ب 78 من أبواب تروک الإحرام ح 5).
فالروایة تدلّ علی جواز النقل بلا تقیید کون المنقول إلیه أحرز من المکان الأول.
أی لا یکفی فی جواز النقل ما یکون الهوامّ فی معرض السقوط بالقطع أو الأغلب،لأنّ نقله کذلک فی حکم الإتلاف.
و الحاصل:إنّ المحرّمات التی ینبغی للمحرم أن یجتنبها ثلاثون کما قالها المصنّف رحمه اللّه،و هی:
1-صید البرّ.
2-الاستمتاع من النساء.
3-الاستمناء.
4-لبس المخیط.
5-عقد الرداء.
6-مطلق الطیب.
7-القیض علی کریه الرائحة.
8-الاکتحال بالسواد و المطیب.
9-الادّهان بمطیب و غیره.
10-الجدال.
11-الفسوق(الکذب).
12-السباب.
13-النظر فی المرآة.
14-إخراج الدم اختیارا.
15-قلع الضرس.
16-قصّ الظفر.
17-إزالة الشعر.
18-تغطیة الرأس للرجل.
19-تغطیة الوجه للمرأة.
20-النقاب للمرأة.
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(القول فی الطواف) (1)
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(و یشترط فیه رفع الحدث) مقتضاه عدم صحّته(2)من المستحاضة و المتیمّم،لعدم إمکان رفعه فی حقّهما و إن استباحا(3)العبادة بالطهارة.
و فی الدروس أنّ الأصحّ(4)الاجتزاء بطهارة المستحاضة و المتیمّم مع
21-استعمال الحنّاء للزینة.
22-التختّم للزینة.
23-لبس المرأة ما لم تعتدّه من الحلی.
24-إظهار المرأة المعتاد من الحلی لزوجها بقصد الزینة.
25-لبس الخفّین للرجل.
26-لبس ما یستر ظهر قدمی الرجل.
27-التظلیل للرجل الصحیح سائرا.
28-لبس السلاح اختیارا.
29-قطع شجر الحرم و حشیشه.
30-قتل هوامّ الجسد.
الطواف شرائط صحّة الطواف:
أی الکلام فی أحکام الطواف،فإنّ من شرائط صحّته رفع الحدث.
الطواف:من طاف حول الشیء و بالشیء،یطوف طوفا و طوافا و طوفانا،و هو مصدر،و شرعا:الدوران حول البیت الحرام.(أقرب الموارد).
أی مقتضی اشتراط رفع الحدث عدم صحّة الطواف من المرأة المستحاضة أو الشخص الذی یتیمّم،لأنّ الحدث لا یرتفع عنهما.
فاعل قوله«استباحا»هو ضمیر التثنیة الراجع الی المستحاضة و المتیمّم، فإنّهما یأتیان الصلاة بالغسل و التیمّم،لکنّ الحدث باقی علیهما.
أی ذهب المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بجواز طواف المستحاضة و المتیمّم اکتفاء بالغسل و التیمّم.
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تعذّر المائیة(1)و هو المعتمد(2)،و الحکم(3)مختصّ بالواجب،أمّا المندوب فالأقوی عدم اشتراطه بالطهارة و إن کان أکمل،و به(4)صرّح المصنّف فی غیر الکتاب.
(و) رفع (الخبث) (5)،و إطلاقه(6)أیضا یقتضی عدم الفرق بین ما یعفی عنه فی الصلاة و غیره،و هو(7)یتمّ علی قول من منع من إدخال مطلق
هذا قید لقوله«و المتیمّم».یعنی یجوز الاکتفاء بالتیمّم عند تعذّر الماء.
قوله«المائیة»صفة لموصوف مقدّر و هو الطهارة.
أی القول بالاجتزاء معتمد للشارح رحمه اللّه.
المراد من«الحکم»هو اشتراط رفع الحدث فی صحّة الطواف،فإنّ الحکم یختصّ بالطواف الواجب،لکنّ المندوب أنّ الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه هو عدم اشتراطه برفع الحدث،بل یصحّ الطواف المندوب بلا طهارة من الحدث، لکنّ الطواف بالطهارة أکمل و أفضل من الطواف بغیر الطهارة.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی اختصاص الحکم بالطواف الواجب.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه صرّح بجواز طواف المندوب بلا طهارة فی غیر اللمعة،لکنّه فی هذا الکتاب أطلق اشتراط رفع الحدث بقوله«و یشترط فیه رفع الحدث».
بالکسر،عطفا علی قوله«الحدث».یعنی الثانی من شرائط الطواف هو رفع الخبث،فلو کان اللباس أو البدن نجسا لا یصحّ الطواف فیهما.
أی إطلاق الخبث فی اشتراطه للطواف یقتضی عدم الفرق بین النجاسة المعفوّة عنه مثل الدم القلیل من درهم بغلی فی الصلاة و غیره.
قوله«أیضا»إشارة بإطلاق عبارته فی خصوص الحدث الذی استفید منه الحکم بعدم صحّة طواف المندوب بلا طهارة.
الضمیر یرجع الی عدم الفرق.یعنی أنّ ذلک یتمّ بناء علی القول بعدم جواز
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النجاسة المسجد لیکون منهیّا عن العبادة به(1)،و مختار(2)المصنّف تحریم الملوّثة خاصّة فلیکن هنا کذلک،و ظاهر الدروس القطع به(3)
إدخال مطلق النجاسة المسجد،فاذا خالف النهی و أدخل النجاسة فی الطواف کان من قبیل النهی الوارد فی العبادة الموجب لفسادها.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الإدخال.یعنی أنّ إدخال النجاسة یکون سببا لکون الطواف منهیّا.و الباء فی«به»للسببیة.
توضیح:قالوا فی الاصول بأنّ الأمر بالشیء هل یقتضی النهی عن ضدّه أم لا؟ کما عن المرحوم الآخوند الخراسانی.
قال رحمه اللّه فی مقدّمات البحث:الاقتضاء أعمّ من أن یکون بنحو العینیة أو الجزئیة أو اللزوم(الی قوله:)إنّ المراد بالضدّ هاهنا هو مطلق المعاند و المنافی وجودیا کان أو عدمیا.(کفایة الاصول:ص 162).
فاذا ورد أمر من الشارع بإزالة النجاسة عن المسجد بقوله«أزل النجاسة عن المسجد»فنفس هذا الأمر یقتضی النهی عن ضدّ المأمور به و هو الصلاة فی المسجد،فکان«أزل النجاسة»بمعنی لا تصلّ فی المسجد،فلو صلّی فیه تکون صلاته منهیة و فاسدة.
ففی المقام:اذا أدخل الثوب النجس فی المسجد الحرام صدر الأمر من الشارع بإزالة النجاسة عن المسجد،و هو یقتضی النهی عن ضدّه و هو الطواف،فیکون الطواف منهیا،و النهی فی العبادة یوجب الفساد فیبطل طوافه.
هذا إیراد علی المصنّف رحمه اللّه بأنّ مبناه تحریم إدخال النجاسة الملوّثة و المسریة فی المسجد لا مطلقا،فعلی مبناه هذا ینبغی أن یحکم بصحّة الطواف مع النجاسة الغیر المسریة القلیلة من مقدار الدرهم البغلی کما فی الصلاة.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی عدم الفرق بین المعفوّ فی الصلاة و غیره.
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و هو(1)حسن،بل قیل بالعفو عن النجاسة هنا(2)مطلقا.
[bookmark: _Toc111][یشترط فیه الختان فی الرجل]
(و الختان فی الرجل) (3)مع
أمّا عبارة الدروس فیقول رحمه اللّه:و فی العفو عمّا یعفی عنه فی الصلاة نظر،و قطع ابن إدریس و الفاضل بعدمه،و التوقّف فیه لا وجه له.(الدروس:ج 1 ص 392).
یعنی أنّ التوقّف فی العفو لا وجه له بل یحکم بعدم عفو نجاسة یعفی فی الصلاة،کما قطعا بعدم العفو ابن إدریس و الفاضل المقداد رحمهما اللّه.
هذا ما استفاد من عبارة الدروس بعض المعاصرین حفظه اللّه تعالی.
أقول:إنّ الضمیر فی«به»من قوله«و ظاهر الدروس القطع به»یرجع الی تحریم الملوّثة.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قطع فی کتابه الدروس بتحریم ذلک لا مطلقا.
و المستفاد من عبارة الدروس أیضا هذا المعنی کما فی قوله«و التوقّف فیه لا وجه له».یعنی أنّ التوقّف فی العفو لا وجه له.
و الحاصل:أنّ ما استفدت من عبارته هو جواز الطواف فی النجاسة المعفوّ عنه فی الصلاة،و استحسنه الشارح بقوله«و هو حسن».
و یشهد ما ذکرنا قوله«بل قیل بالعفو عن النجاسة هنا مطلقا».
فإنّ حرف«بل»للترقّی من القول بجواز الطواف بالنجاسة المعفوّ عنها فی الصلاة بالقول بجواز الطواف فی مطلق النجاسة و لو کانت غیر معفوّة عنها فی الصلاة.
الضمیر یرجع الی تحریم الملوّثة.یعنی أنّ القول بذلک حسن لا القول بتحریم المعفوّ عنه.
یعنی قال بعض الفقهاء بجواز الطواف بالنجاسة المعفوّة فی الصلاة و غیرها.
من حواشی الکتاب:ذهب ابن الجنید و ابن حمزة الی کراهة الطواف فی الثوب النجس سواء کانت النجاسة معفوّا عنها أم لا.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
الثالث من شرائط الطواف الختان فی الرجل مع الإمکان کما سیوضحه.
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إمکانه(1)،فلو تعذّر و ضاق وقته سقط،و لا یعتبر فی(2)المرأة،و أمّا الخنثی فظاهر العبارة(3)عدم اشتراطه فی حقّه،و اعتباره(4)قویّ لعموم النصّ، إلاّ ما أجمع(5)علی خروجه،و کذا القول(6)فی الصبی و إن لم یکن(7)مکلّفا
الختان-بکسر الخاء-:الاسم من ختن الصبی،ختن الشیء ختنا:قطعه،ختن الصبی:قطع قلفته،فهو خاتن،و ذلک ختین و مختون.(أقرب الموارد،المنجد).
الضمیران فی قوله«إمکانه»و«وقته»یرجعان الی الختان.یعنی لو ضاق وقت الختان-کما اذا کان الختان مانعا من إدراک وقوف عرفات سقط.
أی لا یعتبر الختان فی طواف المرأة و لو کان ختانها مستحبّ کما سیأتی فی کتاب النکاح فی قوله رحمه اللّه«و یستحبّ خفض النساء».
أی أنّ ظاهر قوله«و الختان فی الرجل»هو اختصاص اشتراط الختان للرجل، فلا یشمل الخنثی.
أی اعتبار الختان فی الخنثی قویّ لعموم النصّ.و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الأغلف لا یطوف بالبیت و لا بأس أن تطوف المرأة.(الوسائل:ج 9 ص 369 ب 33 من أبواب مقدّمات الطواف ح 1).
فإنّ الروایة تدلّ علی عموم اشتراط الختان فی الطواف إلاّ فی المرأة فتشمل الخنثی أیضا.
و ما أجمع علی خروجه عن عموم اشتراط الختان هو المرأة،کما فی الروایة فقد استثناها.
أی و کذا القول باشتراط الختان فی طواف الصبی قویّ لعموم النصّ المذکور.
یعنی أنّ الصبی و إن لم یکن مکلّفا بأصل الطواف لکنّه اذا طاف لا یصحّ طوافه إلاّ بختانه.
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کالطهارة(1)بالنسبة الی صلاته.
[bookmark: _Toc112][یشترط فیه ستر العورة]
(و ستر العورة) (2)التی یجب سترها فی الصلاة و یختلف بحسب حال الطائف(3)فی الذکورة و الانوثة.
[bookmark: _Toc113][واجب الطواف أمور]
[bookmark: _Toc114]اشارة
[bookmark: _Toc115][النیة]
(و واجبه:النیة) (4)المشتملة علی
یعنی کما أنّ الوضوء شرط فی صحّة صلاة الصبی و إن لم یکن مکلّفا بأصل الصلاة فکذلک القول بالنسبة الی الختان.
و الضمیر فی قوله«الی صلاته»یرجع الی الصبی.
الرابع من شرائط الطواف هو ستر العورة التی یجب سترها فی حال الصلاة.
العورة:کلّ مکمن للستر،و کلّ أمر یستحی منه،و کلّ أمر یستره الانسان من أعضائه أنفة و حیاء عن کشفه،جمعه:عورات بسکون الواو و فتحه.
(أقرب الموارد،المنجد).و المراد هنا هو الأعضاء التی یجب سترها عند الصلاة.
فلو کان الطائف انثی وجب علیه ستر جمیع أعضائه کما فی الصلاة إلاّ الوجه و الکفّین،و لو کان الطائف ذکرا وجب علیه ستر القبل و الدبر فقط کما فی صلاته أیضا.
واجبات الطواف:
الأول من واجبات الطواف هو النیة،و یشترط فیها امور أربعة:
الأول:قصد النسک المعیّن بأنه حجّ أو عمرة،حجّ إسلامی أو حجّ منذور،حجّ تمتّع أو حجّ قران أو إفراد.
الثانی:قصد الوجه بمعنی أن یقصد عنوان النسک من وجوب أو ندب.
الثالث:قصد القربة،بأن یأتی النسک لکونه مقرّبا الی اللّه تعالی.
الرابع:التقارن بین النیة و أول الحرکة للشوط.
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قصده(1)فی النسک المعیّن من حجّ أو عمرة،إسلامی أو غیره،تمتّع أو أحد قسیمیه(2)،و الوجه(3)علی ما مرّ،و القربة(4)و المقارنة(5)للحرکة فی الجزء الأول من الشوط(6).
[bookmark: _Toc116][البداءة بالحجر الأسود]
(و البداءة(7)بالحجر الأسود) بأن یکون أول
و خلاصة النیة:أطوف لعمرة التمتّع الواجب(مثلا)قربة الی اللّه تعالی.و کذلک فی غیرها.
و الضمیر فی قوله«و واجبه»یرجع الی الطواف.
الضمیر فی قوله«قصده»یرجع الی الطائف.یعنی المشتملة علی قصد الطائف فی...الخ.
أی الإفراد أو القران.
بالجرّ،عطفا علی قوله«علی قصده».یعنی المشتملة علی الوجه.
و قوله«علی ما مرّ»إشارة الی اختلاف الفقهاء فی وجوب قصد الوجه کما مرّ فی باب الطهارة و الصلاة.
هذا أیضا بالجرّ،عطفا علی قوله«علی قصده».
هذا أیضا عطف علی«قصده».یعنی أنّ النیة تجب اشتمالها بهذه الأربعة کما أوضحناه آنفا.
الشوط:الجری مرّة الی الغایة،جمعه:أشواط.(أقرب الموارد).
طاف ثلاثة أشواط،کلّ مرّة من الحجر الی الحجر شوط.(المصباح المنیر).
و لا یخفی أنّ الأشواط السبعة طواف واحد.
الثانی من واجبات الطواف هو شروعه من الحجر الأسود بحیث یکون أول جزء من بدن الطائف فی مقابل أول جزء من الحجر الأسود،مثلا طرف الأنف أو رأس إصبع الرجل فی بعض الأشخاص أو البطن فی البعض الآخر الذی یعدّ مقدّم الأعضاء له یحاذی أول الجزء من الحجر الأسود لیمرّ تمام الأعضاء علی الحجر.
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جزء من بدنه بإزاء أول جزء منه(1)حتّی یمرّ(2)علیه کلّه و لو ظنّا، و الأفضل استقباله(3)حال النیة بوجهه للتأسّی،ثمّ یأخذ(4)فی الحرکة علی الیسار عقیب النیة،و لو جعله(5)علی یساره ابتداء جاز مع عدم
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الحجر.
فاعل قوله«یمرّ»مستتر یرجع الی البدن.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الحجر.و قوله«کلّه»بالضمّ تأکید للبدن،فیکون معنی العبارة:حتّی یمرّ البدن کلّه علی الحجر.
و یحتمل کون لفظ«کلّه»بالکسر لیکون تأکیدا للحجر.فالمعنی:لیمرّ البدن علی الحجر کلّه.
و لا یحتاج فی ذلک الی تحصیل العلم بل یکفی الظنّ بمرور تمام البدن علی تمام الحجر الأسود،لأنّ اشتراط العلم یوجب العسر.
الضمیر فی قوله«استقباله»یرجع الی الحجر.یعنی أنّ الأفضل أن یواجه الحجر عند النیة للتأسّی بالنبی صلّی اللّه علیه و آله،کما نقل ذلک فی الوسائل:
عن إبراهیم بن عیسی عن أبیه عن أبی الحسن علیه السّلام أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله طاف بالکعبة حتّی اذا بلغ الی الرکن الیمانی رفع رأسه الی الکعبة ثمّ قال:الحمد للّه الذی شرّفک و عظّمک،و الحمد للّه الذی بعثنی نبیّا و جعل علیّا إماما،اللّهمّ اهد له خیار خلقک و جنّبه شرار خلقک.(الوسائل:ج 9 ص 401 ب 12 من أبواب الطواف ح 5).
أی یشرع الحرکة الی طرف الیسار بحیث تقع الکعبة فی یساره بعد النیة بلا فصل.
الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی الحجر.یعنی لو جعل الحجر فی یساره من الابتداء بلا توجّه إلیه جاز بشرط عدم وجود التقیة.
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التقیة،و إلاّ فلا(1)،و النصوص(2)مصرّحة باستحباب الاستقبال، و کذا(3)جمع من الأصحاب، (و الختم به) (4)بأن یحاذیه فی آخر شوطه، کما ابتدأ أولا لیکمل الشوط من غیر زیادة(5)و لا نقصان.
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(و جعل البیت علی یساره) (6)حال الطواف،فلو استقبله بوجهه أو ظهره أو جعله(7)علی یمینه و لو فی
و لا یخفی أنّ العامّة تقول بوجوب استقبال الحجر الأسود عند النیة،لکن الإمامیة تقول باستحبابه علی المشهور.
یعنی لو احتاج الی التقیة بأن خاف علی بدنه أو عرضه أو ماله لو أظهر المخالفة للعامّة فلا یجوز له أن ینوی بغیر جهة الحجر.
إنّ النصوص المصرّحة باستحباب استقبال الحجر عند النیة منقولة فی کتاب الوسائل(ج 9 ص 400-408 باب 12 و 15 من أبواب الطواف)فراجع و استفد.
یعنی و کذا جمع من الأصحاب صرّحوا باستحباب استقبال الحجر عند النیة.
عطف علی قوله«البداءة بالحجر».یعنی یجب ختم الطواف أیضا بالحجر الأسود بنحو أن یحاذی أول جزء من بدنه لأول جزء من الحجر الأسود کما ابتدأ عند الشروع.
فإنّ الشوط کما لا یجوز نقصانه کذلک لا یجوز زیادته،مثل الصلاة التی توجب الزیادة و النقیصة فیها بطلانها.
الثالث من واجبات الطواف هو أن یجعل البیت علی یساره فی جمیع أشواط الطواف،فلو حوّل وجهه الی البیت أو استدبره بظهره أو جعل یمینه إلیه بطل طوافه و لو فی خطوة من الطواف.
الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی البیت،و فی«یمینه»یرجع الی الطائف.یعنی لو جعل البیت علی یمین الطائف بأن یطوف بعکس المشروع و المتعارف و لو فی خطوة بطل الطواف.
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خطوة(1)منه بطل.
[bookmark: _Toc118][الطواف بین البیت و بین المقام]
(و الطواف(2)بینه و بین المقام حیث هو الآن،مراعیا لتلک النسبة(3))
الجملة متعلّقة بکلّ من الحالات الثلاث المذکورة.و الضمیر فی قوله«منه» یرجع الی الطواف.یعنی أنّ الحالات المذکورة و لو فی خطوة من الطواف توجب بطلان الطواف.
الرابع من واجبات الطواف هو أن یطوف فی مقدار ما بین البیت و بین مقام إبراهیم علیه السّلام الذی هو الآن موجود.
یعنی یجب رعایة النسبة بین المقام و البیت فی جمیع جوانب البیت.
توضیح:اعلم أنّ الفاصل بین المقام و البیت هو مقدار ستة و عشرین ذراعا تقریبا،و هو ما یعادل ثلاثة عشر مترا،إلاّ فی الجانب الذی فیه حجر إسماعیل فالفاصل المذکور یراعی من الحجر،و طول الحجر الی البیت عشرون ذراعا و هو ما یعادل عشرة أمتار فتکون الفاصلة بین البیت و المطاف من جانب الحجر ستة و أربعین ذراعا و هی ما تعادل 23 مترا.
و الحاصل:إنّ المطاف فی جمیع الجهات یکون 13 مترا،و فی جانب الحجر 23 مترا.
و لا یخفی أنّ حجر إسماعیل وقع بین الرکنین الشامی و الغربی بشکل بیضوی، فبناء علی هذا یکون المطاف تقریبا بیضویا لا مدوّرا.
و احتمل البعض بوجوب رعایة المسافة 26 عن جمیع الجهات حتّی من جانب الحجر أیضا،فبناء علی ذلک یکون المطاف فیه ستة أذرع لأنّ المسافة بین البیت و داخل الحجر بشکل بیضوی عشرون ذراعا،فیکون المطاف علی شکل دائری لا بیضوی.
من حواشی الکتاب:الأحوط أن لا یبعد من ستة أذرع من خارج الحجر،


283
من جمیع الجهات،فلو خرج عنها(1)و لو قلیلا بطل،و تحتسب المسافة(2) من جهة الحجر من خارجه و إن جعلناه(3)خارجا من البیت.و الظاهر أنّ المراد بالمقام(4)نفس الصخرة،لا ما
و داخله بقدر عشرین،و الجمیع ستّ و عشرون ذراعا من الأطراف الأربعة تقریبا.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی النسبة.یعنی لو خرج عن المطاف المذکور و لو قلیلا بطل طوافه.
أی المسافة التی بین المقام و البیت،و هی ستة و عشرون ذراعا،یراعی من خارج حجر إسماعیل.
و الضمیر فی قوله«خارجه»یرجع الی الحجر.
یعنی أنّ المطاف المذکور یراعی من خارج حجر إسماعیل و لو قلنا بکونه خارجا من البیت.
المقام:موضع القدمین،و المنزلة.مقام إبراهیم علیه السّلام قیل:هو الحجر الذی فیه أثر قدمیه فی الکعبة.(أقرب الموارد).
من حواشی الکتاب:قوله«و الطواف بینه و بین المقام حیث هو الآن...الخ» قال فی المسالک:الأصل فی المقام هو العمود من الصخرة التی کان إبراهیم علیه السّلام یقف علیه حین بنائه البیت،و أثر قدمیه فیه الی الآن،و قد کان فی زمن إبراهیم علیه السّلام ملاصقا للبیت بحذاء الموضع الذی هو الآن،ثمّ نقله الناس الی موضعه الآن،فلمّا بعث النبی صلّی اللّه علیه و آله ردّه الی الموضع الذی وضعه فیه إبراهیم علیه السّلام،فما زال فیه حتّی قبض صلّی اللّه علیه و آله و کذلک فی زمن الأول و بعض من زمن الثانی،ثمّ ردّه بعد ذلک الی الموضع الذی هو فیه الآن،روی ذلک کلّه سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام ثمّ بعد ذلک بنوا له بناء،و أطلقوا اسم المقام
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علیه(1)من البناء،ترجیحا(2)للاستعمال الشرعی علی العرفی لو ثبت.
[bookmark: _Toc119][إدخال الحجر فی الطواف]
(و إدخال(3)الحجر فی الطواف للتأسّی(4)و الأمر به) ،لا لکونه من
علی ذلک البناء بسبب المجاورة،حتّی صار إطلاقه علیه کأنه حقیقة عرفیة.و قد احترز بقوله«الآن»عن الصلاة فی موضعه القدیم،فإنّها غیر مجزیة،و هو مصرّح به فی النصوص.(حاشیة الشیخ علی رحمه اللّه).
الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المقام.یعنی أنّ المراد من المقام حسب الظاهر هو نفس الصخرة لا البناء الذی بنوه و جعلوا الصخرة فی داخل البناء فی طرف مخصوص،فعلی ذلک یزید بالمطاف تقریبا ذراعان.
تعلیل لکون المراد من المقام هو نفس الصخرة لا البناء الذی هو علیها،بأنّ المقام استعمل فی نفس الصخرة شرعا،و أیضا استعمل فی البناء علیها عرفا بعلاقة المجاورة،فیقدّم الاستعمال الشرعی علی الاستعمال العرفی.
و فاعل قوله«لو ثبت»مستتر یرجع الی الشرعی.یعنی لو ثبت الاستعمال الشرعی،و الحال أنّ الاستعمال الشرعی-بأنّ المقام فی نفس البناء لا فی الصخرة-لم یکن مسلّما،لأنّ الروایات مطلقة لم یفهم منها کون المراد من المقام هو البناء أو نفس الصخرة،و أنّ الفقهاء أطلقوا المقام کثیرا علی البناء الموجود.
الخامس من واجبات الطواف هو إدخال حجر إسماعیل علیه السّلام فی الطواف.
هذا تعلیل لوجوب إدخال حجر إسماعیل فی الطواف،بأنّ ذلک لا لکون الحجر جزء من البیت و لا لکون بعض حجر إسماعیل من البیت،لأنّ الروایات واردة فی عدم کونه من البیت لا کلاّ و لا جزء،بل الإدخال للتأسّی و الأمر به، کما فی الروایة،و أنّ مضمون الروایة دالّة برعایة احترام مدفن الأنبیاء و أمّ إسماعیل لئلا یطأها الطائفون عند طوافهم.
و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی إدخال الحجر،و فی قوله«لا لکونه»یرجع الی الحجر.
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البیت،بل قد روی(1)أنه لیس منه،أو أنّ(2)بعضه منه،و أمّا الخروج عن شیء آخر(3)خارج الحجر فلا یشرع إجماعا.
[bookmark: _Toc120][خروجه بجمیع بدنه عن البیت]
(و خروجه(4)بجمیع بدنه عن البیت) فلو أدخل یده فی
الروایة الدالّة علی عدم کون الحجر من البیت منقولة فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحجر أمن البیت هو أو فیه شیء من البیت؟فقال:لا،و لا قلامة ظفر،و لکن إسماعیل دفن فیه امّه فکره أن یوطأ،فجعل علیه حجرا،و فیه قبور أنبیاء.(الوسائل:ج 9 ص 429 ب 30 من أبواب الطواف ح 1).
عطف علی قوله«لکونه من البیت».یعنی لا لکون بعضه من البیت.فلم ترد من الإمامیة روایة لکون الحجر أو بعضه من البیت،لکن وردت من العامّة ما یدلّ علی کون بعضه من البیت.
فإنّ من أهل السنّة من قال بوجوب إدخال مقدار من خارج حائط الحجر فی الطواف و یطوفون خارج حائطه بمقدار قلیل،لکنّ الإجماع من الإمامیة قام بعدم وجوب إدخال شیء من خارج حجر إسماعیل فی الطواف.
من حواشی الکتاب:قوله«فلا یشرع إجماعا...الخ»قال فی المسالک:الإجماع واقع من المسلمین علی أنه لیس خارج الحجر شیء آخر یجب الخروج عنه فیجوز الطواف خلفه ملاصقا لحائطه من جمیع الجهات،و إنّما نبّهنا علی ذلک لأنه قد اشتهر بین العامّة هناک اجتناب محلّ لا أصل له فی الدین،انتهی.(حاشیة الشیخ علی رحمه اللّه).
السادس من واجبات الطواف هو خروج الطائف بجمیع بدنه عن البیت، و یتفرّع من ذلک بطلان الطواف بامور سیشیر إلیها،و هی:
الأول:بطلان الطواف لو أدخل الطائف یده فی باب الکعبة.
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بابه(1)حالته أو مشی(2)علی شاذروانه و لو خطوة أو مسّ
الثانی:بطلان الطواف لو طاف علی شاذروان البیت،و سیأتی تعریفه قریبا.
الثالث:بطلان الطواف لو أدخل یده فی الشاذروان لاستلام جدار الکعبة فی حال الطواف،لکنّه لو توقّف و استلم و حفظ مکانه بحیث لا یزید و لا ینقص فلا مانع منه.
هذا هو الأول من الفروع المذکورة.و الضمیر فی قوله«یده»یرجع الی الطائف،و فی«بابه»یرجع الی البیت،و فی«حالته»یرجع الی الطواف.
هذا هو الفرع الثانی من الفروع المذکورة.
الشاذروان-بفتح الذال المعجمة-:هی الحواشی للکعبة فی سافل جدارها،قالوا بکونها من الکعبة و حذفوها عند تجدید بنائها،و مقدارها تقریبا شبر کما قیل.
قال الفاضل الهندی رحمه اللّه:هو بعض من أساسها أبقته قریش خارجا منها شبه الدکّات لمّا کانت الأموال الطیّبة قاصرة عن بنائها کما کانت فضیّقوها.معرّب «چادربند»أی الموضع الذی یشدّ فیه أستار الکعبة بالأطناب،و یسمّی التأزیر لأنه کالإزار لها.و هل یحیط بالکعبة من جوانبها؟فالذی فی التذکرة[تذکرة الفقهاء:ج 1 ص 361 س 21]و تفسیر النظام للنیشابوری و العرض للرافعی أنه مختصّ بما بین الرکن العراقی و الشامی و الذی فی تاریخ تقی الدین الفاسی المالکی الإحاطة بجوانبها الثلاثة غیر الذی فی الحجر لکونه من الکعبة،و الذی فی تحریر النووی و تهذیبه[تهذیب الأسماء و اللغات:ج 2 ص 80]الإحاطة أیضا،قال:
لکن لا یظهر عند الحجر الأسود،و قد احدث فی هذه الأزمان عنده شاذروان.
قال فی التحریر:طول الشاذروان فی السماء ستة عشر اصبعا و عرضه ذراع [أخبار مکّة:ج 1 ص 310]و الذراع أربع و عشرون اصبعا.و قال فی التهذیب [تهذیب الأسماء و اللغات:ج 2 ص 172]:ارتفاعه من الأرض فی بعض
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حائطه(1)من جهته ماشیا بطل،فلو أراد مسّه(2)وقف حالته،لئلاّ یقطع جزء من الطواف غیر خارج عنه.
[bookmark: _Toc121][إکمال السبع و عدم الزیادة علیها]
(و إکمال السبع) (3)من الحجر إلیه شوط، (و عدم الزیادة علیها(4) فیبطل إن تعمّده(5)) و لو خطوة،و لو زاد سهوا فإن لم یکمل الشوط الثامن
المواضع نحو شبرین،و فی بعضها نحو شبر و نصف،و عرضه فی بعضها نحو شبرین و نصف،و فی بعضها نحو شبر و نصف.(کشف اللثام:ج 5 ص 417 طبعة مؤسّسة النشر الإسلامی-قم).
الضمیر فی قوله«حائطه»یرجع الی البیت،و فی قوله«من جهته»یرجع الی شاذروان.یعنی لو مسّ الطائف حائط البیت من جهة الشاذروان حال الطواف بطل طوافه.
یعنی لو أراد مسّ حائط البیت فلیتوقّف لئلا یدخل جزء من بدنه فی غیر المطاف و یقطع مقدارا من طوافه فی داخل البیت الموجب لبطلان طوافه.
السابع من واجبات الطواف هو إکمال سبعة أشواط،و الدور من الحجر الأسود إلیه شوط واحد.
الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی السبعة.یعنی یشترط فی صحّة الطواف أن لا یزید علی سبعة أشواط و لا ینقص عنها.
الضمیر فی قوله«تعمّده»یرجع الی الزائد.یعنی لو زاد علی سبعة أطواف عمدا و لو خطوة یبطل طوافه،أمّا لو زاد سهوا ففیه صورتان:
الاولی:فی صورة علمه بالزیادة قبل إکمال الشوط الزائد فیجب علیه قطع الشوط،و لا تضرّ الزیادة سهوا.
الثانیة:فی صورة علمه بالزیادة بعد إکمال الشوط فیتخیّر بین القطع و بین إکمال اسبوعین،فیکون الطواف الثانی مستحبّا.
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تعیّن القطع،فإن زاد(1)فکالمتعمّد،و إن بلغه(2)تخیّر بین القطع و إکمال اسبوعین،فیکون الثانی(3)مستحبّا،و یقدّم(4)صلاة الفریضة علی السعی و یؤخّر صلاة النافلة.
[bookmark: _Toc122][الرکعتان خلف المقام]
(و الرکعتان(5)خلف المقام) حیث هو الآن،أو الی أحد جانبیه، و إنّما أطلق(6)فعلهما خلفه تبعا لبعض الأخبار،و قد اختلفت
یعنی إن زاد و لو خطوة بعد علمه بالسهو بطل طوافه،و یکون کالمتعمّد فی الزیادة.
الضمیر فی قوله«بلغه»یرجع الی الشوط الثامن.یعنی لو أکمل الشوط الثامن سهوا و علم بالزیادة فحینئذ یتخیّر بین القطع و إکمال اسبوعین.
قوله«الثانی»صفة لموصوف مقدّر و هو الاسبوع.یعنی یکون الاسبوع الثانی طوافا مستحبّا.
فاعل قوله«یقدّم»مستتر یرجع الی الطائف المذکور.یعنی یجب علیه أن یأتی صلاة الطواف الواجب قبل السعی بین الصفا و المروة،ثمّ یأتی صلاة الطواف المستحبّ بعد السعی.
الثامن من واجبات الطواف هو إتیان رکعتی الطواف خلف المقام،أو فی أحد جانبی المقام الذی هو الآن،لا المقام الذی کان فی زمان النبی صلّی اللّه علیه و آله ملاصقا بالبیت.
و لا یخفی أنّ صلاة الطواف مثل صلاة الصبح،لکن بلا أذان و لا إقامة و مخیّرا بین الجهر و الإخفات.
فاعل قوله«أطلق»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و ضمیر التثنیة فی قوله «فعلهما»یرجع الی الرکعتین.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق فعل الرکعتین خلف المقام و لم یقیّده بالمقام الفعلی تبعا لبعض الأخبار المطلقة،منها الخبر المنقول فی
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عبارته(1)فی ذلک فاعتبر هنا خلفه،و أضاف إلیه أحد جانبیه فی الألفیة، و فی الدروس فعلهما فی المقام،و لو منعه زحام أو غیره صلّی خلفه أو الی أحد جانبیه،و الأوسط(2)أوسط،و یعتبر فی نیّتهما(3)قصد الصلاة للطواف المعیّن متقرّبا،و الأولی إضافة الأداء(4)،و یجوز فعل صلاة
الوسائل:
عن سعدان بن مسلم قال:رأیت أبا الحسن موسی علیه السّلام استلم الحجر ثمّ طاف حتّی اذا کان اسبوع التزم وسط البیت و ترک الملتزم الذی یلتزم أصحابنا، و بسط یده علی الکعبة،ثمّ یمکث ما شاء اللّه،ثمّ مضی الی الحجر فاستلمه،و صلّی رکعتین خلف مقام إبراهیم،ثمّ استلم الحجر فطاف حتّی اذا کان فی آخر الاسبوع استلم وسط البیت...الخ.(الوسائل:ج 9 ص 426 ب 26 من أبواب الطواف ح 10).فإنّ الخبر أطلق فعل الرکعتین خلف المقام و لم یقیّده بالمقام الفعلی.
یعنی أنّ المصنف رحمه اللّه اختلف فی محلّ إتیان صلاة الطواف ففی اللمعة إتیانها خلف المقام و ذلک فی قوله«و الرکعتان خلف المقام».
و فی الألفیة إتیانها خلف المقام أو أخذ جانبیه.
أمّا فی الدروس:فإتیانها فی نفس المقام اختیارا،فلو منعه ازدحام الناس أو المانع غیره فیأتیها خلف المقام أو أحد جانبیه.
المراد من«الأوسط»هو إتیان رکعتی الطواف خلف المقام أو أحد جانبیه کما فی کتابه الألفیة.فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ نظر المصنّف فی الألفیة یطابق الاعتدال.
یعنی یلزم فی نیة صلاة الطواف أن یقصد الصلاة للطواف المعیّن قربة الی اللّه تعالی،فیقول:اصلّی صلاة طواف عمرة التمتّع-مثلا-قربة الی اللّه تعالی.
أی أنّ الأولی أن یقصد فی نیّته کون صلاة الطواف أداء.
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الطواف المندوب حیث شاء(1)من المسجد،و المقام أفضل.
[bookmark: _Toc123][تواصل أربعة أشواط]
(و تواصل(2)أربعة أشواط،فلو قطع) الطواف (لدونها(3)بطل) مطلقا(4) (و إن کان لضرورة،أو دخول البیت(5)،أو صلاة فریضة(6) ضاق وقتها) .و بعد الأربعة(7)یباح القطع لضرورة،و صلاة فریضة و نافلة(8)یخاف فوتها،و قضاء حاجة مؤمن،لا
فلا یشترط فی صلاة الطواف المندوب إتیانها فی المقام،بل یأتیها بأیّ مکان شاء من المسجد الحرام،لکنّ الإتیان فی مقام إبراهیم علیه السّلام یکون أفضل.
التاسع من واجبات الطواف هو اتّصال أربعة أشواط مطلقا،فلو قطعه فی أقلّ من الأشواط الأربعة بطل طوافه و لو عند الضرورة.لکنّ القطع فی أکثر منها لا یوجب البطلان،و ذلک فی صور.
الاولی:اذا عرضه المرض المانع من دوام طوافه،فیجوز له هنا قطعه،فاذا زال یبنی علی ما سبق من الأشواط.
الثانیة:اذا ضاق وقت الصلاة بحیث لو أدام الطواف خاف فوت صلاته.
الثالثة:لقضاء حاجة أخیه المؤمن،کمن طلب منه المساعدة فی أمر فیقطع طوافه و یعینه فی أمره،ثمّ یأتی ما فی الأشواط بناء علی ما سبق منها.
اللام فی قوله«لدونها»بمعنی عند،کما فی قوله تعالی أَقِمِ الصَّلاٰةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ .(الإسراء:78).أی عند دلوک الشمس.
إشارة لقوله«و إن کان لضرورة...الخ».
بأن قطع الطواف لدخوله داخل الکعبة.
بأن قطع الطواف لصلاة فریضة خاف فوتها.
یعنی بعد إتیان الأشواط الأربعة متواصلة یجوز له القطع لا مطلقا،بل لأمور فصّلناها آنفا کما یوضحه بقوله«لضرورة».
کما اذا خاف فوت صلاة الوتر أو الشفع لو أدام طوافه،فیجوز له قطع طوافه
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مطلقا(1)،و حیث یقطعه یجب أن یحفظ موضعه(2)لیکمل منه بعد العود، حذرا(3)من الزیادة أو النقصان،و لو شکّ أخذ بالاحتیاط(4).هذا فی طواف الفریضة،أمّا النافلة فیبنی فیها(5)لعذر مطلقا،و یستأنف قبل بلوغ الأربعة،لا له(6)مطلقا،و فی الدروس أطلق البناء
و إتیان صلاة النافلة،و یبنی علی ما سبق من الأشواط بعد إتیان صلاة النافلة.
و الضمیر فی قوله«فوتها»یرجع الی فردی صلاة الفریضة و النافلة.
قوله«مطلقا»یحتمل کونه متعلّقا بقوله«لضرورة»و ما بعدها.یعنی لا یجوز القطع مطلقا إلاّ فی الموارد المذکورة.
و یحتمل کونه متعلّقا بقوله«و قضاء حاجة مؤمن».یعنی یجوز قطع الطواف بعد الأشواط الأربعة لقضاء حاجة مؤمن لا مطلقا و لو کان غیر مؤمن.
من حواشی الکتاب:أی لا لقضاء الحاجة مطلقا مؤمنا کان أو غیره.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
یعنی اذا جاز قطع طوافه فی الموارد المذکورة وجب علیه أن یحفظ موضع القطع لیکمل الطواف من موضع القطع بلا زیادة أو نقصان.
و الضمیران فی قوله«موضعه»و«منه»یرجعان الی القطع.
علّة لوجوب حفظ موضع القطع.
یعنی لو شکّ فی موضع القطع یأخذ بالاحتیاط و یطوف ممّا قبل موضع الشکّ، و لا ینافی احتمال الزیادة لأنّ الأصل عدم الزیادة.
الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الأشواط المأتیة قبل القطع.
و قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین الأشواط الأربعة و غیرها.
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی العذر.
و قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین الأعذار المذکورة و غیرها.یعنی یجب الاستئناف بلا عذر مطلقا.
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فیها(1)مطلقا.
(و لو ذکر) (2)نقصان الطواف (فی أثناء السعی ترتّبت صحّته(3) و بطلانه علی الطواف) ،فإن کان نقصان الطواف قبل إکمال أربع استأنفهما(4)،و إن کان بعده(5)بنی علیهما(6)و إن لم یتجاوز(7)نصف السعی،فإنّه تابع للطواف فی البناء و الاستئناف.
(و لو شکّ فی العدد) (8)أی عدد الأشواط (بعده) أی بعد
یعنی قال فی الدروس بالبناء علی ما أتی من الأشواط مطلقا،قطع الطواف مع العذر أو لا،قبل الأشواط الأربعة أو بعدها.
یعنی لو ذکر الطائف فی أثناء سعیه بأنه لم یأت أشواطا سبعة بل أتاها ناقصا بنی صحّة سعیه علی صحّة طوافه،بمعنی أنه لو أتی الطواف أقلّ من أربعة أشواط بطل طوافه و سعیه کلاهما لبطلان الطواف الملازم لبطلان السعی.
و لو أتی الطواف أزید من أربعة أشواط صحّ طوافه المترتّب علیه صحّة سعیه.
الضمیران فی قوله«صحّته»و«بطلانه»یرجعان الی السعی.
ضمیر التثنیة فی قوله«استأنفهما»یرجع الی الطواف و السعی.
أی لو کان نقصان الطواف بعد إکمال أربعة أشواط حکم بصحّة طوافه و سعیه و بنی علی ما سبق من أشواطهما،مثلا اذا طاف ستة أشواط فعلم بها فی المرتبة السادسة فی أثناء سعیه أکمل الطواف و بعده یکمل السعی،فیصحّ کلاهما.
ضمیر التثنیة فی قوله«علیهما»یرجع الی الطواف و السعی.
قوله«و إن لم یتجاوز»وصلیة.یعنی أنّ البناء علی ما سبق من أشواط السعی و لو کان علمه بنقصان الطواف قبل نصف السعی،بأن تیقّن بنقصان الطواف بعد إکمال الأشواط الأربعة فی الشوط الثالث من السعی.
و الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی السعی.
لو شکّ الطائف فی عدد الأشواط فله صور أربع:
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فراغه(1)منه (لم یلتفت) مطلقا(2)، (و فی الأثناء(3)یبطل إن شکّ فی)
الاولی:اذا شکّ فیه بعد الفراغ من طوافه-مثل أن یشکّ فی عدد الأشواط و هو فی حال صلاة الطواف أو هو فی مقابل الحجر الأسود-ففی هذا الحال لا اعتبار له مطلقا،بلا فرق بین کون الشکّ فی النقصان أو الزیادة.
الثانیة:اذا کان الشکّ فی أثناء الطواف و لم یکن فی الرکن الأخیر-مثلا یشکّ أنّ الشوط الذی فیه هو السادس أو السابع-فهذا النوع من الشکّ یوجب البطلان، لأنه لو بنی علی الشوط السادس فأکمله ثمّ أتی الشوط السابع حکم بالبطلان لو کان المشکوک فی الواقع هو السابع لحصول الزیادة عمدا و هو الشوط المأتیّ به بعد إکمال المشکوک،و لو کان هو الشوط السادس فی الواقع و بناه علی السابع فبطلان طوافه ظاهر.
و الحاصل:إنّ الشاکّ فی الأثناء واقع بین المحذور من الزیادة عمدا لو بنی علی الأقلّ و النقصان عمدا لو بنی علی الأکثر.
الثالثة:اذا شکّ فی السابع و الثامن و هو فی الرکن الذی فیه الحجر الأسود بنی علی الأقلّ و هو السابع و حکم بصحّة طوافه لأصالة عدم الزیادة.
الرابعة:اذا شکّ فی الشوط السابع و الثامن و هو لم یصل الرکن العراقی الذی فیه الحجر الأسود ففیه أیضا یحکم بالبطلان،مثل شکّه فی النقصان لوقوعه بین المحذورین أیضا،لأنه لو بنی علی الشوط السابع و أکمله فیحتمل کونه شوطا ثامنا،فزیادته عمدا یوجب البطلان،و لو بناه علی الشوط الثامن و قطعه فیحتمل کونه شوطا سابعا،و بطلان الطواف بقطعه أوضح لحصول النقص العمدی فی الطواف.
الضمیر فی قوله«فراغه»یرجع الی الطائف،و فی قوله«منه»یرجع الی الطواف.
قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین شکّه فی الزیادة و النقصان.
أی فی أثناء الطواف.
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(النقیصة) کأن شکّ بین کونه تامّا(1)أو ناقصا،أو فی عدد الأشواط مع تحقّقه(2)عدم الإکمال، (و یبنی علی الأقلّ إن شکّ(3)فی الزیادة علی السبع) إذا تحقّق إکمالها(4)إن کان علی الرکن(5)،و لو کان(6)قبله بطل
مثل شکّه فی أثناء الطواف بین کونه شوطا سابعا أو سادسا.
التحقّق هنا بمعنی التیقّن.یعنی اذا حصل الشکّ فی عدد الأشواط و هو متیقّن بعدم الإکمال کما اذا شکّ فی أنه السابع أو الثامن أو أزید،لکنّه لو تیقّن بالإکمال و شکّ فی الأشواط الزائدة علی الإکمال فیکون من جملة الشکّ فی الزائد الذی یشیر إلیه بقوله«یبنی علی الأقلّ إن شکّ فی الزیادة علی السبع».
و الحاصل:إنّ قوله«مع تحقّقه عدم الإکمال»قید علی الفرض الأخیر و هو قوله «أو فی عدد الأشواط»لأنّ من جملة الشکّ فی الأشواط هو الشکّ فی إکمال السبع و الشوط الثامن و الأزید،فقیّده الشارح رحمه اللّه بأنّ المراد من الشکّ فی الأشواط غیر صورة تحقّقه بالإکمال و الشکّ فی الزائد،لأنّ الفرض دخالة النقصان فی أحد طرفی الشکّ.
أقول:هذا ما فهمت من العبارة،و قد ذکر المحشّون فی حلّها حواش مطوّلة و التی تحتاج لفهمها الی حواش اخری،فمن أراد فلیراجع.
هذه هی الصورة الثالثة من صور الشکّ التی فصّلناه آنفا.
هذا القید لبیان أنه لو شکّ مع عدم تحقّق الإکمال کان من قبیل الشکّ فی النقصان الذی تبیّن حکمه،و هذا قید توضیحی لا حاجة إلیه.
أی الرکن العراقی الذی فیه الحجر الأسود.و فاعل«کان»مستتر یرجع الی الطائف.
أی لو کان الشکّ قبل کون الطائف فی الرکن العراقی بطل طوافه.
و فاعل قوله«کان»مستتر یرجع الی الطائف.و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الرکن.
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أیضا(1)مطلقا کالنقصان،لتردّده بین محذورین:الإکمال المحتمل للزیادة عمدا،و القطع المحتمل للنقیصة،و إنّما اقتصر علیه(2)بدون القید لرجوعه الی الشکّ فی النقصان.
(و أمّا نفل الطواف(3)فیبنی) فیه (علی الأقلّ مطلقا(4)) سواء شکّ فی الزیادة أم النقصان،و سواء بلغ الرکن أم لا.هذا هو الأفضل،و لو بنی علی الأکثر(5)
قوله«أیضا»إشارة الی ما قیل بالبطلان فی الفرض السابق.و قوله«مطلقا» إشارة الی عدم الفرق بین الشکّ فی الزائد أو الناقص،لأنّ الوقوع بین المحذورین یحصل حینئذ.
الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی ما ذکره المصنّف رحمه اللّه فی المتن بقوله«إن شکّ فی الزیادة علی السبع»و لم یقیّد علی کونه فی الرکن،و قد ذکر القید الشارح رحمه اللّه بقوله«إن کان علی الرکن»فیوجّه الشارح عن عدم تقیید المصنّف بأنه لو شکّ قبل الکون فی الرکن یرجع الی الشکّ فی النقصان الذی ذکر المصنّف حکمه.
بعد أن بین المصنّف رحمه اللّه أحکام الشکّ فی الطواف الواجب شرع فی ذکر أحکام الشکّ فی الطواف المندوب،فإنّ الطائف یبنی علی الأقلّ مطلقا،مثلا اذا شکّ بین السادس و الخامس بنی علی الخامس،و هکذا.
و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی النفل.
المراد من«مطلقا»هو ما سیوضحه الشارح رحمه اللّه بقوله«سواء شکّ فی الزیادة أم النقصان،و سواء بلغ الرکن أم لا».
یعنی لو بنی علی الأکثر عند الشکّ فی الطواف المندوب جاز،کما اذا شکّ بین الخامس و السادس فیبنی حینئذ علی السادس،و هکذا.
قوله«جاز»جواب الشرط فی قوله«و لو بنی...الخ».
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حیث(1)لا یستلزم الزیادة جاز أیضا(2)کالصلاة.
[bookmark: _Toc124][سنن الطواف]
[bookmark: _Toc125]اشارة
(و سننه:(3))
یعنی أنّ البناء علی الأکثر فی صورة عدم استلزام البناء علی الأکثر الزیادة،کما اذا شکّ بین السابع و الثامن.
قوله«أیضا»إشارة الی أنه کما یجوز البناء علی الأقلّ کذلک یجوز البناء علی الأکثر.
قوله«کالصلاة»مثال لجواز البناء علی الأکثر عند الشکّ فی الصلاة المندوبة، فإذا شکّ فی کون الصلاة المندوبة رکعة أو رکعتین بنی علی الرکعتین.
و لا یخفی أنّ الصلاة المندوبة لیست إلاّ رکعتین أو رکعة کما فی صلاة الوتر،و قد نقل أنّ صلاة الأعرابی أکثر من رکعتین و لم یثبت،راجع کتاب الصلاة.
و الحاصل:إنّ واجبات الطواف تسعة کما ذکرها المصنّف رحمه اللّه،و هی:
1-النیة.
2-البدء بالحجر الأسود و الختم به.
3-جعل البیت علی یسار الطائف.
4-الطواف ما بین البیت و بین مقام إبراهیم علیه السّلام.
5-إدخال حجر إسماعیل علیه السّلام فی الطواف.
6-خروج الطائف بجمیع بدنه عن البیت.
7-إکمال سبعة أشواط.
8-إتیان رکعتی الطواف خلف المقام.
9-تواصل أربعة أشواط.
مستحبّات الطواف:
الضمیر فی قوله«سننه»یرجع الی الطواف و هو مبتدأ،و خبره هو قوله«الغسل».
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[bookmark: _Toc126][الغسل]
(الغسل(1)) قبل دخول مکّة (من بئر میمون) (2)بالأبطح، (أو) بئر (فخّ) (3) علی فرسخ من مکّة بطریق المدینة، (أو غیرهما(4).و مضغ الإذخر(5))
الأول من مستحبّات الطواف هو الغسل قبل الدخول لبلدة مکّة من بئر میمون.
قال الفاضل الهندی رحمه اللّه:میمون بن عبد اللّه بن حمّاد الحضرمی الذی کان حلیفا لبنی امیّة و کان حفرها فی الجاهلیة.کذا فی السرائر[ج 1 ص 569]،و فی القاموس میمون بن خالد الحضرمی[القاموس المحیط:ج 4 ص 279].
(کشف اللثام:ج 5 ص 454).
الأبطح:هو المسیل،و من أسامی مکّة لکونها فی المسیل.
الفخّ-بفتح الفاء و تشدید الخاء-:و هو علی رأس فرسخ من مکّة.
من حواشی الکتاب:قتل فی الفخ الحسین بن علی بن الحسن ابن عمّ الکاظم علیه السّلام.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
یعنی یستحبّ الغسل عند الدخول لمکّة من غیر بئر میمون و فخّ.
الثانی من مستحبّات الطواف هو مضغ الإذخر،و قد ذکرنا ضبطه و معناه فی صفحة 270 فراجع.
و الروایات الدالّة علی استحباب مضغ الإذخر عند الدخول للحرم منقولة فی الوسائل:
منها:عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا دخلت الحرم فخذ من الإذخر فامضغه.(الوسائل:ج 9 ص 316 ب 3 من أبواب مقدّمات الطواف ح 1).
قال الکلینی رحمه اللّه:سألت بعض أصحابنا عن هذا فقال:یستحبّ ذلک لیطیب به الفم لتقبیل الحجر.(المصدر السابق).
و منها:عن أبی بصیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:اذا دخلت الحرم فتناول من الإذخر فامضغه،و کان یأمر أمّ فروة بذلک.(المصدر السابق:ح 2).
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بکسر الهمزة و الخاء المعجمة. (و دخول(1)مکّة من أعلاها) من عقبة المدنیّین للتأسّی(2)،سواء فی ذلک المدنی و غیره. (حافیا) (3)و نعله بیده بسکینة(4)و هو الاعتدال فی الحرکة (و وقار) (5)و هو الطمأنینة(6)فی
الثالث من مستحبّات الطواف هو دخول الطائف مدینة مکّة من أعلی مکّة، من عقبة المدنیّین اذا أتاها من طریق المدینة.
و نقل الفاضل الهندی رحمه اللّه عن بعض الأعلام باستحباب الدخول من عقبة المدنیّین لکلّ من جاء الی مکّة من سائر الأقطار.(کشف اللثام:ج 5 ص 456).
و الروایة الدالّة علی استحباب الدخول من الجانب المذکور منقولة فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث طویل)فی صفة حجّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:و دخل من أعلی مکّة من عقبة المدنیّین،و خرج من أسفل مکّة من ذی طوی.(الوسائل:ج 9 ص 317 ب 4 من أبواب مقدّمات الطواف ح 1).
الرابع من مستحبّات الطواف هو دخول بلدة مکّة حافیا و الحال یأخذ نعله بیده.
السکینة-بفتح السین-:الطمأنینة و الوقار.(المنجد).
عطف علی قوله«بسکینة».
قال الفاضل الهندی رحمه اللّه:المراد من السکینة و الوقار واحد،أو أحدهما الخضوع الصوری و الآخر المعنوی.(کشف اللثام:ج 5 ص 457).
عن السید نور الدین الجزائری رحمه اللّه:لو قیل بعکس ما اشتهر من معناهما لکان أنسب،فالسکینة:هی الهیئة النفسانیة التی قال فی القرآن هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَةَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ .(الفتح:4).و الوقار:هو الهیئة البدنیة کما قال فی القرآن الکریم وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ .(الأحزاب:33).
الطمأنینة-بضمّ الطاء و سکون المیم بعد الهمزة-:توطین و تسکین یحصلان
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النفس و إحضار البال و الخشوع.
[bookmark: _Toc127][الدخول من باب بنی شیبة]
(و الدخول من باب بنی شیبة) (1)لیطأ هبل و هو الآن(2)فی داخل المسجد بسبب توسعته،بإزاء باب السلام عند الأساطین(3) (بعد الدعاء بالمأثور) عند الباب.
[bookmark: _Toc128][الوقوف عند الحجر]
(و الوقوف عند الحجر) (4)الأسود (و الدعاء فیه) (5)أی فی حالة الوقوف مستقبلا رافعا یدیه، (و فی(6)حالات الطواف) بالمنقول، (و قراءة)
للنفس علی ما أدرکته.(أقرب الموارد).
الخامس من مستحبّات الطواف هو الدخول من باب بنی شیبة لیضع قدمیه علی الموضع الذی فیه هبل.
هبل:وزان صرد،هو أعظم الأصنام(کما رواه سلیمان بن مهران فی حدیث المأزمین عن الصادق علیه السّلام)الذی رماه علیّ بن أبی طالب علیه السّلام من ظهر الکعبة لمّا علا ظهر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فامر به فدفن عند باب بنی شیبة،فصار الدخول الی المسجد من باب بنی شیبة سنّة لأجل ذلک.(الوسائل:ج 9 ص 323 ب 9 من أبواب مقدّمات الطواف ح 1).
أی باب بنی شیبة فی زمان الشهید الثانی کان فی داخل المسجد للتوسعة الحاصلة له.
الأساطین:جمع مفرده الاسطوانة و هو العمود.(المنجد).
السادس من مستحبّات الطواف هو الوقوف عند الحجر الأسود و الدعاء الوارد فیه.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الوقوف.یعنی یستحبّ الدعاء عند الوقوف بأن یستقبل وجهه الی الحجر الأسود و یرفع یده الی السماء و یدعو اللّه تعالی بما شاء.
عطف علی قوله«فیه».یعنی یستحبّ الدعاء فی جمیع حالات الطواف بما نقل
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(القدر(1)و ذکر اللّه تعالی) .
[bookmark: _Toc129][السکینة فی المشی]
(و السکینة(2)فی المشی) بمعنی(3)الاقتصاد فیه مطلقا فی المشهور، (و الرمل) (4)بفتح المیم و هو الإسراع فی المشی مع تقارب
عن المعصومین علیهم السّلام.(راجع الوسائل:ج 9 ب 23 و 26 من أبواب الطواف).
یعنی یستحبّ قراءة سورة القدر و ذکر اللّه تعالی بأیّ لفظ کان و الطمأنینة فی حال المشی.
السابع من مستحبّات الطواف هو السکینة فی المشی.
یعنی أنّ المراد من«السکینة»هنا لیس مربوطا بحالته النفسانیة،بل المراد هو الوقار و الاعتدال فی المشی للطواف.
قوله«مطلقا»یعنی بلا فرق بین أشواط السبعة للطواف فی مقابل قول الشیخ رحمه اللّه الذی یشیر إلیه قریبا بقوله«و الرمل ثلاثا...الخ».
قوله«فی المشهور»متعلّق بقوله«مطلقا».یعنی هذا قول المشهور.
یعنی یستحبّ الرمل فی أشواط ثلاثة و المشی فی الأربعة الباقیة علی قول الشیخ رحمه اللّه فی کتابه المبسوط.
الرمل-بفتح المیم-نقل الفاضل الهندی رحمه اللّه من معانیه عن دیوان الأدب [ج 2 ص 129]أنه ضرب من العدو،و نقل عن الصحاح[ج 4 ص 1713]أنه بین المشی و العدو،و عن الأزهری:یقال:رمل الرجل یرمل رملا اذا أسرع فی مشیه.و نقل أیضا عن النووی فی تحریره أنه الإسراع فی المشی مع تقارب الخطی و لا یثب و ثوبا.(کشف اللثام:ج 5 ص 467).
و المعنی الذی ذکره الشارح رحمه اللّه هنا بقوله«هو الإسراع فی المشی مع تقارب الخطی دون الوثوب و العدو»یناسب هذا المعنی.و الهرولة أیضا بهذا المعنی.
و قد ورد فی علّة الرمل عن زرارة أو محمّد الطیّار(بن مسلم-خ ل)قال:سألت
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الخطی(1)دون الوثوب(2)و العدو(3) (ثلاثا) و هی(4)الاولی، (و المشی أربعا) بقیة الطواف (علی قول الشیخ) فی المبسوط فی طواف القدوم(5) خاصّة،و إنّما أطلقه(6)لأنّ کلامه الآن فیه،و إنّما یستحبّ علی القول
أبا جعفر علیه السّلام عن الطواف أ یرمل فیه الرجل؟فقال:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لمّا أن قدم مکّة و کان بینه و بین المشرکین الکتاب الذی قد علمتم أمر الناس أن یتجلّدوا و قال:أخرجوا أعضادکم،و أخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ثمّ رمل بالبیت لیریهم أنه لم یصبهم جهد،فمن أجل ذلک یرمل الناس...(الوسائل:ج 9 ص 428 ب 29 من أبواب الطواف ح 2،علل الشرائع:ص 412 ب 152 ح 1).
الخطی-وزان غرف،جمع خطوة وزان غرفة-:فتح ما بین قدمیه و مشی.
(المنجد).
الوثوب-بضمّ الواو-من وثب یثب وثبا و وثبانا و وثوبا:طفر.(أقرب الموارد).
العدو-بفتح العین و سکون الدال-من عدی الرجل یعدو عدوا-:جری و رکض.(المنجد).
الضمیر یرجع الی الثلاث.یعنی أنّ المراد من الثلاث التی یستحبّ فیها الرمل هو الأشواط الثلاثة الاولی.
المراد من«القدوم»هنا هو من قدم للطواف فی أول مرتبة منه.قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس:و یمکن أن یراد بطواف القدوم الطواف المستحبّ للحاجّ مفردا أو قارنا علی المشهور اذا دخل مکّة قبل الوقوف،کما هو مصطلح العامّة،فلا یتصوّر فی حقّ المکّی،و لا فی المعتمر متعة أو إفرادا،و لا فی الحاجّ مفردا اذا أخّر دخول مکّة عن الموقفین.قال:و لکنّ الأقرب الأول،لأنّ المعتمر قادم حقیقة الی مکّة،و کذا الحاجّ اذا أخّر دخولها،و یدخل طواف القدوم تحت طوافه.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 400).
فاعل قوله«أطلقه»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف نقل قول
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به(1)للرجل الصحیح،دون المرأة و الخنثی و العلیل بشرط(2)أن لا یؤذی غیره،و لا یتأذّی(3)به،و لو کان راکبا(4)حرّک دابّته،و لا فرق(5)بین
الشیخ رحمه اللّه مطلقا و لم یقیّده بالقدوم،و الحال أنّ الشیخ قال باستحباب الرمل للقدوم لا مطلقا،فعلّل الشارح رحمه اللّه إطلاق المصنّف بأنّ کلامه فی المقام فی خصوص من قدم للطواف فی أول مرتبة منه.
یعنی لو قیل باستحباب الرمل کما قاله الشیخ رحمه اللّه فهو یختصّ بالرجل الصحیح لا المریض و لا للمرأة و الخنثی.
بمعنی أنّ استحباب الرمل مشروط بعدم الإیذاء للغیر و إلاّ یکون حراما.
و یشترط فی استحباب الرمل أیضا أن لا یتأذّی الطائف بسبب الرمل،فلو حصلت له الأذیة به فلا یستحبّ.
و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الرمل.
أی لو کان الطائف راکبا حرّک دابّته فی الأشواط الثلاثة.
یعنی بناء علی استحباب الرمل فی الأشواط الثلاثة فلا فرق بین الرکن الیمانی و العراقی،و هذا فی مقابل قول العامّة الذین یقولون باستحبابه بین الرکنین المذکورین.(راجع المجموع للشافعی:ج 8 ص 58).
من حواشی الکتاب:قال بعض العامّة:یمشی ما بین الرکنین لأنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله أمر أصحابه بأن یرملوا الأشواط الثلاثة و یمشوا ما بین الرکنین.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
و المراد من«الیمانیّین»هو الرکن الیمانی و العراقی،فثنّی به تغلیبا للیمانی.
من حواشی الکتاب:المراد بهما العراقی الذی فیه الحجر الأسود و هو الشرقی، و الیمانی الذی هو الجنوبی.و یقال:الیمنی لکونه فی سمت الیمن أو فی یمین العالم.
و باب البیت متّصل الی العراقی و باب المستجار الی الیمنی،و هو مقام الباب
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الرکنین الیمانیّین و غیرهما،و لو ترکه فی الأشواط(1)أو بعضها لم یقضه.
[bookmark: _Toc130][استلام الحجر]
(و استلام الحجر) (2)بما أمکن من بدنه،و الاستلام بغیر همز المسّ من السلام(3)بالکسر و هی الحجارة بمعنی مسّ السلام،أو من السلام(4)و هو التحیة،و قیل:بالهمز(5)من اللأمة و هی الدرع،کأنه اتّخذه جنّة(6)
أیضا،حیث انشقّ و دخلت فیه فاطمة بنت أسد لوضع علی علیه الصلاة و السلام،ثمّ التأم،و کان للکعبة أولا هذان البابان،کما فی النبوی لعائشة:لو لا قومک حدیثو عهد بالاسلام لهدمت الکعبة و جعلت لها بابین.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
یعنی لو ترک الطائف الرمل فی الأشواط المذکورة أو ترکه فی بعضها فلا قضاء للرمل.
و الضمیر فی قوله«یقضه»یرجع الی الرمل.
الثامن من مستحبّات الطواف هو استلام الحجر الأسود،بأن یمسّ یده أو سائر الأعضاء و یقبّله فی صوره الإمکان و إلاّ یشیر إلیه بیده من البعید و یقبّل یده.
الاستلام من مادة«سلام»بکسر العین و هو الحجارة.بمعنی مسّ الحجر کما یقال:اکتحل،اذا مسّ حجارة الکحل.أو من السلام-بالفتح-بمعنی التحیة.
و هو المعنی الأول المذکور.
و هو المعنی الثانی المذکور.
هذا معنی ثالث محتمل للفظ«الاستلام»کأنّ الطائف اذا استلم الحجر اتّخذه درعا و سلاحا یحفظه من النار.
جنّة-بضمّ الجیم-:السترة،و کلّ ما وقی من سلاح.الترس یستر حامله.(المنجد).
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و سلاحا، (و تقبیله) (1)مع الإمکان،و إلاّ استلمه بیده ثمّ قبّلها (أو الإشارة إلیه) (2)إن تعذّر،و لیکن(3)ذلک فی کلّ شوط،و أقلّه الفتح و الختم.
[bookmark: _Toc131][استلام الأرکان]
(و استلام الأرکان) (4)کلّها کلّما مرّ بها،خصوصا الیمانی و العراقی و تقبیلهما(5)للتأسّی.
فالاستلام هو أخذ السترة من عذاب النار یوم القیامة،کما قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی خصوص الصوم:الصوم جنّة من النار.(التهذیب:ج 4 ص 151 ح 408).یعنی أنه یحفظ الصائم من عذاب النار،و هو کنایة عن الثواب المترتّب للصوم.و کذا الحال بالنسبة الی استلام الحجر الأسود.
الضمیر فی قوله«تقبیله»یرجع الی الحجر.یعنی لو أمکنه تقبیل الحجر فعل و إن لم یمکن للزحام و غیره فیمسّ یده و یقبّلها.
و الضمیر فی قوله«قبّلها»یرجع الی الید،و هی مؤنّث سماعی کما أنّ کلّ عضو زوج فی البدن مؤنّث سماعی من الرجل و العین و الاذن و غیرها.
یعنی لو لم یمکن تقبیل الحجر و لا مسّه بالید أشار إلیه من بعید.
اللام فی قوله«و لیکن»للأمر الاستحبابی.یعنی یستحبّ استلام الحجر أو غیره ممّا ذکر فی جمیع الأشواط التی یحاذی الحجر،و إن لم یمکن ذلک فی الجمیع فیستحبّ أقلاّ فی الشوط الأول و الأخیر.
التاسع من مستحبّات الطواف هو استلام الأرکان الأربعة للبیت:الیمانی و العراقی و الشامی و الغربی.
الضمیر فی قوله«و تقبیلهما»یرجع الی الرکن الیمانی و العراقی،و هو عطف علی قوله«استلام الأرکان».یعنی أنّ الرکن الیمانی و العراقی یختصّان باستحباب تقبیلهما أیضا غیر أنهما مشترکان فی الاستلام مع الرکنین الآخرین الشامی و الغربی.و الدلیل علی ذلک الاختصاص هو التأسّی بالنبی صلّی اللّه علیه و آله.
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و استلام (المستجار(1)فی) الشوط (السابع)
عن غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لا یستلم إلاّ الرکن الأسود و الیمانی،ثمّ یقبّلهما و یضع خدّه علیهما،و رأیت أبی یفعله.(الوسائل:ج 9 ص 418 ب 22 من أبواب الطواف ح 2).
و المراد من«الرکن الأسود»هو الرکن العراقی،سمّاه بالأسود لإلصاق الحجر الأسود به مجازا بقرینة المجاورة.
و هذه بعض الروایات الواردة فی ثواب الاستلام منقولة فی الوسائل:
عن أبی اسامة زید الشحّام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:کنت أطوف مع أبی و کان اذا انتهی الی الحجر مسحه بیده و قبّله،و اذا انتهی الی الرکن الیمانی التزمه، فقلت:جعلت فداک تمسح الحجر بیدک و تلزم(تلتزم-خ ل)الیمانی؟فقال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:ما أتیت الرکن الیمانی إلاّ وجدت جبرئیل علیه السّلام قد سبقنی إلیه یلتزمه.(المصدر السابق:ح 3).
و عن الشیخ الصدوق رحمه اللّه قال:قال الصادق علیه السّلام:الرکن الیمانی بابنا الذی تدخل منه الجنّة.(المصدر السابق:ح 6).
و عنه علیه السّلام قال:و فیه باب من أبواب الجنّة لم یغلق منذ فتح،و فیه نهر من الجنّة تلقی فیه أعمال العباد.(المصدر السابق:ح 7).
قال الشیخ الصدوق رحمه اللّه:و روی أنه یمین اللّه فی أرضه یصافح بها خلقه.(المصدر السابق:ح 8).
و اعلم أنّ بناء الکعبة علی شکل مکعّب و لکلّ رکن منها اسم،و الحجر الأسود وقع فی الرکن العراقی الذی فی جهة المشرق،و باب الکعبة أیضا وقع قریبا من الرکن العراقی.أمّا المستجار فإنّه وقع فی محاذی الباب قریبا من الرکن الیمانی الذی هو علی جهة الجنوب.
العاشر من مستحبّات الطواف هو استلام المستجار فی الشوط الأخیر.
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و هو(1)بحذاء الباب دون الرکن الیمانی بقلیل، (و إلصاق البطن) (2)ببشرته به فی هذا الطواف لإمکانه،و تتأدّی السنّة فی غیره(3)من طواف مجامع
یعنی أنّ المستجار وقع فی مقابل باب الکعبة.
و المراد هنا من«المستجار»هو محلّ استعاذة الطائفین الی ربّهم،فإنّهم اذا بلغوا المستجار استغاثوا الی اللّه تعالی.
و الروایات الواردة فی خصوص الاستجارة و الاستغاثة فی الموضع المذکور کثیرة نذکر منها روایة واحدة تبرّکا و تیمّنا من الوسائل:
عن معاویة بن عمّار قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:اذا فرغت من طوافک و بلغت مؤخّر الکعبة و هو بحذاء المستجار دون الرکن الیمانی بقلیل فابسط یدیک علی البیت و الصق بدنک(بطنک-خ ل)و خدّک بالبیت و قل:اللّهمّ البیت بیتک، و العبد عبدک،و هذا مکان العائذ بک من النار.ثمّ أقرّ لربّک بما عملت،فإنّه لیس من عبد مؤمن یقرّ لربّه بذنوبه فی هذا المکان إلاّ غفر اللّه له إن شاء اللّه...الخ.
(الوسائل:ج 9 ص 424 ب 26 من أبواب الطواف ح 4).
المستجار:هو المکان الذی دخلت فاطمة بنت أسد منه فی البیت و انشقّ لها الجدار.(راجع کتب التاریخ فی حالات ولادة أمیر المؤمنین علی علیه السّلام).
عطف علی قوله«استلام المستجار».یعنی یستحبّ إلصاق بشرة البطن لجدار المستجار لإمکان ذلک فی طواف العمرة لأنه فی حال لبس ثوبی الإحرام.
و المراد من قوله«فی هذا الطواف»هو طواف عمرة التمتّع.و الضمیر فی قوله «لإمکانه»یرجع الی الإلصاق.
یعنی یتأدّی استحباب استلام المستجار فی غیر طواف عمرة التمتّع بإلصاق البطن به و لو بثوبه الذی لبسه.
و الضمیر فی قوله«فی غیره»یرجع الی طواف العمرة.


307
للبس المخیط و لو من داخل الثیاب، (و) إلصاق بشرة (الخدّ به) (1)أیضا.
(و الدعاء(2)و عدّ ذنوبه عنده) مفصّلة،فلیس(3)من مؤمن یقرّ لربّه بذنوبه فیه إلاّ غفرها له إن شاء اللّه،رواه معاویة بن عمّار عن الصادق علیه السّلام.
و متی استلم(4)حفظ موضعه بأن یثبت رجلیه فیه،و لا یتقدّم بهما(5) حالته،حذرا(6)من الزیادة فی الطواف أو النقصان.
یعنی یستحبّ إلصاق بشرة الخدّ بالمستجار أیضا.
یعنی یستحبّ الدعاء عند المستجار و إحضار ذنوبه فی قلبه و عدّها و الاعتذار منها الی اللّه تعالی.
هذا متّخذ من الروایة المنقولة فی الوسائل و التی تقدّمت آنفا عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام بقوله«فإنّه لیس من عبد مؤمن یقرّ لربّه بذنوبه فی هذا المکان إلاّ غفر اللّه له إن شاء اللّه».
هذا الشرط متعلّق بجمیع الاستلامات المذکورة للأرکان و الحجر الأسود و المستجار.یعنی أنّ الطائف اذا أراد أن یستلم ما ذکر وجب له أن یحفظ الموضع الذی یشتغل لاستلام أو تقبیل الحجر لیطوف من موضعه و لا یزید و لا ینقص.
و الضمیر فی قوله«موضعه»یرجع الی الاستلام،و فی قوله«فیه»یرجع الی الموضع.
و فاعل قوله«یثبت»مستتر یرجع الی الطائف و هو من باب الإفعال.
أی لا یتقدّم برجلیه فی حالة الاستلام.و الضمیر فی قوله«حالته»یرجع الی الاستلام.
مفعول له،تعلیل لوجوب حفظ موضع الاستلام.


308
[bookmark: _Toc133][التدانی من البیت]
(و التدانی(1)من البیت) و إن قلّت(2)الخطی،فجاز اشتمال القلیلة علی مزیّة و ثواب زائد عن الکثیرة(3)،و إن کان قد ورد فی کلّ خطوة من الطواف سبعون ألف حسنة،و یمکن الجمع(4)بین تکثیرها و التدانی بتکثیر الطواف، (و یکره الکلام(5)فی أثنائه بغیر الذکر و القرآن) و الدعاء و الصلاة علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.و ما ذکرناه(6)یمکن دخوله فی الذکر.
الحادی عشر من مستحبّات الطواف هو التدانی و التقارب الی البیت،بأن یطوف فی قرب البیت.
هذا إشارة الی إیراد،و هو کیف یستحبّ التدانی و الحال أنه یوجب قلّة الخطی؟فلو کثرت الخطی فإنّها توجب الثواب الکثیر.
فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بوجهین:
الأول:إمکان اشتمال الخطی القلیلة علی زیادة ثواب للخطی الکثیرة.
الثانی:إمکان الجمع بین التدانی و تکثیر الأقدام.
صفة لموصوف مقدّر و هو الخطی.
هذا جواب ثان من الجوابین اللذین ذکرناهما.
و الضمیر فی قوله«تکثیرها»یرجع الی الخطی.یعنی یمکن أن یکثر الأقدام و یطوف فی قرب البیت فیجمع الثوابین.
یعنی یکره التکلّم فی حال الطواف إلاّ بالذکر و الدعاء و قراءة القرآن.
المراد من«ما ذکرناه»هو قوله«و الدعاء و الصلاة علی النبی صلّی اللّه علیه و آله».یعنی یمکن أن یدخل ذلک فی قول المصنّف رحمه اللّه«بغیر الذکر».
و الحاصل:إنّ مستحبّات الطواف أحد عشر کما ذکرها المصنّف رحمه اللّه، و هی:
1-الغسل قبل الدخول لبلدة مکّة.
2-مضغ الإذخر.
3-دخول مکّة من أعلاها.
4-دخول مکّة حافیا.
5-الدخول من باب بنی شیبة.
6-الوقوف عند الحجر الأسود.
7-السکینة فی المشی.
8-استلام الحجر الأسود و تقبیله.
9-استلام الأرکان الأربعة للبیت.
10-استلام المستجار فی الشوط الأخیر.
11-التدانی و التقارب الی البیت.
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[bookmark: _Toc136][الاولی:کلّ طواف رکن]
الاولی:(1) (کلّ طواف) واجب(2) (رکن) یبطل النسک بترکه عمدا کغیره من الأرکان (إلاّ طواف النساء) (3)،و الجاهل(4)عامد،و لا یبطل بترکه(5)نسیانا لکن یجب
مسائل
أی المسألة الاولی من مسائل الطواف،و هی أنّ طواف النساء لیس برکن.
بالکسر،صفة لقوله«کلّ طواف».یعنی أنّ الطواف الواجب رکن للحجّ أو العمرة.
فإنّ طواف النساء لا دخل له فی صحّة الحجّ و لا فی صحّة العمرة،فإنّ طواف النساء یجب بعد حجّ التمتّع أو بعد عمرة مفردة،لکنّه لو ترک عمدا لا یبطل النسک.
یعنی من ترک الطواف الواجب جهلا فهو فی حکم من ترکه عمدا فیبطل حینئذ نسکه.
الضمیر فی قوله«بترکه»یرجع الی الطواف الواجب.یعنی أنه لو ترک الطواف الواجب نسیانا لا یبطل بسببه النسک،حجّا کان أو عمرة.
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تدارکه(1) (فیعود إلیه(2)وجوبا مع المکنة) و لو من بلده(3) (و مع التعذّر) (4)و الظاهر أنّ المراد به المشقّة الکثیرة وفاقا للدروس،و یحتمل إرادة العجز عنه(5)مطلقا (یستنیب) فیه،و یتحقّق البطلان بترکه(6)عمدا و جهلا بخروج ذی الحجّة قبل فعله إن کان طواف الحجّ مطلقا،و فی عمرة التمتّع یضیق وقت الوقوف(7)إلاّ عن التلبّس بالحجّ قبله(8)،و فی المفردة(9)المجامعة للحجّ و المفردة
یعنی لو ترک الطواف الواجب نسیانا وجب إتیانه متی ذکره.
الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی طواف النساء.یعنی لو ترک طواف النساء و لو عمدا رجع الی مکّة و أدّاه مع إمکان العود.
یعنی وجوب العود لإتیان طواف النساء مسلّم و لو من بلده.
أی لو تعذّر العود-و المراد منه هو حصول المشقّة الکثیرة الغیر المتحمّلة کما عن الدروس(ج 1 ص 404)-جاز له الاستنابة لطواف النساء.
یعنی یحتمل أن یراد من التعذّر العجز مطلقا،سواء کان عجزا عقلیا أم شرعیا أم عرفیا.
الضمیر فی قوله«بترکه»یرجع الی الطواف الواجب.یعنی لو ترک الطواف الواجب عمدا أو جهلا بطل نسکه بخروج شهر ذی الحجّة قبل إتیانه إن کان المتروک طواف الحجّ مطلقا،أی حجّ تمتّع أو إفراد أو قران.
یعنی یتحقّق البطلان فی ترک طواف عمرة التمتّع بضیق وقت الوقوف فی عرفة.
الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الطواف.یعنی أنّ الوقوف فی عرفات یضیق وقته إلاّ أن یشرع فی إحرام الحجّ من مکّة و یذهب الی عرفات لدرک وقوفها من زوال الیوم التاسع قبل إتیان الطواف المتروک لعمرة التمتّع،بحیث لو أتاه لا یمکن درک الوقوف کذلک.
یعنی و فی تحقّق بطلان العمرة المفردة المجامعة للحجّ بترک طوافها عمدا أو جهلا
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عنه(1)إشکال،و یمکن اعتبار نیة الإعراض عنه(2).
(و لو نسی طواف النساء) حتّی خرج من مکّة (جازت الاستنابة) فیه(3) (اختیارا) و إن أمکن العود،لکن لو اتّفق عوده(4)لم یجز الاستنابة، أمّا لو ترکه عمدا وجب العود إلیه مع الإمکان،و لا تحلّ النساء بدونه(5) مطلقا حتّی العقد(6)،و لو
إشکال،من حیث إنّ طواف العمرة المجامعة لحجّ الإفراد و القران لا اختصاص لطوافها بشهر ذی الحجّة حتّی یقال ببطلانه بخروج ذی الحجّة.
و المراد من«العمرة المفردة المجامعة للحجّ»هو عمرة حجّ الإفراد و القران.
الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الحجّ،و المراد منه هو العمرة المفردة التی یجوز إتیانها فی جمیع أیّام السنة،ففی بطلانها بترک طوافها عمدا أو جهلا أیضا إشکال بما مرّ من عدم تعیّن وقت لجبران طوافها.
یعنی یمکن تحقّق البطلان فی ترک طواف عمرتی الإفراد و القران بزمان قصد ترک الطواف،فاذا قصد عدم الإتیان تحقّق البطلان.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی طواف النساء.
یعنی أنّ ناسی طواف النساء لو اتّفق عوده الی مکّة لا یجوز له الاستنابة له.هذا مع نسیان طواف النساء،لکن لو ترکه عمدا لا یجوز له الاستنابة بل یجب علیه العود و الإتیان مع الإمکان.
أی لا تحلّ النساء لمن ترک طواف النساء،بلا فرق بین ترکه عمدا أو جهلا أو نسیانا حتّی یأتیه بنفسه أو بنائبه لو جاز.
یعنی أنّ تارک طواف النساء یحرم علیه عقد النساء أیضا.
و الحاصل:إنه یحرم علیه جمیع الاستمتاعات من النساء،حتّی العقد الخالی من الاستمتاع.
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کان(1)امرأة حرم علیها تمکین الزوج علی الأصحّ،و الجاهل(2)عامد کما مرّ،و لو کان المنسیّ بعضا(3)من غیر طواف النساء بعد إکمال الأربع جازت الاستنابة فیه کطواف النساء(4).
[bookmark: _Toc137][الثانیة:یجوز تقدیم طواف الحجّ و سعیه للمفرد]
(الثانیة:(5)یجوز تقدیم طواف الحجّ و سعیه للمفرد) (6)،و کذا القارن (علی الوقوف) بعرفة اختیارا،لکن یجدّدان(7)التلبیة عقیب صلاة کلّ
اسم«کان»مستتر یرجع الی تارک طواف النساء.یعنی لو کان تارک ذلک امرأة یحرم علیها تمکین زوجها.
فی مقابل قوله«علی الأصحّ»قول بوجوب تمکینها لوجوب إطاعتها عن الزوج اذا طلبها.
من حواشی الکتاب:هذا الحکم ذکره المصنّف رحمه اللّه فی الدروس و أشار الی الخلاف کما هنا،و لعلّ الأصحّیة باعتبار احتمال عدم التحریم بناء علی عموم وجوب إطاعة الزوج علیها،و المسألة محلّ إشکال لعدم النصّ.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
أی الجاهل بوجوب طواف النساء فی حکم العامد،کما مرّ فی سائر المسائل.
یعنی لو نسی بعض الأشواط غیر الأربعة الاولی من طواف غیر طواف النساء جاز للناسی الاستنابة للأشواط المنسیة.
أی کما تجوز الاستنابة لطواف النساء المنسی،و التشبیه فی خصوص جواز الاستنابة بالنسبة الی تمام أشواط طواف النساء.
أی المسألة الثانیة من المسائل الست المتعلّقة بالطواف.
یعنی أنّ الحاجّ المفرد یجوز له أن یقدّم طواف الحجّ و سعیه علی الوقوف بعرفة اختیارا.
فاعل قوله«یجدّدان»هو ضمیر التثنیة الراجع الی المفرد و القارن.یعنی یجب
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طواف کما مرّ، (و) کذا یجوز تقدیمهما (للمتمتّع(1)عند الضرورة) کخوف الحیض(2)و النفاس المتأخّرین،و علیه(3)تجدید التلبیة أیضا، (و طواف النساء(4)لا یقدّم لهما) ،و لا للقارن (إلاّ لضرورة،و هو(5)) أی طواف النساء (واجب فی کلّ نسک) حجّا کان أم عمرة (علی کلّ فاعل) (6)
علیهما تجدید التلبیة عقیب صلاة الطواف.
و قوله«صلاة کلّ طواف»إشارة لما مرّ من جواز تقدیم طواف الحجّ و سعیه للمتمتّع أیضا عند الضرورة.فالمراد هو کلّ من جاز له تقدیم طواف الحجّ للوقوف وجب علیه تجدید التلبیة عقیب صلاة الطواف.
یعنی أنّ الحاجّ المتمتّع اذا حصلت الضرورة علیه جاز له أن یقدّم طواف حجّه و کذلک سعیه علی الوقوف بعرفة.
مثال للضرورة الموجبة لتقدیم طواف الحجّ للمتمتّع،فإنّ المرأة اذا خافت عروض الحیض بعد الوقوف بعرفة المانع من إتیان الطواف جاز لها تقدیم الطواف،و هکذا بالنسبة الی النفاس.
أی یجب علی المتمتّع أیضا تجدید التلبیة کالقارن و المفرد.
قد فصّل المصنّف رحمه اللّه جواز تقدیم طواف الحجّ و سعیه للوقوف بعرفة.و قال بعده بأنّ طواف النساء الذی یجب إتیانه بعد طواف الزیارة و السعی لا یجوز تقدیمه علی الوقوف.
و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی المتمتّع و المفرد.
و قوله«و لا للقارن»أی و کذلک لا یجوز تقدیم طواف النساء علی من حجّ القران.
هذا بیان لوجوب طواف النساء،بأنه یجب فی کلّ نسک حجّا کان أو عمرة إلاّ فی عمرة التمتّع،فإنّ طواف النساء فیها یکون بعد إتیان حجّ التمتّع.
العموم للشمول علی الرجل و المرأة و الکبیر و الصغیر و الشیخ و الشیخة یقدر
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للنسک (إلاّ عمرة التمتّع) فلا یجب فیها، (و أوجبه فیها(1)بعض الأصحاب) و هو ضعیف(2)،فیشمل قوله(3)«کلّ فاعل»الذکر و الانثی، الصغیر و الکبیر،و من یقدر علی الجماع و غیره،و هو(4)کذلک،إلاّ أنّ إطلاق الوجوب علی غیر المکلّف مجاز،و المراد أنه(5)ثابت علیهم حتّی لو ترکه الصبی حرم علیه النساء بعد البلوغ حتّی یفعله(6)،أو یفعل عنه، (و هو متأخّر عن السعی) (7)،فلو
علی الجماع أم لا،فتارک طواف النساء لو کان رجلا حرمت علیه النساء،و لو کانت امرأة حرم علیها الرجال،و لو کان صبیّا وجب علیه إتیانه قبل التزویج.
أی أوجب بعض الأصحاب طواف النساء فی عمرة التمتّع.
أی الحکم بوجوب طواف النساء فی عمرة التمتّع ضعیف لعدم دلیل معتبر علیه.
أی قول المصنّف رحمه اللّه.
أی الحکم بوجوب طواف النساء لکلّ فاعل النسک صحیح،إلاّ أنّ إطلاق الوجوب علی الصغیر لیس بحقیقة.
الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی طواف النساء،و فی قوله«علیهم»یرجع الی المذکورین و هم کما فی قوله«الذکر و الانثی،الصغیر و الکبیر،و من یقدر علی الجماع و غیره».
فالوجوب فی خصوص غیر المکلّف بذلک المعنی،بأنه لو ترکه لا یجوز له التزویج حتّی یأتیه بعد البلوغ،و هذا إطلاق مجازا.
و الضمیر فی قوله«یفعله»یرجع الی الطواف،و فی قوله«عنه»یرجع الی الصبی.
بمعنی أنه لو لم یقدر بعد البلوغ من إتیان طواف النساء وجب علیه أن یستنیب أحدا و یؤدّی طواف النساء عنه.
یعنی أنّ طواف النساء یؤتی بعد السعی للحجّ أو العمرة.
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قدّمه(1)علیه عامدا أعاده بعده،و ناسیا(2)یجزی،و الجاهل عامد.
[bookmark: _Toc138][الثالثة:یحرم لبس البرطلة]
(الثالثة:(3)یحرم لبس البرطلة) بضمّ الباء و الطاء و إسکان الراء و تشدید اللام المفتوحة،و هی قلنسوة(4)طویلة کانت تلبس قدیما (فی الطواف) لما روی(5)من النهی عنها معلّلا بأنها من زیّ الیهود، (و قیل) و القائل ابن إدریس و استقربه(6)فی الدروس: (یختصّ) التحریم
و الضمیر فی قوله«قدّمه»یرجع الی طواف النساء و فی«علیه»یرجع الی السعی،و فی«أعاده»یرجع الی الطواف،و فی«بعده»الی السعی.أی لو قدّم طواف النساء علی السعی عمدا وجب علیه إعادة الطواف بعد السعی.
فلو قدّم طواف النساء علی السعی نسیانا منه فلا یجب علیه إعادته،و من قدّمه جهلا فهو کالعامد وجب علیه إعادة الطواف.
أی المسألة الثالثة من المسائل الستّ المتعلّقة بالطواف،و هی حرمة لبس البرطلّة فی الطواف،و هی قلنسوة طویلة.
القلنسوة و القلنسیة-اذا فتحت القاف ضمّت السین،و إن ضمّت القاف کسرت السین و قلبت الواو یاء-:شیء من ملابس الرأس معروف.
(أقرب الموارد).
و المستند لتحریم لبس القلنسوة فی الطواف هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن یزید بن خلیفة قال:رآنی أبو عبد اللّه علیه السّلام أطوف حول الکعبة و علیّ برطلّة،فقال لی بعد ذلک:قد رأیتک تطوف حول الکعبة و علیک برطلّة، لا تلبسها حول الکعبة،فإنّها من زیّ الیهود.(الوسائل:ج 9 ص 477 ب 67 من أبواب الطواف ح 2).
الضمیر فی قوله«استقر به»یرجع الی قول ابن إدریس رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه استقرب قوله فی الدروس.
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(بموضع(1)تحریم ستر الرأس) کطواف العمرة،لضعف مستند التحریم(2)، و هو الأقوی،و یمکن حمل النهی علی الکراهة بشاهد التعلیل(3)،و علی تقدیر التحریم لا یقدح(4)فی صحّة الطواف،لأنّ النهی عن وصف خارج عنه(5)،و کذا لو طاف لابسا للمخیط.
یعنی أنّ ابن إدریس رحمه اللّه قال باختصاص تحریم لبس البرطلّة بطواف یحرم فیه لبس الساتر للرأس،و هو طواف عمرة التمتّع الذی یطوف فی حال الإحرام، ففیه لا یجوز ستر الرأس.(السرائر:ج 1 ص 576).
لا الطواف الذی لا یحرم فیه ستر الرأس،و هو طواف الحجّ الذی یخرج فیه عن الاحرام و یطوف محلاّ،فیجوز حینئذ لبس البرطلّة فی الطواف.
و المراد من«ضعف المستند»هو استفادة التحریم منه،لأنّ التزیّی بزیّ الیهود الذی فی المستند لا بقصد التشبّه لا یحرم.
أی التعلیل الذی فی روایة یزید بن خلیفة المتقدّمة،و هو قوله علیه السّلام«فإنّها من زیّ الیهود».
یعنی و لو قیل بحرمة لبس البرطلّة فهو لا یضرّ بصحّة الطواف،لأنّ حقیقة الطواف هو الشوط و الدور الی البیت،و النهی ورد بصفته و هو لبس البرطلّة، و هو خارج عن حقیقة الطواف.
قالوا فی الاصول:إنّ النهی الوارد علی صفة خارجة عن حقیقة العبادة لا یوجب فسادها،مثل النظر الی الأجنبیة فی حال الصلاة فإنّه لا یوجب بطلان الصلاة،فهکذا فی مقام النهی عن لبس البرطلّة فهو متعلّق بصفة خارجة عن حقیقة الطواف.
الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الطواف.فإنّ النهی وارد علی صفة خارجة عن حقیقة الطواف،و کذلک لو طاف فی حال لبس الثوب المخیط فإنّه لا یبطل الطواف لأنّ النهی متعلّق بوصف خارج عن حقیقة الطواف.
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[bookmark: _Toc139][الرابعة فی امرأة نذرت الطواف علی أربع یدیها و رجلیها]
(الرابعة(1):روی عن علی علیه السّلام) بسند ضعیف(2) (فی امرأة نذرت الطواف علی أربع) یدیها و رجلیها (أنّ علیها طوافین(3)) بالمعهود،و عمل بمضمونه الشیخ رحمه اللّه، (و قیل) و القائل المحقّق: (یقتصر) بالحکم (علی المرأة)
أی المسألة الرابعة من المسائل الستّ المتعلّقة بالطواف،و هی فی ما لو نذرت امرأة أن تطوف علی یدیها و رجلیها.و هی روایة وردت عن علی علیه السّلام فی الوسائل:
عن النوفلی عن السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام فی امرأة نذرت أن تطوف علی أربع،قال:تطوف اسبوعا لیدیها و اسبوعا لرجلیها.
(الوسائل:ج 9 ص 478 ب 70 من أبواب الطواف ح 1).
ففی المسألة أربعة أقوال:
الأول:قول الشیخ الطوسی رحمه اللّه،و هو العمل بمضمون الروایة،أی الطواف بنحو المعهود المتعارف مرّتین.(النهایة و نکتها:ج 1 ص 508).
الثانی:قول المحقّق الحلّی رحمه اللّه باختصاص الحکم بطوافین علی المرأة فقط.(شرائع الإسلام:ج 1 ص 271).
الثالث:قول ابن إدریس رحمه اللّه بالبطلان فی کلیهما.(السرائر:ج 1 ص 576).
الرابع:انعقاد النذر دون الوصف.
أمّا مختار المصنّف رحمه اللّه فهو الحکم بالصحّة فی الرجل و المرأة،کما سیأتی الاستدلال منه قدّس سرّه.
وجه ضعف السند کون النوفلی و السکونی فیه،و کلاهما قیل فی حقّهما بأنهما عامّیان.
قوله«طوافین»خبر أنّ.یعنی روی عن علی علیه السّلام أنّ علی المرأة المذکورة و طوافین بالمعهود،و هو الطواف قائمة علی رجلیها.
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وقوفا(1)فیما خالف الأصل علی موضع النصّ، (و یبطل فی الرجل) لأنّ هذه الهیئة(2)غیر معتدّ بها شرعا،فلا ینعقد فی غیر موضع النصّ، (و قیل) و القائل ابن إدریس: (یبطل فیهما) لما ذکر(3)،و استضعافا للروایة.
(و الأقرب الصحّة فیهما(4)) للنصّ،و ضعف السند(5)منجبر بالشهرة، و إذا ثبت فی المرأة(6)ففی الرجل بطریق أولی.
هذا دلیل قول المحقّق رحمه اللّه بأنّ الأصل فی النذر هو تعلّقه بما فیه رجحان،و الحال فی المسألة لم یتعلّق النذر بما فیه رجحان و هو الطواف بالأربع،ففیما خالف الأصل یقتصر علی ما ورد فیه النصّ و هو المرأة،فلو نذر الرجل ذلک حکم ببطلان نذره لعدم کونه راجحا.
أی الطواف بالأربع هیئة غیر معتبرة شرعا،فلا یحکم بصحّة النذر إلاّ فی مورد النصّ،و هو نذر المرأة.
و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الهیئة.
المراد من«ما ذکر»هو قوله«لأنّ هذه الهیئة غیر معتدّ بها شرعا».فدلیل قول ابن إدریس رحمه اللّه بالبطلان کون متعلّق النذر غیر متعارف شرعا،و کذلک ضعف المستند.
الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی الرجل و المرأة.
فمختار المصنّف رحمه اللّه صحّة النذر فی المرأة للنصّ،و فی الرجل بالأولویة.
فکلّ روایة ضعیفة السند اذا عمل بها المشهور من الفقهاء فحینئذ یجبر ضعفه، ففی المقام کذلک.
أی اذا ثبت الحکم بالصحّة فی خصوص المرأة فإنّه یثبت فی الرجل بطریق أولی.
توضیح الأولویة:إنّ المرأة مأمورة بحفظ الحجاب شرعا و الطواف علی أربع
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و الأقوی(1)ما اختاره ابن إدریس من البطلان مطلقا،و ربّما قیل:
ینعقد(2)النذر دون الوصف،و یضعف(3)بعدم قصد المطلق.
[bookmark: _Toc140][الخامسة:یستحبّ إکثار الطواف]
(الخامسة:(4)یستحبّ إکثار الطواف) لکلّ حاضر بمکّة (ما استطاع و هو أفضل من الصلاة تطوّعا للوارد) (5)مطلقا،و للمجاور(6)فی السنة الاولی،و فی الثانیة(7)یتساویان،فیشرّک
ینافی ذلک،فإذا جاز طوافها بهذه الهیئة المنافیة لحفظ الحجاب فإنّ جوازه بالنسبة الی الرجل أولی،و إن کان هذا الدلیل منه مورد نظر و إشکال.
هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المسألة و هو الحکم بالبطلان فی الرجل و المرأة کما قال به ابن إدریس رحمه اللّه،لأن الطواف کذلک لا یکون متعارفا و متعاهدا فی الشرع فلا یحکم بصحّة النذر فی حقّهما.
هذا هو القول الرابع من الأقوال المذکورة،و هو الحکم بانعقاد النذر دون الوصف.یعنی یصحّ نذره فی الطواف المتعارف لا علی صفة خاصّة و هی الطواف علی الأربع.
فضعف القول الرابع لعدم قصد الناذر الطواف المطلق بل قصده علی الأربع، فیکون من قبیل«ما قصد لم یقع و ما وقع لم یقصد».
أی المسألة الخامسة من المسائل الستّ المتعلّقة بالطواف،و هی استحباب تکثیر الطواف لکلّ من حضر مکّة.
یعنی أنّ الطواف ندبا أفضل من الصلاة المندوبة فی حقّ من ورد بمکّة فی جمیع أیّام السنة الاولی و غیرها.
عطف علی قوله«للوارد».یعنی أنّ الطواف أفضل من الصلاة المندوبة للمجاور أیضا فی السنة الاولی.
صفة لموصوف مقدّر و هو«السنة».
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بینهما(1)،و فی الثالثة تصیر الصلاة أفضل کالمقیم(2)، (و لیکن) (3)الطواف (ثلاثمائة و ستین طوافا،فإن عجز) عنها(4) (جعلها أشواطا) فتکون احدا و خمسین طوافا،و یبقی ثلاثة أشواط تلحق بالطواف الأخیر،و هو(5) مستثنی من کراهة القران فی النافلة بالنصّ(6)،و استحبّ بعض
و فاعل قوله«یتساویان»ضمیر التثنیة الراجع الی الطواف و الصلاة.یعنی أنّ المجاور فی السنة الثانیة یتساوی الطواف و الصلاة فی حقّه.
و المجاور:هو الذی قصد الإقامة فی مکّة دائما.
أی المجاور یشرّک الطواف و الصلاة فی السنة الثانیة.
یعنی أنّ فی حقّ المجاور تکون صلاة المندوب أفضل من الطواف المندوب،کما أنّ المقیم بمکّة کذلک.
الأمر فی المقام استحبابی.یعنی یلزم استحبابا للمجاور أن یطوف ثلاثمائة و ستین طوافا،فیکون المجموع 2520 شوطا لأنّ کلّ طواف سبعة أشواط.
الضمیران فی قوله«عنها»و«جعلها»یرجعان الی عدد 360.یعنی لو عجز عن الطواف بذلک العدد جعل ذلک عددا للأشواط،فیکون 51 طوافا،و تبقی ثلاثة أشواط یلحقها بالطواف الأخیر،فیکون هو عشرة أشواط.
هذا جواب عن إیراد مقدّر و هو أنه یأتی فی المسألة السادسة کراهة القران و هو إلحاق عدد زائد علی السبع فکیف حکم باستحبابه فی المقام؟
فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنه مستثنی عن کراهة القران بوجود النصّ.
المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:یستحبّ أن یطوف ثلاثمائة و ستین اسبوعا علی عدد أیّام السنة،فإن لم یستطع فثلاثمائة و ستین شوطا،فإن لم یستطع فما قدرت علیه من الطواف.(الوسائل:ج 9 ص 396 ب 7 من أبواب
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الأصحاب إلحاقه(1)بأربعة اخری لتصیر مع الزیادة(2)طوافا کاملا، حذرا من القران،و استحباب ذلک(3)لا ینافی الزیادة،و أصل القران(4)فی العبادة مع صحّتها لا ینافی الاستحباب،و هو(5)حسن و إن استحبّ
الطواف ح 1).
و المراد من قوله علیه السّلام«علی عدد أیّام السنة»هو السنة القمریة التی تکون أیّامها 360 یوما،أمّا السنة الشمسیة فیکون عدد أیّامها 364 یوما و ربع یوم.
یعنی قال بعض الأصحاب باستحباب إلحاق الثلاثة من الأشواط الباقیة علی أربعة أشواط اخری لیکون المجموع طوافا آخر لئلاّ یلزم القران.
المراد من«الزیادة»هو أربعة اخری.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العدد المذکور 360.یعنی أنّ الحکم باستحباب أربعة أشواط و جعل الثلاثة مع الزیادة طوافا کاملا لا ینافی استحباب ذلک العدد،لأنّ الطائف قد یأتی العدد مع الزیادة.
هذا جواب عن إیراد مقدّر و هو أنّ القران بمعنی وصل الاسبوعین من الأشواط مکروه فی الطواف المندوب-کما سیأتی فی المسألة السادسة-فکیف یحکم بعض الأصحاب کابن زهرة باستحباب إلحاق الأربعة بالعشرة الأخیرة لیکون الثلاثة و الأربعة طوافا کاملا مع اتّصال الطوافین الذی هو أحد المصداقین للقران المحرّم فی الطواف الواجب و المکروه فی الطواف المندوب؟
فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ أصل القرآن المحکوم بالکراهة مع صحّة العبادة معه لا ینافی الاستحباب،لأنّ الکراهة فی العبادة لیست إلاّ بمعنی کونها أقلّ ثوابا بالنسبة الی غیرها.
و الضمیر فی قوله«مع صحّتها»یرجع الی العبادة.
أی القول باستحباب إلحاق الأربعة و جعلها طوافا کاملا حسن بنظر الشارح رحمه اللّه.
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الأمران(1).
[bookmark: _Toc141][السادسة:القران مبطل فی طواف الفریضة]
(السادسة:(2)القران) بین اسبوعین بحیث لا یجعل بینهما تراخیا،و قد یطلق(3)علی الزیادة عن العدد مطلقا، (مبطل فی طواف الفریضة،و لا)
المراد من«الأمران»هو إلحاق الثلاثة بالطواف الأخیر و جعله عشرة أشواط، و إلحاق الأربعة بالثلاثة و جعلهما طوافا کاملا.
أی المسألة السادسة من المسائل المتعلّقة بالطواف،و هی کون القران بین الاسبوعین من الأشواط مبطلا فی الطواف الواجب و مکروها فی الطواف المندوب.
القران:مصدر من قارن یقارن مقارنة و قرانا:صاحبه و اقترن به.(أقرب الموارد).
و القران-بکسر القاف-یطلق علی معنیین.
الأول:أن یقارن و یصاحب الاسبوعین من الأشواط بحیث لا یجعل بینهما تراخیا.
الثانی:أن یقارن الزائد من الأشواط علی عدد السبعة التی هی طواف کامل مطلقا،بلغ السبعة أم لم یبلغ.
من حواشی الکتاب:القران بین اسبوعین إمّا بأن ینوی کونهما عبادة واحدة متّصلة و ینوی ابتداء نیة واحدة لهما،أو ینوی لهما فی الأول مع قصد انفرادهما بلا خروج عن الأول بعده أو مع الخروج بلا نیة علی حدة للثانی أو معها، و الثلاثة الاول مبطلة فی الفریضة بخلاف الأخیر،و المبطل فی الفریضة موجب للکراهة فی النافلة،و یدخل فی الأول من الثلاثة زیادة بعض الأشواط.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
هذا هو المعنی الثانی للقران من المعنیین المذکورین آنفا.
قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین بلوغ الزائد عن السبعة بها أو عدم البلوغ.
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(بأس به(1)فی النافلة،و إن کان ترکه أفضل) ،و نبّه بأفضلیة ترکه علی بقاء فضل معه(2)،کما هو شأن کلّ عبادة مکروهة(3).و هل تتعلّق الکراهة بمجموع الطواف(4)أم بالزیادة؟الأجود الثانی(5)إن عرض قصدها بعد الإکمال،و إلاّ(6)فالأول،و علی التقدیرین(7)فالزیادة یستحقّ علیها ثواب فی الجملة(8)و إن قلّ.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی القران.یعنی لا مانع من القران فی الطواف المندوب،لکن ترکه یکون أفضل.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أشار بقوله«و إن کان ترکه أفضل»بأنّ الفضل فی الطواف المندوب باق مع القران فیه.
یعنی أنّ شأن کلّ عبادة مکروهة بقاء الثواب و الفضل فیه،و قد مرّ أن معنی الکراهة فی العبادة لیست إلاّ کونها أقلّ ثوابا بالنسبة الی غیرها.
یعنی أنّ الکراهة فی القران هل تتعلّق بمجموع الملحق به و اللاحق من الأشواط أم تتعلّق بالأشواط اللاحقة فقط؟.
أجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ الأجود هو کراهة الأشواط اللاحقة لا الملحق بها فی صورة عروض قصد الزائد بعد إکمال الاسبوع.
یعنی لو قصد القران بین الاسبوع و الزائد من الأول فحینئذ تتعلّق الکراهة بمجموع اللاحق و الملحق.
المراد من قوله«علی التقدیرین»هو فرض تعلّق الکراهة بالزائد و فرض لحوقها بالمجموع.
فإنّ الزائد أیضا یوجب الثواب إجمالا و لو لم یکن الثواب بمقدار عدم القران.
و قوله«و ان قلّ»جملة وصلیة.یعنی و إن کان الثواب بالنسبة الی عدم القران قلیلا.
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(القول فی السعی(1)و التقصیر)
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[bookmark: _Toc145]اشارة
(و مقدّماته) (2)
السعی
اعلم أنّ الثالث من واجبات العمرة هو السعی بین الصفا و المروة،و هو عبارة عن الذهاب و الإیاب بینهما سبعة مرّات علی نحو لا یبقی بینهما شیء بلا سعی.
و إن الصفا و المروة اسمان لجبلین صغیرین فی جنب المسجد الحرام متقابلین.و انّ ارتفاع صفا 15 مترا،و ارتفاع مروة فی حدود 8 أمتار.و قد وقع صفا فی ذیل جبل أبو قبیس،و سمّی بصفا لأنّ المصطفی آدم هبط علیه فقطع للجبل اسم من اسم آدم علیه السّلام کما فی روایة عبد الحلیم بن أبی الدیلم عن الصادق علیه السّلام.(راجع علل الشرائع:ص 431).
و المروة وقعت فی شمال بیت اللّه الحرام،سمّیت بها لما روی عن الصادق علیه السّلام بأنّ حوّاء أمّ البشر نزلت فیها عند هبوطها من الجنّة،فسمّیت بها لأنّ المرأة هبطت علیها فقطع للجبل اسم من اسم المرأة.(راجع المصدر السابق).
و قد ذکروا وجوها اخر لتسمّیهما بذلک،فمن أراد فلیراجع.
و لا یخفی أنّ الفاصل بین الصفا و المروة 420 مترا.
و قد کان الآن بصورة الشارع المسقّف بارتفاع 12 مترا و عرض 20 مترا، و سمّی بالمسعی،وفّقنا اللّه تعالی لإتیان النسک فیه و فی جمیع المناسک.
و قوله«القول»مبتدأ،و خبره هو قوله«فی السعی و التقصیر».
مقدّمات السعی
قوله«مقدّماته»مبتدأ،و خبره هو قوله«استلام الحجر».و ما بعده من المستحبّات.
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کلّها(1)مسنونة
[bookmark: _Toc146][استلام الحجر و الشرب من زمزم]
(استلام الحجر) (2)عند إرادة الخروج إلیه. (و الشرب(3) من زمزم،و صبّ الماء منه علیه(4)) من الدلو المقابل للحجر،و إلاّ فمن
هذا بیان من الشارح رحمه اللّه فی خصوص مقدّمات السعی،بأنّ کلّها مستحبّة و لیست بواجبة،و قد ذکر خمسا من مقدّمات السعی،و هی:
1-استلام الحجر عند قصد السعی.
2-الشرب من ماء زمزم و صبّ مقدار منه علی بدنه و قراءة الدعاء الوارد.
3-الطهارة من الحدث و الخبث.
4-الخروج من المسجد الحرام الی السعی من باب صفا و هو مقابل للحجر الأسود.
5-الصعود الی الصفا قبل السعی بمقدار یری الکعبة و التوقّف فیه بمقدار قراءة سورة البقرة.
هذه هی اولی مقدّمات السعی،و قد مرّت الإشارة الی معنی الاستلام فی صفحة 304 فراجع.
و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی السعی.
هذه هی ثانی مقدّمات السعی.
زمزم:بئر فی مکّة فی الحرم الشریف قرب الکعبة،احتفرها إسماعیل و امّه هاجر، یشرب الحجّاج ماءها و ینقلونه الی بلادهم تبرّکا.(أعلام المنجد).
من حواشی الکتاب:زمزم-کجعفر-اسم بئر بمکّة سمّیت به لکثرة مائها، و الزام المتکثر،و قیل:لزم هاجر ماءها حین انفجرت من الزمام،و قیل:لزمزمة جبرئیل علیه السّلام و کلامه،و هو أول من أظهرها،سقی إسماعیل علیه السّلام،ثمّ حفرها الخلیل علیه السّلام،ثمّ غضّت بعده فحفرها عبد المطّلب،و یقال لها أیضا:رکضة جبرئیل.(مجمع البحرین).
یعنی یستحبّ قبل السعی الشرب من ماء زمزم و صبّ الماء منه علی بدنه
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غیره،و الأفضل استقاؤه بنفسه(1)،و یقول عند الشرب و الصبّ:اللّهمّ اجعله علما نافعا،و رزقا واسعا،و شفاء من کلّ داء و سقم.
[bookmark: _Toc147][الطهارة من الحدث]
(و الطهارة) (2)من الحدث علی أصحّ القولین(3)،و قیل:یشترط،و من الخبث أیضا. (و الخروج من باب الصفا) (4)و هو الآن داخل(5)فی المسجد کباب بنی شیبة،إلاّ أنه(6)معلّم باسطوانتین فلیخرج من بینهما،و فی
و أعضائه.
الدلو:الذی یستقی به،مؤنث،و قد یذکّر،جمعه:أدل.(أقرب الموارد).
و یستحبّ أیضا أن یشرب و یصبّ من ماء دلو وضع فی مقابل الحجر الأسود، و إن لم یمکن الاستفادة من مائه فمن الدلو الذی وضع فی غیر مقابل الحجر.
و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الدلو المقابل للحجر.
بمعنی أنّ المستحبّ أن یخرج الماء من البئر بنفسه لا بمباشرة الغیر.
و لا یخفی بأنّ بئر زمزم وقع فی طرف المشرق من الکعبة و الفاصل 18 مترا و هی فی قرب مقام إبراهیم علیه السّلام.
هذه هی ثالث مقدّمات السعی.
فی مقابله القول بوجوب الطهارة من الحدث.
هذه هی رابع مقدّمات السعی.
قال الشارح رحمه اللّه بأنّ باب الصفا فی زمانه داخل فی المسجد لتوسعته کما هو الحال فی باب بنی شیبة.
الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی باب الصفا.یعنی انّ الباب المذکور علّم بعلامة و هی الاسطوانتان،فمن أراد الاستحباب فلیخرج من بین الاسطوانتین فیکون حینئذ خارجا من باب الصفا.
و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی الاسطوانتین.
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الدروس الظاهر استحباب الخروج من الباب الموازی لهما(1)أیضا.
[bookmark: _Toc148][الوقوف علی الصفا]
(و الوقوف علی الصفا) (2)بعد الصعود إلیه حتّی یری البیت من بابه (مستقبل الکعبة(3)،و الدعاء و الذکر) قبل الشروع(4)بقدر قراءة البقرة مترسّلا(5)،للتأسّی(6)،و لیکن الذکر(7)مائة تکبیرة و تسبیحة و تحمیدة
یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس باستحباب الخروج الی السعی من الباب الموازی للأسطوانتین أیضا.(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 409).
هذه هی خامس مقدّمات السعی،بأن یتوقّف علی الصفا بعد الصعود إلیه بمقدار یری البیت من باب الصفا.
و الضمیر فی قوله«بابه»یرجع الی الصفا.
بأن یتوجّه الی جهة الکعبة عند التوقّف فی الصفا و الدعاء فیه.
یعنی الوقوف و الدعاء و الذکر فی الصفا قبل الشروع للسعی.
أی متأنّیا لا یستعجل.
کما ورد فی الوسائل:
عن بکیر بن أعین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:إنّ آدم لمّا نظر الی الحجر من الرکن کبّر اللّه و هلّله و مجّده،فلذلک جرت السنّة بالتکبیر و استقبال الرکن الذی فیه الحجر من الصفا.(الوسائل:ج 9 ص 519 ب 4 من أبواب السعی ح 4).
و من الروایات الدالّة علی استحباب إطالة الوقوف علی الصفا و تأثیره علی زیادة المال الخبر المنقول فی الوسائل:
عن حمّاد المنقری قال:قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام:إن أردت أن یکثر مالک فأکثر الوقوف علی الصفا.(الوسائل:ج 9 ص 519 ب 5 من أبواب السعی ح 1).
یعنی یستحبّ الذکر فی الصفا بهذه الکیفیة:
اللّه أکبر 100 مرّة.
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و تهلیلة،ثمّ الصلاة علی النبیّ و آله صلّی اللّه علیه و آله مائة.
[bookmark: _Toc149][واجبات السعی]
[bookmark: _Toc150]اشارة
(و واجبه(1))
[bookmark: _Toc151][النیة]
(النیة) المشتملة علی قصد الفعل المخصوص متقرّبا،مقارنة(2) للحرکة و للصفا،بأن یصعد علیه فیجزی من أیّ جزء کان منه(3)،أو یلصق عقبه(4)به إن لم یصعد،فإذا وصل الی المروة(5)ألصق أصابع رجلیه بها إن لم یدخلها لیستوعب سلوک المسافة التی بینهما(6)فی کلّ شوط.
سبحان اللّه 100 مرّة.
الحمد للّه 100 مرّة.
لا إله إلاّ اللّه 100 مرّة.
اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد 100 مرّة.
واجبات السعی:
یعنی من واجبات السعی النیة المشتملة علی قصد الفعل المخصوص،بأن ینوی:
أفعل السعی لعمرة التمتّع قربة الی اللّه تعالی.
حال من النیة.یعنی أنّ النیة تکون فی حال مقارن للحرکة و هو فی الصفا.
و اللام فی قوله«للصفا»بمعنی«فی».یعنی النیة فی حال کونه فی الصفا.
یعنی یجزی السعی من أیّ جزء کان من الصفا.
بأن یلصق عقب رجلیه بالصفا لئلاّ یبقی شیء فاصل بین العقب و الصفا.
یعنی اذا بلغ الی المروة یجب أن یلصق رءوس أصابع رجلیه بالمروة.
و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المروة.هذا اذا لم یدخل فی نفس المروة،و إن دخل فیها فلا حاجة لإلصاق الأصابع بها.
أی الإلصاق من عقب الرجل بالصفا و الی رءوس الأصابع بالمروة،لکی یستوعب المسیر بینهما.
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[bookmark: _Toc152][البدأة بالصفا،و الختم بالمروة]
(و البدأة(1)بالصفا،و الختم بالمروة،فهذا شوط(2)،و عوده) من المروة الی الصفا (آخر،فالسابع(3)) یتمّ (علی المروة.)
[bookmark: _Toc153][ترک الزیادة علی السبعة]
(و ترک الزیادة(4)علی السبعة،فیبطل(5)) لو زاد (عمدا) و لو خطوة، (و النقیصة(6)فیأتی بها) و إن طال الزمان،إذ لا تجب الموالاة فیه،أو کان(7)دون الأربع،بل یبنی و لو علی شوط(8). (و إن)
الثانی من واجبات السعی هو الشروع بالصفا و الختم بالمروة.
فالسیر من الصفا الی المروة شوط واحد،و العود من المروة الی الصفا شوط آخر.
فالشوط السابع و هو آخر الأشواط یقع فی المروة.
الثالث من واجبات السعی هو ترک الزیادة علی سبعة أشواط و إلاّ یبطل السعی.
فاعل قوله«یبطل»مستتر یرجع الی السعی.یعنی یبطل السعی لو زاد أو نقص ممّا ذکر و لو خطوة.
بالکسر-عطفا-علی قوله«الزیادة».یعنی یجب ترک النقیصة أیضا کما یجب ترک الزیادة،فلو نقص عن سبعة أشواط وجب علیه إتیان النقیصة و لو بعد مدّة طویلة،لأنّ الموالاة بین الأشواط لیست بشرط.
و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی النقیصة،و فی قوله«فیه»یرجع الی السعی.
عطف علی قوله«و إن طال الزمان».یعنی یجب علیه إتیان النقیصة من الأشواط و لو کان المأتیّ به من الأشواط أقلّ من الأربعة،مثلا اذا أتی ثلاثة أشواط فقطع وجب علیه إتیان الباقی و لو بعد مدّة طویلة.و فیه إشارة الی أنّ السعی لیس مثل الطواف الذی یجب فیه الموالاة بین أربع أشواط منه،فلو قطع فی أقلّ من الأربعة وجب علیه استئناف الطواف.
یعنی لو نقص السبعة من الأشواط وجب علیه إتیان الناقص و یبنی علی ما
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(زاد(1)سهوا تخیّر بین الإهدار) للزائد، (و تکمیل اسبوعین) إن لم یذکر حتّی أکمل الثامن،و إلاّ(2)تعیّن إهداره، (کالطواف) (3)،و هذا القید(4) یمکن استفادته من التشبیه،و أطلق(5)فی الدروس الحکم و جماعة، و الأقوی(6)تقییده بما ذکر،و حینئذ فمع الإکمال یکون الثانی مستحبّا، (و لم)
أتی به و لو کان المأتیّ به شوطا واحدا.
أیّ إن زاد علی السبعة من الأشواط سهوا و التفت عند إکمال الشوط الثامن تخیّر بین إبطاله و قطعه و بین التکمیل لأسبوعین من الأشواط.
استثناء من قوله«إن لم یذکر حتّی أکمل الثامن».یعنی إن تذکّر قبل إکمال الثامن وجب علیه إبطال الشوط الزائد.
و الضمیر فی قوله«إهداره»یرجع الی الشوط الزائد.
کما أنّ الطواف لو زاد فیه علی السبعة من الأشواط فتذکّر قبل إکمال الشوط الثامن وجب علیه إبطال الزائد.
المراد من«القید»هو قوله«إن لم یذکر حتّی أکمل الثامن».و هذا لم یکن فی عبارة المصنّف رحمه اللّه بل هو مطلق،کما قال«تخیّر بین الإهدار و تکمیل اسبوعین» بلا تقیید إکمال الثامن.
فقال الشارح رحمه اللّه بأنه یمکن استفادة هذا القید من تشبیه السعی بالطواف فی الزیادة عن العدد الواجب.
فاعل قوله«أطلق»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنه أطلق الحکم بالتخییر بین إکمال الاسبوعین و بین إهدار الزائد من السبعة بلا تقیید التذکّر قبل إکمال الثامن.و کذلک أطلقه جماعة من الفقهاء.
هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنّ الأقوی فی الحکم بالتخییر هو التقیید المذکور.
أقول:وجه القوّة هو الروایة الدالّة علی إکمال الاسبوعین لمن تیقّن بالشوط
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(یشرع استحباب السعی(1)إلاّ هنا) ،و لا یشرع ابتداء مطلقا.
[bookmark: _Toc154][السعی رکن]
(و هو) أی السعی (رکن(2)یبطل) النسک (بتعمّد ترکه) و إن جهل الحکم(3)،لا بنسیانه بل یأتی به مع الإمکان،و مع التعذّر یستنیب کالطواف(4)،و لا یحلّ له(5)ما یتوقّف علیه من المحرّمات حتّی یأتی
الثامن،و هی المنقولة فی الوسائل:
عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام فی حدیث الطواف قال:و کذا اذا استیقن أنه سعی ثمانیة أضاف إلیها ستا.(الوسائل:ج 9 ص 528 ب 13 من أبواب السعی ح 1).
فإنّ السعی لم یکن مندوبا إلاّ فی المقام فقط،و لم یستحبّ السعی ابتداء مثل الطواف.
و قوله«مطلقا»یعنی لم یشرع السعی فی أیّ زمان من الأزمنة إلاّ مع الطواف الواجب و هنا.
قد ذکرنا الفرق بین رکن الصلاة و رکن الحجّ،فإنّ الأول یوجب بطلان الصلاة لو زاد أو نقص عمدا أو سهوا،بخلاف أرکان الحجّ،فإنها لو ترکت عمدا توجب بطلان الحجّ،لا بالنسیان و السهو.
و الضمیر فی قوله«ترکه»یرجع الی السعی.
فإنّ الجاهل فی حکم العامد کما فی سائر المواضع من مناسک الحجّ.
کما أنّ الطواف المتروک نسیانا تجب الاستنابة فیه عند تعذّر إتیانه فکذلک السعی اذا ترکه نسیانا و لم یتمکّن من إتیانه بنفسه وجبت الاستنابة فیه.
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی من ترک السعی.یعنی أنه لا یحلّ علی من ترک السعی من المحرّمات التی یتوقّف حلّها علی السعی،و إنّ المحرّمات الثلاثین سبعة و عشرون منها یحتاج حلّها الی السعی،و ثلاثة منها-و هی النساء و العطر
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به(1)کملا أو نائبه، (و لو ظنّ فعله(2)فواقع) بعد أن أحلّ بالتقصیر (أو قلّم) ظفره (فتبیّن الخطأ) و أنه لم یتمّ السعی (أتمّه و کفّر ببقرة) فی المشهور(3)،استنادا الی روایات دلّت علی الحکم(4)،و موردها ظنّ إکمال السعی بعد أن سعی ستة أشواط.
و الحکم(5)مخالف للأصول الشرعیة من وجوه کثیرة:
و الصید-لا تحلّ بالسعی،بل الاثنین منها و هما النساء و العطر یحلاّن بالتقصیر، فتبقی حرمة الصید بماله،لأنه کما قیل من محرّمات الحرم لا الإحرام،فلکلّ من کان فی الحرم یحرم علیه الصید محرما کان أو محلاّ.
غایة لعدم حلّ ما یحرم علی المحرم.یعنی لا یحلّ من المحرّمات التی تتوقّف علی السعی-و هی 27 محرّما-حتّی یأتی السعی کاملا و هو إتیان أشواط سبعة،فلا یحلّ لتارک السعی عمدا أو نسیانا و لو شوطا منها إلاّ أن یأتیه بنفسه أو بنائبه.
یعنی لو ظنّ المعتمر فعل السعی و جامع أو قلّم ظفره-اعتمادا علی ظنّه بحلّ النساء بالسعی و التقصیر أو قلّم ظفره کذلک-فتبیّن خطأه بأنه لم یأت السعی أتمّ السعی و کفّر ببقرة.
فإنّ المشهور من العلماء قالوا بوجوب التکفیر ببقرة استنادا الی روایات منقولة فی الوسائل:
منها:عن عبد اللّه بن مسکان قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف بین الصفا و المروة ستة أشواط و هو یظنّ أنها سبعة،فذکر بعد ما حلّ و واقع النساء أنه إنّما طاف ستة أشواط،قال:علیه بقرة یذبحها و یطوف شوطا آخر.(الوسائل:
ج 9 ص 529 ب 14 من أبواب السعی ح 2).
و هو الإتمام و التکفیر ببقرة.
المراد من«الحکم»هو قول المصنّف رحمه اللّه«و لو ظنّ فعله فواقع أو قلّم فتبیّن
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وجوب(1)الکفّارة علی الناسی فی غیر الصید،و البقرة(2)فی تقلیم الظفر أو الأظفار،و وجوبها(3)بالجماع مطلقا،و مساواته(4)للقلم،و من ثمّ أسقط وجوبها(5)بعضهم و حملها علی الاستحباب،و بعضهم
الخطأ أتمّه و کفّر ببقرة»فإنّ ذلک یخالف الاصول و القواعد الشرعیة التی فی أیدینا من وجوه:
الأول:وجوب الکفّارة لمن ارتکب المحرّم نسیانا،و الحال عدم وجوب الکفّارة للناسی إلاّ فی خصوص الصید فقط.
لا یقال:إنّ المسألة فی خصوص الاعتماد بالظنّ مع مخالفته للواقع لا الناسی.
لأنه یقال:إنّ الزعم المخالف للواقع هو ملازم بالنسیان،لأنّ من زعم أنه أتی الشوط السابع فبان بأنه لم یأته فکأنه نسی الشوط السابع.
الثانی:جعل کفّارة تقلیم الظفر هو البقرة،و الحال أنّ کفّارة تقلیم جمیع الأظفار هو الشاة.
الثالث:جعل کفّارة الجماع فی صورة النسیان هی البقرة بلا تفصیل بین الموسر و المتوسط و المعسر.
الرابع:جعل کفّارة الجماع مساویا لکفّارة تقلیم الظفر.
بیان للوجوه التی خالف الحکم المذکور الاصول الشرعیة.فالأول منها هو ما ذکرناه من وجوب الکفّارة علی الناسی فی غیر الصید،فإنّ وجوب الکفّارة علی الناسی مختصّ بالصید فقط.
بالکسر،عطفا علی قوله«الکفّارة».یعنی أنّ الثانی من وجوه مخالفة الحکم للأصول الشرعیة هو وجوب البقرة فی تقلیم الظفر.
هذا الثالث من وجوه المخالفة.و الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی البقرة.
هذا الرابع من وجوه المخالفة.و الضمیر فی قوله«مساواته»یرجع الی الجماع.
یعنی و من جهة مخالفة الحکم بوجوب البقرة للأصول الشرعیة أسقط وجوب


334
أوجبها(1)للظنّ و إن لم تجب(2)علی الناسی،و آخرون(3)تلقّوها بالقبول مطلقا.
و یمکن توجیهه(4)بتقصیره هنا فی ظنّ الإکمال،فإنّ من سعی ستة یکون علی الصفا فظنّ الإکمال مع اعتبار کونه علی المروة تقصیر،بل تفریط واضح،لکنّ المصنّف(5)و جماعة فرضوها قبل إتمام السعی
البقرة بعض الفقهاء و حمل البقرة علی الاستحباب.
یعنی و أوجب البقرة بعض الفقهاء للعمل بالظنّ.
فاعل قوله«تجب»مستتر یرجع الی البقرة.یعنی و إن لم تجب البقرة علی الناسی لکنّها تجب علی من عمل بالظنّ و لم یحصل العلم.
یعنی تلقّی الآخرون من الفقهاء هذه الروایة بالقبول و العمل بها.
قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین العمل بالظنّ أو بحصول النسیان.
و الضمیر فی قوله«تلقّوها»یرجع الی الروایة المذکورة.
یعنی یمکن توجیه الحکم بوجوب البقرة فی المقام،بأنّ من زعم إتمام السعی فإنّه کان مقصّرا فی ظنّ الإکمال،لأنّ من سعی ستة أشواط یکون علی الصفا فکیف یحصل له الظنّ بالإتمام و الحال أنّ الإکمال لا یکون إلاّ فی المروة؟فعلی هذا یکون الساعی کذلک مفرطا فی ظنّه،فتجب الکفّارة علیه،بخلاف الناسی فإنّه لا تجب الکفّارة علیه لعدم کونه مفرطا و لا مقصّرا.
و الضمیر فی قوله«تقصیره»یرجع الی الساعی.
هذا استدراک من التوجیه المذکور،فإنّ المصنّف رحمه اللّه و جماعة من الفقهاء فرضوا المسألة قبل إتمام السعی مطلقا کما فی قوله«و لو ظنّ فعله فواقع أو قلّم فتبیّن الخطأ»فیشمل الزعم بالإتمام و لو کان فی مروة،کما اذا ظنّ الإکمال و هو فی
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مطلقا(1)فیشمل ما یتحقّق فیه العذر کالخمسة(2)،و کیف کان فالإشکال(3)واقع.
[bookmark: _Toc155][یجوز قطع السعی لحاجة و غیرها قبل بلوغ الأربعة]
(و یجوز قطعه(4)لحاجة،و غیرها) قبل بلوغ الأربعة،و بعدها علی المشهور(5)،و قیل:کالطواف، (و الاستراحة فی أثنائه) و إن لم یکن علی
الشوط الخامس فی المروة فتبیّن الخطأ و عدم الإتمام و لو فرض فی الروایة ظنّ الشوط السادس سابعا فی قول عبد اللّه بن مسکان«ستة أشواط و هو یظنّ أنها سبعة»فالتوجیه المذکور یمکن بناء علی ما فرض فی الروایة لا فی کلام المصنّف و غیره من الفقهاء رضوان اللّه علیهم الذین فرضوها مطلقا.
یعنی سواء کان الساعی فی الشوط السادس أم فی الخامس.
فإنّ الشوط الخامس یکون فی المروة،فالساعی یظنّ بالإتمام و لا یکون مفرطا و لا مقصّرا فی ظنّه.
یعنی أنّ إشکال کون الحکم علی خلاف الاصول و القواعد حاصل،کما أوضحنا بأنّ فی المسألة و التوجیه المذکور لا یفید إلاّ فی دفع إشکال وجوب البقرة للناسی الذی لا تجب علیه الکفّارة إلاّ فی الصید،و هو أول الوجوه التی خالف الحکم المذکور الاصول و القواعد الشرعیة و التی ذکرناها آنفا.
قد مرّ عدم وجوب الموالاة فی أشواط السعی،فعلی هذا یجوز قطعه لحاجة و غیرها قبل البلوغ بأربعة أشواط و بعده.
و الضمیر فی قوله«قطعه»یرجع الی السعی،و فی قوله«غیرها»یرجع الی الحاجة،و فی قوله«بعدها»یرجع الی الأربعة.
قوله«علی المشهور»متعلّق بجواز قطع السعی،و فی مقابل المشهور قول منسوب الی المفید و سلاّر و الحلبی.
من حواشی الکتاب:کون الحکم هنا کالطواف فی اعتبار مجاوزة النصف منقول عن المفید و سلاّر و أبی الصلاح.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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رأس الشوط مع حفظ موضعه(1)،حذرا من الزیادة و النقصان.
[bookmark: _Toc156][القول فی التقصیر]
(و یجب التقصیر) (2)و هو إبانة الشعر أو الظفر بحدید و نتف(3) و قرض(4)و غیرها (بعده(5)) أی بعد السعی (بمسمّاه) و هو ما یصدق
بالرفع،عطفا علی قوله«قطعه».یعنی تجوز الاستراحة فی أثناء السعی و إن لم یصل آخر الشوط.
و الضمیر فی قوله«أثنائه»یرجع الی السعی.
الضمیر فی قوله«موضعه»یرجع الی القطع.یعنی اذا قطع السعی وجب علیه أن یحفظ موضع القطع لئلاّ یلزم الزیادة و النقصان.
التقصیر
الرابع من واجبات العمرة هو التقصیر،و المراد منه إبانة الشعر أو الظفر.
فبالتقصیر یخرج المعتمر عن إحرامها فیحلّ له جمیع محرّمات الإحرام حتّی النساء و العطر فیبقی من المحرّمات الصید فی الحرم،و لعلّ التحریم فیه للحرم لا الإحرام کما مرّ.
التقصیر:من قصّر الشیء ضدّ طوّله.(أقرب الموارد).
قوله«نتف»مجرور بحرف الباء الجارة،مصدر،من نتف الشعر و الریش و نحوه،أی نزعه.(أقرب الموارد).
هذا أیضا مجرور لدخول الباء الجارة فیه،مصدر،من قرض الشیء قرضا،أی قطعه.(أقرب الموارد).
و الضمیر فی قوله«و غیرها»یرجع الی ما ذکر من الحدید و النتف و القرض.
و المراد من«غیرها»إبانة الشعر باستعمال النورة و إحراق الشعر مثلا.
یعنی یجب التقصیر بعد السعی،فلا یجوز قبله،و یکفی فی التقصیر مسمّاه بأن یصدق التقصیر من شعر أعضائه.
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علیه(1)أنه أخذ من شعر أو ظفر،و إنّما یجب التقصیر متعیّنا (إذا کان سعی العمرة) أمّا فی غیرها(2)فیتخیّر بینه و بین الحلق (من الشعر) متعلّق بالتقصیر(3)،و لا فرق فیه بین شعر الرأس و اللحیة(4)و غیرهما، (أو الظفر) (5)من الید أو الرجل،و لو حلق بعض الشعر أجزأ،و إنّما یحرم حلق جمیع الرأس،أو ما یصدق علیه(6)عرفا، (و به(7)یتحلّل من إحرامها) فیحلّ له جمیع ما حرّم بالإحرام حتّی الوقاع.
الضمیران فی قوله«علیه»و«أنه»یرجعان الی المسمّی.
قوله«أخذ»بصیغة المصدر لا الماضی،و المعنی هکذا:و المسمّی هو الذی یصدق علیه أنه أخذ من شعر أو ظفر.
أی فی غیر عمرة التمتّع مثل العمرة المفردة،فلا یجب التقصیر وجوبا تعیینیا بل یجب مخیّرا بینه و بین الحلق.
یعنی أنّ قوله«من الشعر»متعلّق بقوله«و یجب التقصیر».
اللحیة-بکسر اللام-:شعر الخدّین و الذقن.(أقرب الموارد،المنجد).
و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی الرأس و اللحیة.یعنی لا فرق فی صحّة التقصیر بین أخذ الشعر من الرأس و اللحیة أو من سائر أعضاء البدن کالعانة و الإبط.
بالکسر،عطفا علی قوله«من الشعر»فلا فرق فی التقصیر من ظفر أصابع الید أو الرجل.
أی یصدق علیه الحلق عرفا.
أی بالتقصیر یخرج من إحرام العمرة فیحلّ له جمیع المحرّمات بالإحرام حتّی الجماع بالنساء.
و قوله«الوقاع»یعنی الجماع.
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(و لو حلق) جمیع رأسه عامدا عالما (فشاة) (1)،و لا یجزی عن التقصیر للنهی(2)،و قیل:یجزی لحصوله(3)بالشروع،و المحرم متأخّر،و هو متّجه(4)مع تجدّد القصد،و ناسیا(5)أو جاهلا لا شیء علیه،و یحرم(6) الحلق و لو بعد التقصیر، (و لو جامع(7)قبل التقصیر عمدا فبدنة للموسر،)
یعنی أنّ الذی یحلق جمیع رأسه بدل التقصیر یرتکب الحرام و یجب علیه الفدیة و هی الشاة.
المراد من«النهی»هو النهی الوارد فی الروایات المنقولة فی الوسائل:
منها:عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:و لیس فی المتعة إلاّ التقصیر.(الوسائل:ج 9 ص 542 ب 4 من أبواب التقصیر ح 2).
و منها:عن إسحاق بن عمّار عن أبی بصیر قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتمتّع أراد أن یقصّر فحلق رأسه،قال:علیه دم یهریقه.(المصدر السابق:ح 3).
أی لحصول التقصیر بالشروع فی الحلق.
یعنی أنّ القول بالإجزاء عن التقصیر متّجه فی صورة تجدّد قصد الحلق لا القصد به ابتداء.
فلو حلق تمام رأسه نسیانا أو جهلا بعدم الجواز فلا شیء علیه.
و لا یخفی حرمة الحلق و لو بعد التقصیر،لأنّ المتمتّع یجب علیه أن یؤخّره الی یوم النحر فی منی.
فاعل قوله«جامع»مستتر یرجع الی المعتمر.یعنی لو جامع المعتمر النساء قبل التقصیر عمدا وجب علیه البدنة.
البدنة-محرّکة-سمّیت بذلک لعظم بدنها و سمنها،و تقع علی الجمل و الناقة و البقرة عند جمهور أهل اللغة و بعض الفقهاء،و خصّها جماعة بالإبل.(مجمع البحرین).
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(و بقرة للمتوسط(1)،و شاة للمعسر) ،و المرجع فی الثلاثة(2)الی العرف بحسب حالهم(3)و محلّهم،و لو کان جاهلا أو ناسیا فلا شیء علیه.
(و یستحبّ التشبّه بالمحرمین بعده) (4)أی بعد التقصیر بترک لبس المخیط و غیره کما یقتضیه إطلاق النصّ(5)و العبارة(6)،و فی الدروس اقتصر علی التشبّه(7)بترک المخیط، (و کذا) یستحبّ
هو الذی بین الموسر و المعسر عرفا.
أی المرجع فی تشخیص الثلاثة-الموسر و المتوسط و المعسر-هو العرف.
فیمکن کون الشخص من أهل القریة بالنسبة الی حاله موسرا و لکن بالنسبة الی حال أهل البلاد متوسطا.
و کذلک بالنسبة الی محلّه،فیمکن کون الشخص بالنسبة الی مکّة معسرا و بالنسبة الی محلّ سکونته موسرا.
یعنی یستحبّ لمن خرج من الإحرام بالتقصیر أن یتشبّه بالمحرمین بلبس ثوبی الإحرام و ترک ثوب المخیط و غیره ممّا یحرم علی المحرم.
المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن حفص بن البختری عن غیر واحد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ینبغی للمتمتّع بالعمرة الی الحجّ اذا أحلّ أن لا یلبس قمیصا و لیتشبّه بالمحرمین.(الوسائل:ج 9 ص 545 ب 7 من أبواب التقصیر ح 1).
المراد من«إطلاق العبارة»هو قول المصنّف علیه السّلام«و یستحبّ التشبّه بالمحرمین بعده».
یعنی اقتصر المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس لمن خرج من الإحرام بالتقصیر علی ترک لبس المخیط فقط،حیث قال:یستحبّ له التشبّه بالمحرمین فی ترک لبس المخیط.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 415).
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ذلک(1) (لأهل مکّة فی الموسم(2)) أجمع،أی موسم الحجّ،أوّله وصول الوفود(3)إلیهم محرمین و آخره العید عند إحلالهم.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التشبّه.یعنی یستحبّ لأهل مکّة أن یتشبّهوا بالمحرمین فی أیّام الحجّ.
الموسم:المجتمع،سمّی به لأنه معلم یجتمع إلیه،و أکثر استعماله لوقت اجتماع الحاجّ و سوقهم فی مکّة،جمعه:مواسم.(أقرب الموارد).
قوله«أجمع»بمعنی جمیع أیّام موسم الحجّ.
الوفود-بالضمّ،جمع مفرده:الوفد بالفتح-:قوم یفدون علی الملک.(أقرب الموارد).
یعنی أول موسم الحجّ هو وصول الحجّاج محرمین الی مکّة و آخر الموسم یوم العید اذا کان الوفود محلّین.
و الضمیر فی قوله«إحلالهم»یرجع الی الوفود.
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[bookmark: _Toc157][الفصل الخامس فی أفعال الحجّ]
[bookmark: _Toc158]اشارة
(الفصل الخامس) (1) (فی أفعال الحجّ)
أفعال الحجّ
أی الفصل الخامس من فصول کتاب الحجّ التی قال عنها«و فیه فصول».
و اعلم أنّ حجّ التمتّع مرکّب من أعمال العمرة و أعمال الحجّ و قد نظّم الشیخ البهائی رحمه اللّه بیت شعر جمع فیه جمیع أعمالهما برمز أول حرف منها،و هو:
أطرست للعمرة اجعل نهج
أوو أرنحط رس طرمر لحجّ
یعنی اجعل«اطرست»لمعرفة أعمال العمرة،و اجعل«أوو أرنحط رس طرمر» لمعرفة أعمال الحجّ.
توضیح لرموز العمرة:
ألف:رمز لإحرام العمرة من المیقات.
ر:رمز لرکعتی الطواف للعمرة.
ط:رمز لطواف عمرة التمتّع.
س:رمز للسعی لعمرة التمتّع.
ت:رمز للتقصیر لعمرة التمتّع.
توضیح لرموز الحجّ:
ألف:رمز لإحرام الحجّ من مکّة.ط:رمز لطواف الحجّ بعد الرجوع الی مکّة.
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(و هی:(1)الإحرام،و الوقوفان(2)،و مناسک منی(3)،و طواف الحجّ، و سعیه،و طواف النساء،و رمی الجمرات(4)،و المبیت(5)بمنی) .و الأرکان منها(6)خمسة:الثلاثة الاول و الطواف
و(1):رمز للوقوف فی عرفات.
و:رمز لرکعتی طواف الحجّ.
و(2):رمز للوقوف فی المشعر.
س:رمز للسعی بین الصفا و المروة.
ألف:رمز للإفاضة من عرفات و المشعر.
ط:رمز لطواف النساء.
ر:رمز لرمی جمرة العقبة یوم النحر.
ر:رمز لرکعتی طواف النساء.
ن:رمز للنحر فی منی.
م:رمز للمبیت فی منی.
ح:رمز لحلق الرأس فی منی.
ر:رمز لرمی الجمرات الثلاث.
أقول:لا یخفی أنّ الشیخ البهائی رحمه اللّه عدّ فی رموز شعره الإفاضة من عرفات و المشعر من الأعمال المستقلّة للحجّ،و الحال أنها لیست عملا مستقلاّ بل مقدّمة للوقوفین المذکورین.
الضمیر یرجع الی أعمال الحجّ.و قد ذکرها الشارح رحمه اللّه إجمالا،و سیذکرها تفصیلا.
أی الوقوف فی عرفة و الوقوف فی المشعر.
و هی رمی جمرة العقبة و الهدی و الحلق فی الیوم العاشر من ذی الحجّة.
ای الجمرات الثلاثة:الاولی و الوسطی و العقبی فی الیوم الحادی عشر و الثانی عشر،و فی الثالث عشر فی بعض الحالات کما یأتی بیانه إن شاء اللّه تعالی.
بأن یبیت فی لیالی الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر فی بعض الحالات أیضا،کما یأتی تفصیل ذلک بعونه تعالی.
یعنی أنّ الأرکان من الأعمال المذکورة خمسة:الإحرام،و الوقوف فی عرفة، و الوقوف فی المشعر،و الطواف للحجّ،و السعی بین الصفا و المروة.
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الأول(1)و السعی.
[bookmark: _Toc159][القول فی الإحرام و الوقوفین]
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[bookmark: _Toc161][القول فی الإحرام للحج]
(القول(2)فی الإحرام و الوقوفین)
(یجب بعد التقصیر الإحرام بالحجّ علی المتمتّع) وجوبا موسّعا(3)الی أن یبقی للوقوف مقدار ما یمکن إدراکه(4)بعد الإحرام من محلّه، (و یستحبّ) إیقاعه (یوم الترویة(5)) و هو الثامن من ذی الحجّة،سمّی بذلک لأنّ الحاجّ
و لا یخفی أنّ المراد بالرکن فی الحجّ هو الذی یبطل النسک بنقصانه عمدا لا سهوا.
أمّا الرکن فی الصلاة فهو الذی تبطل الصلاة بنقصانه عمدا و سهوا.
قوله«الاول»بضمّ الهمزة و فتح الواو،جمع مفرده:الاولی،و هو مؤنّث،و المذکّر:
الأول،جمعه:أوائل.
المراد من«الطواف الأول»هو طواف الحجّ فإنّ بعده طواف النساء فهو لیس من أرکان الحجّ.
هنا شرع فی بیان أعمال الحجّ بالتفصیل،فبدأ ببیان أحکام الإحرام و الوقوفین، أی الوقوف بعرفة و الوقوف بالمشعر.
الإحرام للحجّ
یعنی أنّ الإحرام للحجّ بعد الإحلال من العمرة لیس واجبا فوریا بل یکون زمانه موسّعا الی أن یتمکّن من إدراک وقوف عرفة من زوال الیوم التاسع من ذی الحجّة.
الضمیر فی قوله«إدراکه»یرجع الی الوقوف،و فی قوله«من محلّه»یرجع الی الإحرام،و المراد منه بلدة مکّة.
یعنی یستحبّ الإحرام فی یوم الترویة و هو الثامن من ذی الحجّة.
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کان یتروّی الماء لعرفة من مکّة،إذ لم یکن بها(1)ماء کالیوم،فکان بعضهم(2)یقول لبعض:تروّیتم لتخرجوا (بعد صلاة الظهر) (3)،و فی
الترویة من تروّی تروّیا الرجل و الشجر من الماء:أی روی.و تروّی فلان:أی تفکّر.(أقرب الموارد).
و قد ذکروا فی علّة تسمیة الیوم الثامن من ذی الحجّة بیوم الترویة وجهان،و قد ذکر الشارح رحمه اللّه أحدهما بقوله«لأنّ الحاجّ کان یتروّی الماء...الخ»معتمدا حسب الظاهر علی الروایة الواردة فی علل الشرائع:
عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته لم سمّی یوم الترویة یوم الترویة؟ قال:لأنه لم یکن بعرفات ماء و کانوا یستقون من مکّة من الماء لربّهم و کان یقول بعضهم لبعض:تروّیتم تروّیتم،فسمّی یوم الترویة لذلک.(علل الشرائع:
ص 435).
أمّا الوجه الثانی فی تسمیة الیوم الثامن من ذی الحجّة بیوم الترویة بأنها-کما ذکرنا-بمعنی التفکّر،فإنّ إبراهیم علیه السّلام رأی فی المنام لیلة الثامن من ذی الحجّة بأنه یؤمر بذبح ولده فتفکّر هل هو رؤیا من اللّه تعالی أم لا،فلمّا کانت اللیلة التاسعة رآه أیضا فعرف أنه لیس برؤیا کاذبة بل صادقة من اللّه سبحانه، فسمّی الیوم التاسع یوم عرفة لأنّ إبراهیم علیه السّلام عرف کون رؤیاه صادقة.
(راجع کشف اللثام:ص 350 الطبعة القدیمة).
الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی عرفة.یعنی لم یکن فی عرفة آنذاک ماء بخلاف زماننا هذا،فإنّ الماء فیه کثیر و الحمد للّه ربّ العالمین.
یعنی یقول بعض الحجّاج لبعض:تروّیتم لتخرجوا؟و الجملة استفهامیة.یعنی هل أخذتم الماء لتخرجوا الی عرفات؟
یعنی یستحبّ الإحرام للحجّ فی الیوم الثامن بعد إقامة صلاة الظهر.
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الدروس:بعد الظهرین(1)المتعقّبین لسنّة الإحرام الماضیة.و الحکم(2) مختصّ بغیر الإمام و المضطرّ،و سیأتی استثناؤهما(3)، (و صفته(4)کما مرّ) فی الواجبات و المندوبات و المکروهات.
[bookmark: _Toc162][الوقوف بعرفة]
(ثمّ الوقوف) (5)بمعنی الکون (بعرفة من زوال التاسع الی غروب)
یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس یستحبّ الإحرام بعد إقامة صلاة سنّة الإحرام ثمّ صلاة الظهر و العصر بعدها،أی یصلی رکعات الإحرام عند الزوال ثمّ فریضتی الظهر و العصر ثمّ یحرم بعدهما.(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 415).
و صلاة سنّة الإحرام ستّ رکعات،و دونها فی الفضیلة أربع رکعات،و دونها رکعتان،کما مرّ تفصیله فی مستحبّات إحرام العمرة،فمن أراد أن یحصل مرتبة من مراتب الفضیلة فلیأتی أحدا منها.
المراد من«الحکم»هو استحباب الإحرام بعد صلاة الظهر أو الظهرین.یعنی أنّ ذلک یختصّ بغیر الإمام.و المراد من«الإمام»هو الذی کان مسئولا بامور الحجّاج،و هکذا یختصّ بغیر المضطرّ و هو الذی یحتاج الی الخروج قبل الظهر.
یعنی و سیأتی استثناء الإمام و المضطرّ من استحباب إحرامهما بعد صلاة الظهر عند قوله رحمه اللّه«و الإمام یخرج الی منی قبل الصلاتین و کذا ذو العذر»فإنّهما یخرجان قبل الظهر و یصلّیان صلاتی الظهر و العصر فی منی.
یعنی أنّ صفة الإحرام من حیث الأحکام الواجبة و المستحبّة و المکروهة کما مرّت فی خصوص إحرام العمرة.(راجع الفصل الرابع من هذا الکتاب).
الوقوف بعرفة
أی أنّ الحاجّ اذا أحرم وجب علیه بعد الإحرام المکث فی عرفة من زوال الیوم التاسع الی غروبه الشرعی و هو ذهاب الحمرة المشرقیة لا استتار الشمس.
و قوله«بمعنی الکون»إشارة الی عدم الفرق قائما أو راکبا أو جالسا.
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(الشمس مقرونا بالنیة) (1)المشتملة علی قصد الفعل المخصوص،متقرّبا بعد
یعنی یجب فی صحّة الوقوف النیة،بأن ینوی مثلا الوقوف لحجّ التمتّع أو الإفراد و القران قربة الی اللّه تعالی.و المراد من«الفعل المخصوص»هو الوقوف لحجّ التمتّع مثلا،بأن یقصده فی نیته لکونه مقرّبا له الی اللّه تعالی.
عرفة-محرّکة بالفتح-جبل یقال بینه و بین مکّة نحو تسعة أمیال،و هی ممنوعة من الصرف للعلمیة و التأنیث.و یوم عرفة:التاسع من ذی الحجّة.
عرفات:موقف الحاجّ علی اثنی عشر میلا من مکّة،و هی اسم فی لفظ الجمع،فلا یجمع معرفة لأن الأماکن لا تزول،فصارت کالشیء الواحد.
و قال فی المصباح:و یعرب(أی عرفات)إعراب مسلمات و مؤمنات،و التنوین یشبه تنوین المقابلة،کما فی باب مسلمات،و لهذا لا یدخلها الألف و اللام.
و بعضهم یقول:عرفة هی الجبل،و عرفات جمع عرفة تقدیرا لأنه یقال:وقفت بعرفة کما یقال:بعرفات.(أقرب الموارد).
أقول:عرفة هو واد یقع علی بعد 24 کیلومتر من شمال مکّة،و هو خارج من حدّ الحرم،و قد ذکروا فی وجه تسمیتها بلفظ«عرفة»وجوها:
الأول:ما ذکرنا فی وجه تسمیة الترویة،بأنّ إبراهیم کان یوم الثامن من ذی الحجّة قد تفکّر و تردّد فی کون رؤیاه صادقة أم لا،فلمّا رآها لیلة التاسع عرف أنّ رؤیاه من جانب اللّه تعالی و لیس ما رآه من جانب الشیطان.
(راجع مجمع البیان:ج 1 ص 295).
الثانی:ما رواه الشیخ الصدوق قدّس سرّه فی العلل:
عن معاویة بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن عرفات لم سمّیت عرفات؟ فقال:إنّ جبرئیل علیه السّلام خرج بإبراهیم صلوات اللّه علیه یوم عرفة،فلمّا زالت الشمس قال له جبرئیل:یا إبراهیم،اعترف بذنبک و اعرف مناسکک،فسمّیت
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تحقّق الزوال(1)بغیر فصل،و الرکن من ذلک(2)أمر کلّی،و هو جزء من مجموع الوقت بعد النیة و لو سائرا(3)،و الواجب الکلّ(4)، (و حدّ عرفة من بطن عرنة(5)) بضمّ العین المهملة و فتح الراء و النون
عرفات لقول جبرئیل علیه السّلام:اعترف،فاعترف.(علل الشرائع:ص 436).
الثالث:سمّیت بذلک لأنّ آدم علیه السّلام قد فارق زوجته حواء فی مدّة طویلة بعد الخروج من الجنّة،ففی الیوم التاسع لاقاها و کانت المعارفة بینهما.(عن حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
و قال الفاضل الهندی قدّس سرّه:سمّیت بها لمعرفة آدم علیه السّلام حواء فی هذه،أو إبراهیم علیه السّلام إسماعیل فیها،أو لمعرفة إبراهیم علیه السّلام أنّ ما رآه من ذبح ولده أمر من اللّه تعالی،أو لقول جبرئیل علیه السّلام فیها لأحدهما:أ عرفت؟یعنی المناسک،أو لأمر آدم علیه السّلام أو الناس بالاعتراف فیها بالذنوب.(کشف اللثام:ص 353 الطبعة القدیمة).
قوله«بعد تحقّق الزوال»ظرف للنیة.یعنی تجب النیة بعد تحقّق زوال الیوم التاسع بلا فصل بین النیة و الزوال،بأن لا یتراخی بالنیة بل یوقعها فی أول الزوال.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الوقوف من الزوال الی الغروب فی الیوم التاسع.یعنی أنّ الرکن من مجموع ذلک الوقت أمر کلّی،و الکلّی یتحقّق بوجود أفراده و لو کان فردا واحدا،فلو حصل الوقوف و لو فی لحظة من الزوال الی الغروب حصل الرکن.
أی و لو کان الوقوف فی جزء من الوقت المذکور فی حال السیر أو الرکوب.
یعنی أنّ الواجب هو الوقوف فی کلّ الوقت المعیّن من الزوال الی الغروب،لکن الرکن هو الجزء من ذلک،فلو ترک الوقوف فی الکلّ عمدا حکم البطلان لا فی مقدار من المجموع.
العرنة-بضمّ العین و فتح الراء علی وزن همزة،و فی لغة بضمّتین-:واد بحذاء
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(و ثویّة) (1)بفتح المثلثة و کسر الواو و تشدید الیاء المثناة من تحت المفتوحة، (و نمرة) (2)بفتح النون و کسر المیم و فتح الراء، و هی(3)و هی بطن عرنة،فکان یستغنی عن التحدید بها (الی الأراک) (4)بفتح الهمزة (الی ذی)
عرفات،و بتصغیرها سمّیت عرینة،و هی قبیلة ینسب إلیها العرنیون.
و قال السمعانی:ظنّی أنها واد بین عرفات و منی.
و قیل:إنّه موضع بین العلمین الذین بهما حدّ عرفة،و العلمین الذین هما حدّ الحرم.
(کشف اللثام:ص 353 الطبعة القدیمة).
فعلی هذا أنّ عرنة حدّ یعرف بها عرفة،فهی لیست بموقف بل الوقوف من داخلها یصحّ لا فی نفسها.
الثویّة:بفتح الثاء و تشدید الیاء کما فی کتاب السرائر.و قال صاحب کشف اللثام:لم أظفر لها فی کتاب اللغة بممیّز.
نمرة:بفتح النون و کسر المیم.
قال صاحب کشف اللثام:یجوز إسکان میمها،و هی الجبل الذی علیه أنصاب الحرم علی یمینک اذا خرجت من المأذنین ترید الموقف،و فی الأخبار أنها بطن عرنة،فلعلّها یقال علیهما و لو علی أحدهما بالمجاورة.(کشف اللثام:ص 353 الطبعة القدیمة).
الضمیر یرجع الی نمرة.فبناء علی کونها بطن عرنة کان المصنّف رحمه اللّه یستغنی عن إتیانها لأنّ التحدید بعرنة یغنی عن ذکرها.
یعنی حدّ عرفة من بطن عرنة و ثویّة الی الأراک.و المراد هنا حدّ لعرفة من ناحیة الشام قرب نمرة کما عن بعض المعاصرین.
الأراک-بفتح الأول-:شجر من الحمص یستاک بقضبانه،الواحدة:أراکة، و جمعه:ارک و أرائک.(أقرب الموارد).
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(المجاز) (1)،و هذه المذکورات(2)حدود لا محدود فلا یصحّ الوقوف بها.
(و لو أفاض) (3)من عرفة (قبل الغروب عامدا و لم یعد(4)فبدنة،فإن عجز(5)صام ثمانیة عشر یوما) سفرا أو حضرا،متتابعة و غیر متتابعة فی أصحّ القولین(6)،و فی الدروس أوجب فیها المتابعة هنا(7)،و جعلها فی الصوم(8)أحوط،
ذو المجاز:و هو سوق کانت علی فرسخ من عرفة بناحیة کبکب.(کشف اللثام:
ص 353 الطبعة القدیمة).
یعنی أنّ بطن عرنة و ثویّة الی الأراک و ذی المجاز إنّما هی حدود لمحلّ الوقوف و لیست من نفس عرفة،فلا یجوز للحاجّ الوقوف بها.
أفاض:من فاض السیل یفیض فیضا:أی کثر،و سال من ضفة الوادی.
(أقرب الموارد).فکان الحجّاج یسیلون من عرفة و المشعر بعد الاجتماع و یخرجون منهما.
یعنی لو خرج من عرفة عمدا قبل الغروب و لم یعد إلیها وجب علیه الفدیة و هی البدنة،و هی محرّکة بمعنی الإبل العظیم،سمّیت بها لعظم جثّتها،و الجمع:بدن و هی فی سنّ الخامسة الی السادسة،و المراد هنا ذبح بعیر أو ناقة.
یعنی فإن عجز الخارج من عرفة قبل الغروب عن تفدیته البدنة وجب علیه صوم ثمانیة عشر یوما.
فی مقابله القول بوجوب المتابعة فی الصوم المذکور کما فی الدروس.(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 419).
المشار إلیه فی قوله«هنا»هو باب الحجّ.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس أوجب المتابعة فی باب الحجّ.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 295).
یعنی جعل المصنّف رحمه اللّه المتابعة فی الصوم المذکور فی باب الصوم من کتاب الدروس أحوط.
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و هو(1)أولی.و لو عاد قبل الغروب فالأقوی(2)سقوطها و إن أثم،و لو کان ناسیا أو جاهلا فلا شیء علیه إن لم یعلم بالحکم قبل الغروب(3)،و إلاّ وجب العود مع الإمکان،فإن أخلّ(4)به فهو عامد.و أمّا العود بعد الغروب فلا أثر له(5).
(و یکره الوقوف علی الجبل) بل فی أسفله بالسفح(6) (و قاعدا) أی الکون بها قاعدا (و راکبا) ،بل واقفا و هو الأصل(7)فی إطلاق الوقوف
الضمیر یرجع الی القول بالاحتیاط.یعنی أنّ القول بالاحتیاط أولی.
أی لو عاد الی عرفة قبل الغروب فالأقوی سقوط البدنة و بدلها.
وجه الأولویة هو إتیانه بالواجب و هو الوقوف الی الغروب،کمن تجاوز عن المیقات غیر محرم ثمّ عاد و أحرم مع أصالة البراءة من وجوب الفدیة عند الشکّ.
و فی مقابلة القول بعدم السقوط،فعن کتاب النزهة أنّ سقوط الکفّارة بعد الثبوت یفتقر الی دلیل،و لیس الدلیل موجودا.
و الضمیر فی قوله«سقوطها»یرجع الی البدنة و بدلها.
کما اذا خرج من عرفة و لا یعلم حکم عدم جواز الخروج قبل الغروب فلا شیء علیه،لکنّه لو علم الحکم وجب حینئذ علیه العود إلیها عند الإمکان.
یعنی لو لم یعد عند التمکّن من العود إلیها فیکون کمن ترک البقاء الی الغروب عمدا،فیجب علیه الکفّارة و هی البدنة،أو بدلها و هو صوم ثمانیة عشر یوما.
فإذا خرج من عرفة قبل الغروب و عاد إلیها بعد الغروب فلا تأثیر للعود.
السفح-بالفتح-:عرض الجبل المضطجع،و قیل:أصله،و قیل:أسفله حیث یغلظ و یسفح فیه الماء.(أقرب الموارد).
یعنی أنّ الأصل فی الوقوف هو الکون فی حالة القیام لا الجلوس و لا الرکوب،
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علی الکون إطلاقا لأفضل أفراده علیه. (و المستحبّ المبیت بمنی(1)لیلة التاسع الی الفجر) ،احترز بالغایة(2)عن توهّم سقوط الوظیفة بعد نصف اللیل کمبیتها لیالی التشریق، (و لا یقطع محسّرا) (3)بکسر السین،و هو(4) حدّ منی الی جهة عرفة (حتّی تطلع الشمس،و الإمام(5)یخرج) من مکّة
و إطلاق الوقوف علی الکون هو من باب إطلاق أفضل الأفراد لما هو أعمّ منه، فالوقوف قائما هو أفضل أفراد الکون.
یعنی یستحبّ للحاجّ أن یبیت فی منی لیلة التاسع من ذی الحجّة الی الفجر، و لا یخفی بأنّ منی کانت فی طریق عرفة للقادم من مکّة.
المراد من«الغایة»هو قوله«الی الفجر»فاحترز بذکرها عن توهّم هو أنّ الاستحباب یسقط بعد النصف،کما أنّ حکم الوجوب بمنی فی لیالی التشریق -الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر-یسقط بتنصیف اللیل،بل الاستحباب فی هذا المبیت المستحبّ فی منی غایته طلوع الفجر.
التشریق:مصدر،شرق اللحم،أی قدّده،و منه أیّام التشریق و هی ثلاثة أیّام بعد یوم النحر،لأنّ لحوم الأضاحی تشرّق فیها،أی تشرّر فی الشمس.(أقرب الموارد،المنجد).
یعنی یستحبّ للحاجّ أن لا یقطع وادی محسّر قبل طلوع الشمس.
الضمیر یرجع الی محسّر.
محسّر-بضمّ المیم و فتح الحاء و کسر السین المشدّد،وزان منجّم-:هو واد قرب المزدلفة بین عرفات و منی.(أقرب الموارد).
سمّی به لأنّ فیه فیل أبرهة أوقع أصحابه فی الحسرة أو الإعیاء لما جهدوا أن یتوجّه الی الکعبة فلم یفعل.(کشف اللثام:ص 353 الطبعة القدیمة،و راجع المصباح المنیر).
لیس المراد من«الإمام»هنا هو المعصوم علیه السّلام بل المراد منه هو من یتکفّل
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(الی منی قبل الصلاتین) الظهرین یوم الترویة لیصلیهما(1)بمنی،و هذا کالتقیید(2)لما أطلقه سابقا من استحباب إیقاع الإحرام بعد الصلاة المستلزم(3)لتأخّر الخروج عنها، (و کذا ذو العذر) کالهمّ(4)و العلیل و المرأة و خائف الزحام(5)،و لا یتقیّد خروجه بمقدار الإمام(6)کما سلف،بل له التقدّم بیومین و ثلاثة.
امور الحجّاج مثل أمیر الحاجّ،فهو یخرج من مکّة قبل إقامة الظهرین یوم الترویة و هو الثامن من ذی الحجّة الی منی.
یعنی أنّ الإمام یصلّی صلاة الظهر و العصر فی منی.
یعنی أنّ قول المصنّف رحمه اللّه هنا«و الإمام یخرج الی منی قبل الصلاتین»مثل التقیید لقوله سابقا«و یستحبّ[الإحرام]یوم الترویة بعد صلاة الظهر»لأنّ کلامه سابقا فی خصوص استحباب الإحرام،و التقیید هنا فی خصوص الخروج من مکّة قبل الظهر،فلیس بتقیید حقیقی،بل هو باعتبار أنّ المحرم بعد إحرامه یخرج من مکّة الی عرفات فقال ما معناه:إلاّ الإمام فإنّه یخرج قبل الظهر.
فإنّ الإحرام بعد صلاة الظهر مستلزم للخروج من مکّة بعد صلاة الظهر.
و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی الصلاة.
الهمّ-بالکسر-:الشیخ الفانی،جمعه:أهمام.(أقرب الموارد).
الزحام-بکسر الزاء-مصدر من زحمه زحما و زحاما:ضایقه و دافعه فی مضیق.(أقرب الموارد).
یعنی أنّ جواز خروج ذوی الأعذار لا یتقیّد بالمقدار الذی یستحبّ خروج الإمام فیه و هو قبل إقامة الظهرین،بل یجوز لهم الخروج و لو قبل الیوم الثامن بیوم أو بیومین.
قوله«کما سلف»إشارة الی قوله«و الإمام یخرج الی منی قبل الصلاتین».
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(و الدعاء(1)عند الخروج إلیها) أی الی منی فی ابتدائه، (و) عند الخروج (منها) الی عرفة، (و فیها) (2)بالمأثور(3)، (و الدعاء بعرفة) بالأدعیة المأثورة(4)عن أهل البیت علیهم السّلام،خصوصا دعاء الحسین و ولده(5)زین العابدین علیهما السّلام، (و إکثار الذکر للّه تعالی) بها، (و لیذکر)
یعنی یستحبّ الدعاء فی وقت الخروج الی منی ابتداء،و کذلک یستحبّ عند الخروج منها الی عرفة.
یعنی یستحبّ الدعاء فی منی عند قصده عرفة.
و الحاصل:أنّ الدعاء یستحبّ فی ثلاثة مواضع:
الأول:عند الخروج الی منی ابتداء.
الثانی:عند کونه فی منی.
الثالث:عند الخروج من منی.
هذا قید للدعاء فی المواضع الثلاثة المذکورة،بمعنی أنّ الدعاء یستحبّ بما هو منقول،فمن أراده فلیراجع وسائل الشیعة(ج 10 ص 7 ب 6 من أبواب إحرام الحجّ).
أی المنقولة عن الأئمة المعصومین علیهم السّلام،فمن أرادها فلیراجع الوسائل(ج 10 ص 15 ب 14 من أبواب الحجّ).
بالکسر،یعنی خصوصا دعاء ولد الحسین علیه السّلام و هو الإمام زین العابدین علیه السّلام.
و المراد منه هو الدعاء السابع و الأربعین من أدعیة الصحیفة السجّادیة،و هو یحتوی علی جمیع مطالب الدنیا و الآخرة.
أمّا المراد من«دعاء الحسین علیه السّلام»فهو الدعاء المعروف بدعاء عرفة المنقول فی کتب الأدعیة مثل کتاب الإقبال للسیّد ابن طاوس رحمه اللّه و زاد المعاد للمجلسی رحمه اللّه و مفاتیح الجنان للشیخ عبّاس القمّی رحمه اللّه فمن أراد ذلک فلیراجع.
و لا یسعنی إلاّ و أن أذکر-تبرّکا-بعض الروایات الحاثّة و المشوّقة للدعاء عند
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(إخوانه بالدعاء،و أقلّهم(1)أربعون) .
الوقوف فی عرفة و المنقولة فی الوسائل:
منها:عن سفیان بن عینیة عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سأل رجل أبی بعد منصرفه من الموقف فقال:أ تری یجیب اللّه هذا الخلق کلّه؟فقال أبی:ما وقف بهذا الموقف أحد إلاّ غفر اللّه له مؤمنا کان أو کافرا،إلاّ أنهم فی مغفرتهم علی ثلاث منازل:مؤمن غفر اللّه ما تقدّم من ذنبه و ما تأخّر و أعتقه من النار،و ذلک قوله عزّ و جلّ رَبَّنٰا آتِنٰا فِی الدُّنْیٰا حَسَنَةً وَ فِی الْآخِرَةِ حَسَنَةً وَ قِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ* أُولٰئِکَ لَهُمْ نَصِیبٌ مِمّٰا کَسَبُوا وَ اللّٰهُ سَرِیعُ الْحِسٰابِ .(البقرة:201 و 202).و منهم من غفر اللّه له ما تقدّم من ذنبه و قیل له:أحسن فیما بقی من عمرک،و ذلک قوله عزّ و جلّ فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ .
(البقرة:203).یعنی من مات قبل أن یمضی فلا إثم علیه و من تأخّر فلا إثم علیه لمن اتّقی الکبائر...الخ.(الوسائل:ج 10 ص 21 ب 18 من أبواب إحرام الحجّ ح 1).
و منها:روایة رواها الشیخ الصدوق رحمه اللّه،قال:روی أنّ من أعظم الناس ذنبا من وقف بعرفات ثمّ ظنّ أنّ اللّه لم یغفر له.(المصدر السابق:ح 2).
یعنی أنّ أقلّ عدد یستحبّ الدعاء فی حقّهم من الإخوان المؤمنین هو أربعون.
و لا یخفی الخصوصیة فی عدد أربعین،فقد ذکروا الخصوصیة فی مواضع کثیرة نشیر ببعض منها کما نقل من کتاب النجم الثاقب للمحدّث النوری رحمه اللّه.
الأول:قد بعث النبی صلّی اللّه علیه و آله فی کمال الأربعین من عمره الشریف کما هو المشهور.
الثانی:مدّة میقات موسی علیه السّلام فی طول أربعین لیلة.
الثالث:أمر اللّه تعالی رسوله صلّی اللّه علیه و آله بالهجر عن زوجته خدیجة أربعین لیلة لولادة بنتها الزهراء علیها السّلام.
الرابع:توفیق التشرّف لحضور بقیة اللّه الأعظم بالبیتوتة فی مسجد السهلة کما
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روی الکلینی(1)عن علیّ بن إبراهیم عن أبیه قال:رأیت عبد اللّه بن جندب بالموقف،فلم أر موقفا کان أحسن من موقفه(2)،ما زال مادّا یده الی السماء و دموعه تسیل علی خدّیه حتّی تبلغ الأرض، فلمّا انصرف الناس قلت:یا أبا محمّد،ما رأیت موقفا قطّ أحسن من موقفک،قال:و اللّه ما دعوت فیه إلاّ لإخوانی،و ذلک لأنّ أبا الحسن موسی علیه السّلام أخبرنی أنه من دعا لأخیه بظهر الغیب نودی من العرش:
و لک مائة ألف ضعف مثله،و کرهت أن أدع مائة ألف ضعف لواحدة لا
هو المشهور.
الخامس:من أخلص للّه تعالی عبادة أربعین صباحا أجری اللّه تعالی له ینابیع العلم و الحکمة.
السادس:تأثیر قضاء الحاجة بالدعاء أربعین یوما.
السابع:البکاء أربعین یوما یوجب رفع المعاصی الکبیرة و قبول التوبة.
الثامن:أنّ النطفة تنقلب بالعلقة بعد أربعین یوما.
التاسع:الدعاء لأربعین مؤمنا یوجب استجابة الدعاء،کما ورد فی صلاة الوتر.
العاشر:ورود زیارة مخصوصة لأربعین الامام الحسین علیه السّلام،رزقنا اللّه تعالی فی الدنیا زیارته و فی الآخرة شفاعته.
الروایة منقولة فی(الکافی:ج 4 ص 465 ح 7،و فی الوسائل:ج 10 ص 20 ب 17 من أبواب إحرام الحجّ ح 1)إلاّ أنّ فیهما اختلاف یسیر.
جندب:بالجیم المضمومة و النون الساکنة و الدال المهملة المفتوحة و الباء الموحدة،کما فی الصحاح.
المراد من«الموقف»هو الوقوف فی عرفة.یعنی أنه وقف فیها بحال أحسن بحیث یمدّ یده الی اللّه تعالی و یجری دمعه علی خدّه.
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أدری تستجاب أم لا.
و عن عبد اللّه بن جندب(1)قال:کنت فی الموقف،فلمّا أفضت أتیت إبراهیم بن شعیب،فسلّمت علیه و کان مصابا بإحدی عینیه(2)،و إذا عینه الصحیحة حمراء کأنها علقة دم،فقلت له:قد أصبت بإحدی عینیک و أنا و اللّه مشفق علی الاخری،فلو قصرت من البکاء قلیلا،قال:لا و اللّه یا أبا محمّد ما دعوت لنفسی الیوم دعوة،قلت:فلمن دعوت؟قال:
دعوت لإخوانی،لأنی سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:من دعا لأخیه بظهر الغیب وکّل اللّه به ملکا یقول:و لک مثلاه،فأردت أن أکون أنا أدعو لإخوانی و الملک یدعو لی،لأنّی فی شکّ من دعائی لنفسی،و لست فی شکّ من دعاء الملک لی.
(ثمّ یفیض) (3)أی ینصرف،و أصله الاندفاع بکثرة،أطلق علی الخروج من عرفة لما یتّفق فیه من اندفاع الجمع الکثیر منه کإفاضة الماء(4)،و هو متعدّ لا لازم،أی یفیض نفسه (بعد غروب الشمس) المعلوم
الروایة منقولة فی المصدرین السابقین(الکافی:ح 9،الوسائل:ح 3).عن إبراهیم بن أبی البلاد أو عبد اللّه بن جندب.إلاّ أنّ فیهما اختلاف یسیر.
یعنی أنّ إبراهیم بن شعیب کانت إحدی عینیه معیوبة،و کان قد بکی بعینه الاخری و قد احمرّت عینه السالمة من شدّة البکاء کأنها علقة.
قد مرّ التوضیح فی معنی الإفاضة فی ص 350 هامش 3.
فإنّ معنی الفیض فی اللغة هو سیل الماء من الکثرة،فشبّه سیل الحجّاج بعد الاجتماع فی وادی عرفة بأنهم یسیلون بعد الاجتماع بالماء الذی یسیل بعد
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بذهاب الحمرة المشرقیة(1)بحیث لا یقطع حدود عرفة(2)حتّی تغرب (الی المشعر) (3)الحرام، (مقتصدا) (4)متوسّطا (فی سیره،داعیا اذا بلغ الکثیب(5)الأحمر) عن یمین الطریق(6)بقوله: (اللّهمّ ارحم موقفی(7)،و زد)
الاجتماع فی الوادی.
و قوله«یفیض»فعل مضارع من باب الإفعال.
فإنّ المراد من غروب الشمس لیس استتاره بل المراد هو الغروب الشرعی و هو ذهاب الحمرة المشرقیة.
یعنی لا یجوز له أن یخرج من حدود عرفة حتّی یحصل الغروب الشرعی.
المشعر-بفتح المیم و سکون الشین و فتح العین-:جبل بآخر مزدلفة و اسمه قزح،جمعه:مشاعر.(المصباح المنیر).
و لا یخفی أنه الثالث من أعمال الحجّ،و هو واد بین عرفة و مکّة،و المسافة بینها و بین عرفة 12 کیلومترا،و بینها و بین مکّة 12 کیلومترا أیضا.
و سمّی به لإقامة شعائر اللّه فیه،و الحرام بمعنی الحرمة و الاحترام.
حال من قوله«ثمّ یفیض».یعنی أنّ الحاجّ بعد الوقوف فی عرفة یذهب الی المشعر معتدلا فی مشیه،و اذا بلغ الکثیب الأحمر یدعو اللّه تعالی بدعاء منقول.
(راجع الوسائل:ج 11 ص 34 ب 1 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 1).
الکثیب-بفتح الکاف بعده الثاء المثلّث-:التلّ من الرمل.سمّی به لأنه انکثب أی انصبّ فی مکان فاجتمع فیه.(الصحاح،أقرب الموارد).
یعنی أنّ الکثیب الأحمر یقع فی طرف الیمین من الطریق الذی بین عرفة و المشعر.
یعنی اللّهمّ تقبّل منّی وقوفی فی المشعر.و هذا الدعاء رواه معاویة بن عمّار عن الإمام الصادق علیه السّلام.(راجع الوسائل:ج 10 ص 34 ب 1 من أبواب الوقوف بالمشعر
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(فی عملی،و سلّم لی دینی،و تقبّل مناسکی.اللّهمّ لا تجعله آخر العهد من هذا الموقف،و ارزقنیه أبدا ما أبقیتنی) .
[bookmark: _Toc163][الوقوف بالمشعر]
(ثمّ یقف به) (1)أی یکون بالمشعر (لیلا الی طلوع الشمس(2)، و الواجب الکون) واقفا کان أم نائما أم غیرهما من الأحوال(3) (بالنیة) عند وصوله(4)،و الأولی تجدیدها(5)بعد طلوع الفجر لتغایر الواجبین(6)،فإنّ الواجب الرکنی منه اختیارا المسمّی فیما بین طلوع
ح 1).و فیه الی قوله علیه السّلام«و تقبّل مناسکی».أمّا قوله علیه السّلام«اللّهمّ ارحم موقفی...الخ»فقد ورد فی روایة أبی بصیر عن الإمام الصادق علیه السّلام.(راجع التهذیب:ج 5 ص 287 ح 622).و فیه«و ارزقنیه من قابل أبدا ما أبقیتنی».
الوقوف بالمشعر
یعنی یجب علیه الوقوف فی المشعر.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المشعر.
و المراد من الوقوف لیس کونه واقفا و قائما،بل المراد هو کونه فی المشعر کما قلنا فی الوقوف فی عرفة،بلا فرق بین حالة الرکوب و السیر و النوم و غیرها.
فلا یجوز له أن یخرج من المشعر قبل طلوع الشمس.
مثل الوقوف فی حال السیر أو الرکوب.
بأن ینوی الوقوف و مشخّصاته للحجّ تمتّعا و غیره اذا وصل الی المشعر.
الضمیر فی قوله«تجدیدها»یرجع الی النیة.یعنی اذا طلع الفجر الصادق وجب علیه أن یجدّد نیة الوقوف.
المراد من«الواجبین»هو الواجب الرکنی و الواجب غیر الرکنی،و الأول هو المسمّی من الوقوف و لو قلیلا بین الطلوعین،و الثانی هو الوقوف فی باقی لیلة العاشر.
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الفجر الی طلوع الشمس،و الباقی واجب لا غیر کالوقوف(1)بعرفة.
(و یستحبّ إحیاء تلک اللیلة) (2)بالعبادة (و الدعاء و الذکر و القراءة) فمن أحیاها لم یمت قلبه یوم تموت القلوب، (و وطء(3)الصرورة المشعر برجله) ،و لو فی نعل أو ببعیره.قال المصنّف فی الدروس:و الظاهر أنه(4)
کما أنّ الواجب الرکنی فی وقوف عرفة هو مسمّی الوقوف بین الزوال و الغروب الشرعی کذلک الحال فی الوقوف فی المشعر الحرام بین طلوع الفجر الی طلوع الشمس من الیوم العاشر.
أی اللیلة العاشرة من ذی الحجّة التی یقف الحجّاج فی المشعر.و المراد من «الإحیاء»هو إحیاء القلب بالدعاء و الذکر کما ورد فی روایة منقولة فی الوسائل:
عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث):إن استطعت أن تحیی قلبک اللیلة فافعل،فانّه بلغنا أنّ أبواب السماء لا تغلق تلک اللیلة لأصوات المؤمنین،لهم دویّ کدویّ النحل،یقول اللّه جلّ ثناؤه:أنا ربّکم و أنتم عبادی،أدّیتم حقّی، و حقّ علیّ أن أستجیب لکم،فیحطّ تلک اللیلة عمّن أراد أن یحطّ عنه ذنوبه، و یغفر لمن أراد أن یغفر له.(الوسائل:ج 10 ص 44 ب 10 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 1).
الوطء:من وطأ یطأ وطء:هیّأه و دمّثه و سهّله.وطئه برجله:علاه بها و داسه.
(أقرب الموارد).
و المراد من«الصرورة»هو الحاجّ الذی لم یحجّ قبل ذلک بل کان أول حجّه.
یعنی یستحبّ أن یطأ الصرورة برجله المشعر بلا نعل أو معه أو بالإبل الذی رکبه.
الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی المشعر.یعنی أنّ المراد من المشعر الذی
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المسجد الموجود الآن، (و الصعود علی قزح) (1)بضمّ القاف و فتح الزای المعجمة،قال الشیخ رحمه اللّه:هو المشعر الحرام(2)،و هو جبل هناک یستحبّ الصعود علیه، (و ذکر اللّه علیه(3)) ،و جمع(4)أعمّ منه.
[bookmark: _Toc164][مسائل]
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مسائل(5)
[bookmark: _Toc166][کلّ من الموقفین رکن]
(کلّ(6)من الموقفین رکن) و هو مسمّی الوقوف فی کلّ منهما(7) (یبطل الحجّ بترکه عمدا،و لا یبطل) بترکه (سهوا) کما هو حکم أرکان الحجّ
یستحبّ أن یطأه برجله هو المسجد الموجود الآن کما قاله المصنّف فی الدروس.
(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 422).
و یستحبّ للحاجّ أن یصعد علی جبل قزح وزان صرد.
قال الشیخ الطوسی رحمه اللّه بأنّ القزح هو المشعر الحرام،و هو جبل فی محلّ الوقوف یستحبّ أن یصعد علیه الحاجّ و یطأه.
الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی قزح.یعنی یستحبّ ذکر اللّه علی جبل قزح.
یعنی و لفظ«جمع»أعمّ من المشعر،فإنّه یشمل المشعر الذی قال الشیخ رحمه اللّه هو القزح و قال المصنّف هو المسجد الذی فی الموقف.فالجمع هو مجموع المکان الذی یجوز الوقوف بأیّ نقطة شاء منها.
مسائل
یعنی أنّ هنا مسائل عدیدة.
یعنی أنّ کلاّ من الوقوفین فی عرفة و المشعر رکن،و قد ذکرنا سابقا بطلان الحجّ بترکه عمدا لا سهوا.
یعنی أنّ الرکن هو المسمّی من الوقوف فی عرفة و الوقوف فی المشعر.
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أجمع(1).
(نعم لو سها عنهما(2)) معا (بطل) ،و هذا الحکم مختصّ بالوقوفین و فواتهما أو أحدهما لعذر(3)کالفوات سهوا.
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(و لکلّ) من الموقفین (اختیاری(4)و اضطراری،فاختیاری عرفة ما بین الزوال و الغروب(5)،و اختیاری المشعر ما بین طلوع الفجر(6)و طلوع الشمس،و اضطراری عرفة(7)لیلة النحر) من الغروب الی الفجر، (و اضطراری المشعر) (8)من طلوع شمسه (الی زواله) .
فهذا الحکم للرکن فی الحجّ لا یختصّ بالوقوفین،بل یعمّ جمیع أرکانه،مثل الإحرام و الطواف و السعی أیضا.
الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع الی الوقوف فی عرفة و المشعر.یعنی لو ترکهما معا سهوا وجب البطلان،و هذا الحکم مختصّ بهما.
فلو فات أحد الوقوفین بالعذر لا یبطل الحجّ،و لو فات کلاهما بالعذر بطل الحجّ.
المراد من«الاختیاری»هو الذی یکون واجبا فی الاختیار،و«الاضطراری» هو الذی یکفی فی صحّة الحجّ عند الاضطرار.
یعنی بین الزوال و الغروب الشرعی فی الیوم التاسع.
أی بین الطلوعین من الیوم العاشر من ذی الحجّة.
الوقوف الاضطراری لعرفة هو الوقوف فی لیلة العاشر من ذی الحجّة-و هی لیلة النحر،لکون نحر الهدی فی یومه-من غروبها الی طلوع الفجر منها.
الوقوف الاضطراری للمشعر من طلوع شمس یوم النحر-و هو الیوم العاشر- الی زواله.
و الضمیران فی قوله«شمسه»و«زواله»یرجعان الی یوم النحر.
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و له(1)اضطراری آخر أقوی منه(2)،لأنه مشوب بالاختیاری،و هو(3) اضطراری عرفة لیلة النحر،و وجه شوبه اجتزاء المرأة(4)به اختیارا، و المضطرّ(5)و المتعمّد مطلقا مع جبره(6)بشاة،و الاضطراری(7)المحض لیس کذلک،و الواجب من الوقوف الاختیاری الکلّ(8)،و من
أی أنّ للمشعر وقوف اضطراری آخر أقوی من الاضطراری المذکور،و هو الوقوف من غروب لیلة النحر الی الفجر.أمّا کونه أقوی من الأول فلأنه مختلط بالوقوف الاختیاری،لأنّ المرأة و المضطرّ بل المتعمّد مطلقا یجوز لهم الوقوف فی لیلة النحر الی الفجر مع جبر المتعمّد بشاة.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الاضطراری المذکور،و فی قوله«لأنه»یرجع الی الاضطراری الأخیر.
الضمیر یرجع الی اضطراری آخر.و المراد من«اضطراری عرفة»هو ما ذکره بقوله رحمه اللّه«و اضطراری عرفة لیلة النحر».
یعنی یجوز للمرأة الاکتفاء بالوقوف فی لیلة النحر الی فجره اختیارا بلا اضطرار.
بالکسر،عطفا علی قوله«المرأة»و کذلک المتعمّد.
قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق لمن وقف فی المشعر الی الفجر و أفاض منه قبله اختیارا بین الرجل و المرأة،إلاّ أنّ المرأة و المضطرّ لا یجب علیهما الجبران بشاة،أمّا الرجل المتعمّد فإنّه یجب علیه الجبران بشاة.
الضمیر فی قوله«جبره»یرجع الی المتعمّد،لأنّ المرأة المتعمّدة لا یجب علیها الجبران بشاة.
الواو فی قوله«و الاضطراری»حالیة.یعنی و الحال أنّ الوقوف الاضطراری الخالص لا یکون کذلک،و بعبارة أوضح:لا یجبر بشاة.
یعنی أنّ الواجب فی الوقوف الاختیاری کلّ وقت تعیّن له مثل الوقوف بعرفة
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الاضطراری الکلّی(1)کالرکن من الاختیاری.
و أقسام الوقوفین بالنسبة الی الاختیاری و الاضطراری ثمانیة:أربعة مفردة(2)و هی کلّ واحد من الاختیاریّین و الاضطراریّین،و أربعة مرکّبة و هی(3)الاختیاریّان و الاضطراریّان،و اختیاری
من الزوال الی الغروب،و من طلوع الفجر الی طلوع الشمس بالنسبة الی الوقوف فی المشعر،فیجب الوقوف حینئذ فی جمیع الوقت المذکور.
المراد من«الکلّی»هو الذی یصدق علیه الوقوف فی جزء من الأوقات المعیّنة و لو فی لحظة منها،کما أنّ الرکن فی الوقوف الاختیاری منهما هو الکلّی من الزوال الی الغروب للیوم التاسع من ذی الحجّة.
المراد من«الأربعة المفردة»هو إتیان الحاجّ واحدا من الوقوفین اختیارا و اضطرارا بهذا الطریق:
1-أن یأتی وقوف الاختیاری من عرفة بلا إتیان وقوف المشعر،لا اختیاریة و لا اضطراریة.
2-إتیان اختیاری مشعر لا عرفة مطلقا.
3-إتیان اضطراری عرفة لا المشعر مطلقا.
4-إتیان اضطراری مشعر لا عرفة مطلقا.
بیان للأربعة المرکّبة من الاختیاری و الاضطراری و بهذه الصورة:
1-إتیان الحاجّ الوقوفین الاختیاریّین منهما.
2-إتیان الحاجّ الوقوفین الاضطراریّین منهما.
3-إتیان الحاجّ الوقوف الاختیاری من عرفة مع الوقوف الاضطراری من المشعر.
4-إتیان الحاجّ الوقوف الاضطراری من عرفة مع الوقوف الاختیاری من المشعر.
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عرفة(1)مع اضطراری المشعر و عکسه(2).
(و کلّ أقسامه یجزی) (3)فی الجملة لا مطلقا،فإنّ العامد یبطل حجّه بفوات کلّ واحد من الاختیاریّین (إلاّ(4)الاضطراری الواحد) فإنّه لا یجزی مطلقا(5)علی المشهور،و الأقوی(6)إجزاء اضطراری المشعر
هذا هو القسم الثالث من الأقسام الأربعة المرکّبة.
هذا هو القسم الرابع من الأقسام الأربعة المرکّبة.
یعنی کلّ من الأقسام الثمانیة المذکورة یجزی إجمالا.بمعنی أنه لا یجزی عند ترک أحد الوقوفین مطلقا حتّی متعمّدا لأنه یبطل حجّه و لو بترک أحد الوقوفین.
استثناء من قوله«کلّ أقسامه یجزی».فإنّ من الأقسام الثمانیة قسم واحد لا یجزی،و هو إتیان وقوف الاضطراری الواحد،بلا فرق بین اضطراری عرفة أو المشعر،فإنّه لا یجزی علی المشهور،فیکون حجّه حینئذ باطلا.
سواء کان الاضطراری المأتیّ به هو وقوف اضطراری عرفة أو المشعر،فإنّه لا یکفی فی صحّة الحجّ علی المشهور.
هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی مقابل المشهور،و هو کفایة إتیان وقوف الاضطراری الواحد فی صحّة الحجّ،استنادا الی صحیحة عبد اللّه بن مسکان المنقولة فی الوسائل:
عن یونس أنّ عبد اللّه بن مسکان لم یسمع من أبی عبد اللّه علیه السّلام إلاّ حدیث:من أدرک المشعر فقد أدرک الحجّ.قال:و کان أصحابنا یقولون:من أدرک المشعر قبل طلوع الشمس فقد أدرک الحجّ.فحدّثنی محمّد بن أبی عمیر و أحسبه رواه:أنّ من أدرکه قبل الزوال من یوم النحر فقد أدرک الحجّ.(الوسائل:ج 10 ص 60 ب 23 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 13).
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وحده لصحیحة عبد اللّه بن مسکان عن الکاظم علیه السّلام.أمّا اضطراریة السابق(1)فمجزی مطلقا کما عرفت،و لم یستثنه(2)هنا،لأنه جعله(3)من قسم الاختیاری،حیث خصّ(4)الاضطراری بما بعد طلوع الشمس، و نبّه علی حکمه(5)أیضا بقوله: (و لو أفاض قبل الفجر عامدا فشاة) ، و ناسیا لا شیء علیه.و فی إلحاق الجاهل بالعامد(6)کما فی نظائره أو الناسی قولان،و کذا(7)فی ترک أحد الوقوفین.
و هو المشوب من الاختیاری،و هو الوقوف لیلة النحر الی الفجر فهو مجز و لو کان فی ترک الاختیاری متعمّدا.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یستثن الاضطراری السابق و هو لیلة النحر من عدم الإجزاء،لأنه من قبیل الاختیاری.
فاعل قوله«جعله»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،فإنّه جعل الاضطراری المذکور من قسم الاختیاری.
فإنّ المصنّف رحمه اللّه خصّ الاضطراری بالوقوف بعد طلوع الشمس فی قوله «و اضطراری المشعر الی زواله».
و أشار المصنّف رحمه اللّه الی حکم الاضطراری السابق بقوله«و لو أفاض قبل الفجر...الخ».
من أفاض من المشعر قبل طلوع الفجر هل یلحق بالعامد فی وجوب الشاة أم بالناسی فی عدم وجوب الشاة؟فیه قولان.
المراد من قوله«نظائره»هو نظائر هذا الحاصل بعدم جواز الإفاضة قبل الفجر.
یعنی و کذا القولان فی إلحاق من ترک الوقوفین جاهلا بالحکم من إلحاقه بالعامد الملازم ببطلان حجّه و إلحاقه بالناسی فی عدم بطلان حجّه.
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[bookmark: _Toc168][یجوز الإفاضة قبل الفجر للمرأة و الخائف بل کلّ مضطرّ]
(و یجوز) الإفاضة قبل الفجر (للمرأة و الخائف(1)) بل کلّ مضطرّ کالراعی(2)و المریض (و الصبی مطلقا) (3)و رفیق المرأة(4) (من غیر جبر) .و لا یخفی أنّ ذلک مع نیة الوقوف لیلا(5)کما نبّه علیه(6)بإیجابه النیة له عند وصوله.
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(و حدّ المشعر ما بین الحیاض(7)و المأزمین) بالهمز الساکن ثمّ کسر
المراد من«الخائف»هو من خاف الخطر لنفسه أو ماله أو عرضه فیجوز له الإفاضة من المشعر قبل الفجر.
فإنّ الراعی للماشیة یضطرّ للخروج من المشعر قبل الفجر لأن یوصل ماشیته الی محلّ الرعی.
یعنی یجوز للصبی أن یخرج من المشعر قبل الفجر و لو بغیر عذر و لا اضطرار.
و هو الذی یتعهّد لحفظ المرأة فی الحجّ زوجا لها کان أم غیر ذلک،فاذا جاز للمرأة الخروج من المشعر قبل الفجر جاز کذلک لمن کان مصاحبا لها.
و الحاصل:أنّ المرأة و الخائف و الصبی و مرافق المرأة و المضطرّ یجوز لهم الخروج من المشعر الحرام قبل طلوع الفجر و من غیر حاجة الی جبران ذلک بفداء شاة.
یعنی أنّ جواز إفاضة المذکورین قبل الفجر إنّما هو فی صورة نیّتهم الوقوف متقرّبا فی اللیلة،و إلاّ لا یجوز لهم الخروج کذلک.
أی کما أشار المصنّف رحمه اللّه الی جواز الإفاضة مع النیة.
و الضمیر فی«إیجابه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و فی قوله«له»یرجع الی الحاجّ، و کذلک فی قوله«عند وصوله».
الحیاض جمع الحوض،سمّی الوادی بها لوجود مجامع المیاه فیه مثل الحیاض.
قوله«المأزمین»لیس معناه التثنیة مرادا بل هو اسم لوادی مقابل محسّر و مقابل
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الزای المعجمة،و هو الطریق الضیّق بین الجبلین، (و وادی(1)محسّر) و هو طرف منی کما سبق،فلا واسطة بین المشعر و منی.
[bookmark: _Toc170][یستحبّ التقاط حصی الجمار من المشعر]
(و یستحبّ التقاط حصی(2)الجمار(3)منه) لأنّ الرمی تحیة لموضعه(4) کما مرّ(5)،فینبغی التقاطه من المشعر لئلاّ یشتغل عند قدومه
الحیاض.
من حواشی الکتاب:سمّی الموضع بالحیاض لما فیه من غدران الماء.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
من حواشی الکتاب أیضا:المأزم طریق ضیّق بین الجبلین،و منه سمّی الموضع الذی بین جمع و عرفة مأزمین.قال الجوهری:و قال فی القاموس:و المأزم -و یقال المأزمان-مضیق بین جمع و عرفة،و آخر بین مکّة و منی و جبل المشعر.
قیل:لیس من المشعر.و قال فی الدروس:الظاهر أنّ ما أقبل من الجبال من المشعر دون ما أدبر منها.(حاشیة صاحب المدارک رحمه اللّه).
عطف علی قوله«الحیاض».یعنی انّ حدّ المشعر ما بین الحیاض و المأزمین و وادی محسّر،و هو من جانب منی،فعلی ذلک لا فاصلة بین المشعر و منی إلاّ الحدّ المذکور.
الحصی-بفتح الحاء المهملة-:صغار الحجارة،یقال:هم أکثر من الحصی، الواحدة:حصاة،و جمعه:حصیّات و حصی و حصی.(أقرب الموارد).
الجمار-بکسر الجیم جمع مفرده.جمرة بسکون المیم-:الحصاة،و الجمع أیضا:
جمرات بفتح المیم.(أقرب الموارد).یعنی یستحبّ اتّخاذ الحصی للجمرة من المشعر.
الضمیر فی قوله«لموضعه»یرجع الی الرمی.یعنی أنّ الرمی کأنه تحیة لموضع الرمی و هو منی،فاتّخاذ الحصی من المشعر و إحضارها فی منی یوجب فعل التحیة لمنی.
فی کتاب الصلاة ما معناه أنّ تحیة المسجد الصلاة،و تحیة المسجد الحرام
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بغیره(1)، (و هو سبعون) حصاة،ذکّر الضمیر(2)لعوده علی الملقوط المدلول علیه بالالتقاط،و لو التقط أزید منها احتیاطا حذرا من سقوط بعضها أو عدم إصابته فلا بأس(3).
[bookmark: _Toc171][یستحب الهرولة فی وادی محسّر]
(و الهرولة) (4)و هی الإسراع فوق المشی و دون العدو کالرمل، (فی وادی محسّر) (5)للماشی و الراکب فیحرّک دابّته،و قدرها(6)مائة ذراع أو مائة خطوة،و استحبابها(7)مؤکّد حتّی لو نسیها رجع إلیها و إن وصل الی مکّة، (داعیا) (8)حالة الهرولة (بالمرسوم) و هو:اللّهمّ سلّم
الطواف فیه،و تحیة الحرم الإحرام،و تحیة منی الرمی.
و الضمیر فی قوله«التقاطه»یرجع الی الحصی.
الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الرمی و فی«قدومه»یرجع الی الناسک.
یعنی ذکّر المصنّف رحمه اللّه الضمیر فی قوله«و هو سبعون»باعتبار الملقوط الدالّ علیه بلفظ«التقاط».
جواب لقوله«لو التقط».یعنی لا مانع من التقاط أزید من سبعة حصاة.
قد مرّ التوضیح فی معنی الهرولة عند بیان معنی الرمل فی صفحة 301 بأنّ کلاهما بمعنی واحد و هو المشی المخصوص.
فإنّ استحباب الهرولة إنّما هو فی وادی محسّر للماشی،و أمّا الراکب فیؤدّی الاستحباب بتحریک دابّته فی وادی محسّر.
الضمیر فی قوله«قدرها»یرجع الی الهرولة،فإنّ مقدار استحباب الهرولة هو مائة ذراع أو مائة خطوة-بضمّ الخاء-.
الضمائر فی قوله«استحبابها»و«نسیها»و«إلیها»ترجع الی الهرولة.
یعنی یستحبّ الدعاء عند الهرولة بما هو منقول،و الضمیر فی قوله«و هو» یرجع الی المرسوم.
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عهدی(1)،و اقبل توبتی،و أجب دعوتی،و أخلفنی(2)فیمن ترکت بعدی(3).
[bookmark: _Toc172][القول فی مناسک منی]
[bookmark: _Toc173]اشارة
(القول فی مناسک منی) (4)
المراد من«العهد»هو الایمان المعهود بین اللّه و بین العبد،أو هو عهد اللّه علی العباد.و المراد أن یوفیه إیمانه و یؤتیه له یوم موته بأن لا یذهب به الشیطان.
من حواشی الکتاب:قوله«و أخلفنی»أی کن أنت خلیفتی و نائبی فی أهلی الذین ترکتهم بعد سفری فی وطنی،أو بعد موتی فی الدنیا بأن تجعل امورهم سالمة و حوائجهم مقضیّة.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
و الدعاء المذکور منقول من الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث الإفاضة من المشعر):فاذا مررت بوادی محسّر-و هو واد عظیم بین جمع و منی و هو الی منی أقرب-فاسع فیه حتّی تجاوره،فانّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حرّک ناقته،و هو یقول(قال-خ ل):
اللّهمّ سلّم لی عهدی،و أقبل توبتی،و أجب دعوتی،و أخلفنی(بخیر)فیمن ترکت بعدی.(الوسائل:ج 10 ص 46 ب 13 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 1).
مناسک منی
من واجبات الحجّ هی الأعمال التی یجب إتیانها فی منی و المعبّر عنها بمناسک منی.
المناسک:جمع مفرده:منسک-بفتح السین و کسرها وزان مجلس-:المکان المألوف.
و مناسک الحجّ:عباداته،یقال:قضی مناسک الحجّ.و قیل:مواضع العبادات، و منه:دارنا مناسکنا أی متعبّداتنا.(أقرب الموارد).
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جمع منسک،و أصله(1)موضع النسک و هو العبادة،ثمّ أطلق اسم المحلّ علی الحالّ.و لو عبّر(2)بالنسک کان هو الحقیقة،و منی(3)بکسر المیم و القصر،اسم مذکّر منصرف قاله الجوهری،و جوّز غیره(4)تأنیثه،سمّی
یعنی أنّ منسک اسم مکان فی الأصل بمعنی مکان العبادة،ثمّ استعمل مجازا فی نفس العبادة بعلاقة الحالّ و المحلّ،لأنّ العبادة حالّ و موضعه محلّها،فاستعمل الحالّ باسم المحلّ،کما فی قوله:جار المیزاب،و فی قوله:تفرّق المسجد،یعنی جار ماء المیزاب و تفرّق أهل المسجد.
فاعل قوله«عبّر»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی لو قال المصنّف«القول فی نسک منی»لکان الاستعمال حقیقیا.
منی-علی وزن«الی»بکسر المیم و القصر-:موضع بمکّة،و الغالب علیه التذکیر فیصرف.(أقرب الموارد).
و هو إمّا من التمنّی،أو من الإمناء،و قد ذکروا فی وجه تسمیة الموضع المخصوص بلفظ«منی»وجهین،ذکر المصنّف رحمه اللّه الأول منهما.
الأول:روی عن محمّد بن سنان أنّ أبا الحسن الرضا علیه السّلام کتب إلیه العلّة التی من أجلها سمّیت منی منی:إنّ جبرئیل علیه السّلام قال هناک:یا إبراهیم،تمنّی علی ربّک ما شئت،فتمنّی إبراهیم فی نفسه أن یجعل اللّه مکان ابنه إسماعیل کبشا یأمره بذبحه فداء له،فأعطی مناه.(علل الشرائع:ج 2 ص 242).
و اذا أردت تفصیل الروایة فعلیک مراجعة مجمع البحرین مادّة«منی».
الثانی:لما یمنی فیها من الدماء أی یراق.أمنی إمناء الدماء:أراقها.(المنجد).
قوله«تمنّ»فعل أمر من تمنّی یتمنّی:التمنّی:تشهّی حصول الأمر المرغوب فیه.
(لسان العرب).
یعنی جوّز غیر الجوهری کون لفظ«منی»مؤنثا،فعلی ذلک یجوز رجوع الضمیر علیه بالتأنیث.
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به المکان المخصوص لقول جبرائیل علیه السّلام فیه لإبراهیم علیه السّلام:تمنّ علی ربّک ما شئت.
و مناسکها(1) (یوم النحر) ثلاثة
[bookmark: _Toc174][رمی جمرة العقبة]
[bookmark: _Toc175]اشارة
(و هی رمی جمرة العقبة) (2)التی هی أقرب الجمرات الثلاث الی مکّة،و هی حدّها(3)من تلک الجهة، (ثمّ الذبح(4)،ثمّ الحلق(5)) مرتّبا(6)کما ذکر، (فلو عکس عمدا أثم و أجزأ.)
أی المناسک التی یجب فعلها فی منی فی الیوم العاشر من ذی الحجّة-المسمّی بیوم النحر-ثلاثة:رمی جمرة العقبة،و الهدی،و الحلق.
رمی جمرة العقبة
هذا هو الأول من المناسک الواجبة فی منی یوم النحر،و هو رمی جمرة العقبة.
توضیح:إنّ فی منی ثلاثة مواضع بنیت من الحجر و الطین،و سمّیت بالجمرة الاولی،و الوسطی،و العقبی،فمن أراد بلدة مکّة من منی یلقی الجمرة الاولی و بعدها الوسطی و بعدهما العقبی،و کلّ منها تقع فی شارع یمتدّ من الغرب الی الشرق،و الفاصل بین کلّ منها مع الاخری ستة أذرع علی ما ذکره بعض المعاصرین.و جمرة العقبة أقربهنّ الی بلدة مکّة،و هی الحدّ بین منی و مکّة.
الضمیر فی قوله«حدّها»یرجع الی منی،و فی قوله«هی»یرجع الی جمرة العقبة.یعنی أنّ جمرة العقبة حدّ منی من جهة مکّة.
الثانی من أعمال منی هو ذبح الهدی.
الثالث من أعمال منی یوم النحر هو حلق الرأس.
یعنی یجب الترتیب بین الأعمال الثلاثة،فلو لم یأت الحاجّ بالترتیب یکون عاصیا لکن لا یبطل حجّه.
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(و تجب النیة(1)فی الرمی) المشتملة(2)علی تعیینه(3)،و کونه فی حجّ الإسلام أو غیره،و القربة(4)و المقارنة لأوله،و الأولی التعرّض للأداء(5)
واجبات و شرائط الرمی:
یعنی أنّ من واجبات الرمی النیة.
و اعلم أنّ الرمی له أحکام واجبة و أحکام مستحبّة،فالأحکام الواجبة فی الرمی بالإجمال تسعة و هی-کما ستذکر بالتفصیل-:
الأول:النیة.
الثانی:إکمال السبع.
الثالث:إصابة الجمرات.
الرابع:مباشرة الحاجّ لرمی الجمار بنفسه.
الخامس:کون الرمی بحیث یصدق علیه الرمی.
السادس:کونه بما یسمّی حجرا.
السابع:کون الحصی حرمیا.
الثامن:کون الحصی بکرا غیر مرمیّ بها.
التاسع:الموالاة بین السبعة.
صفة للنیة.یعنی أنّ فی النیة یجب شموله علی التعیین و القربة و الوجه و العدد.
الضمیران فی قوله«تعیینه»و«کونه»یرجعان الی الرمی،و فی قوله«غیره» یرجع الی حجّ الإسلام.
بالکسر،عطفا علی قوله«تعیینه»و کذلک قوله«و المقارنة».یعنی یجب فی النیة کونها مشتملة علی التعیین و القربة و المقارنة لأول الرمی.
و الضمیر فی قوله«لأوله»یرجع الی الرمی.
فإنّ الرمی لو کان فی سنة الحجّ ینوی الأداء،و لو کان فی السنة القادمة قضاء فینوی القضاء.
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و العدد،و لو تدارکه بعد وقته نوی القضاء.
[bookmark: _Toc177][تجب إکمال السبع]
(و إکمال السبع) (1)فلا یجزی ما دونها و لو اقتصر علیه(2)استأنف إن أخلّ بالموالاة عرفا و لم تبلغ الأربعة،و لو کان قد بلغها(3)قبل القطع کفاه الإتمام. (مصیبة(4)للجمرة) و هی(5)البناء المخصوص أو موضعه و ما
هذا هو الثانی من واجبات الرمی-التی قد ذکرناها إجمالا-و هو إکمال السبع، فلو رمی أقلّ منها لم یکف بل یجب استئناف الرمی لو قطع قبل الأربع،و بعدها یبنی علی ما مضی.
الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی قوله«دونها».یعنی لو اکتفی علی ما دون السبع أعاد الرمی لو أخلّ بالموالاة عرفا و لم تبلغ الأربع.
فذکر للزوم الإعادة شرطین:الأول عدم الموالاة عرفا،و الثانی عدم بلوغ الأربعة،فلو بلغ الرمی بذلک فقطع لا یجب الإعادة بل کفاه الإتمام.
أی لو بلغ الرمی بالأربع ثمّ قطع الرمی فلا یجب إعادة الرمی بل یبنی علی ما مضی.مثلا لو قطع الرمی بعد الرمی خمسا فلا یجب الإعادة،و لو قطعه بعد الرمی ثلاثا وجب علیه الاستئناف.
هذا هو الثالث من واجبات الرمی و هو کونه فی حال الإصابة للجمرة أو موضعه أو ما حوله.
قوله«مصیبة»بصیغة اسم الفاعل حال من قوله«إکمال السبع».یعنی فی حال إصابة الحصی المرمیة للجمرة.
الضمیر یرجع الی الجمرة.فإنّ الجمرة عبارة عن البناء من الحجر و الطین لو کان باقیا،و موضعه لو لم یکن البناء باقیا،أو حول ما اجتمع فیه من الحصی.
و هذا التفصیل بناء علی ما ذکر المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس حیث قال رحمه اللّه:
و الجمرة اسم لموضع الرمی،و هو البناء أو موضعه ممّا یجتمع من الحصی،و قیل هی مجتمع الحصی لا السائل منه.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 428).
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حوله ممّا یجتمع من الحصی،کذا عرّفها المصنّف فی الدروس،و قیل:(1) هی مجمع الحصی دون السائل،و قیل:(2)هی الأرض،و لو لم یصب(3)لم یحتسب.
و لو شکّ فی الإصابة أعاد لأصالة العدم(4).و یعتبر کون الإصابة (بفعله) (5)فلا یجزی الاستنابة فیه اختیارا،و کذا(6)لو حصلت الإصابة بمعونة غیره(7)،و لو حصاة(8)اخری،و لو و ثبت
و هذا القول ما نقله فی کتابه الدروس أیضا بأنّ الجمرة عبارة عن محلّ اجتمع فیه الحصی لا ما جری الحصی و تفرّق فیه.(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 428).
و القول الآخر هو کون الجمرة هی أرضها اذا لم یبق بناؤها.فلا یکفی الرمی بالحصی المجتمع فیها.
فاعل قوله«یصب»مستتر یرجع الی الرمی.یعنی فلو لم یصب ما رماه الی الموضع المذکور لا یکفی الرمی.
فاذا شکّ الرامی فی الإصابة و عدمها وجب علیه الإعادة عملا بأصالة العدم.
الرابع من واجبات الرمی هو کون إصابة الحصی بالمباشرة،فلا یجوز الاستنابة للرمی عند التمکین و القدرة علیه.لکن لو لم یمکن المباشرة جاز له الاستنابة.
یعنی و کذا لا یجزی الرمی اذا حصلت إصابة الحصی بالجمرة بمعونة الغیر،و لو کان الغیر هو إصابة الحصاة بحصاة اخری.
الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الرامی.یعنی لو حصلت الإصابة بمعونة شخص آخر-کما اذا جعل الغیر یده علی ید الرامی فیرمی الحصاة بید الرامی فأصابت الحصاة الجمرة-لا تکفی.
بالنصب،خبرا لکان المقدّر.یعنی و لو کانت المعونة بحصاة اخری من شخص آخر.
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حصاة(1)بها فأصابت لم یحتسب الواثبة بل المرمیة(2)إن أصابت،و لو وقعت علی ما هو أعلی من الجمرة ثمّ وقعت(3)فأصابت کفی،و کذا لو وقعت علی غیر أرض الجمرة(4)ثمّ و ثبت إلیها(5)بواسطة صدم الأرض و شبهها(6).
و اشتراط کون الرمی بفعله(7)أعمّ من مباشرته بیده،و قد اقتصر هنا و فی الدروس علیه(8)،و فی رسالة الحجّ اعتبر کونه مع
یعنی لو و ثبت الحصاة التی فی الأرض بسبب حصاة الرامی فأصابت الجمرة لم تحتسب علی الرامی،لکن لو أصابت الحصاة التی رماها الحاجّ فحینئذ تحتسب علیه.
قوله«حصاة»فاعل لقوله«و ثبت».و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الحصاة التی رماها الحاجّ،و الباء هنا للسببیة.
یعنی بل تحتسب الحصاة المرمیة لو حصلت الإصابة.
کما اذا أصابت الحصاة بشیء أعلی من الجمرة ثمّ رجعت و وقعت علی الجمرة فحینئذ یکفی.
کما اذا أصابت الحصاة بأرض اخری ثمّ و ثبت إلیها و وقعت فی الجمرة فحینئذ یکفی أیضا.
الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی الجمرة.یعنی اذا کانت إصابة الحصاة للجمرة بسبب الاصطدام بأرض غیر أرض الجمرة فحینئذ یکفی أیضا.
أی شبه الأرض،مثل أن أصاب الحصاة للجمرة بسبب صدمها بحیوان أو إنسان أو محمل أو غیر ذلک.
یعنی أنّ اشتراط المصنّف رحمه اللّه فی قوله«بفعله»أعمّ من کون الإصابة بید الرامی أو بسائر أعضائه من الرجل و غیرها.
الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الفعل.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اکتفی فی هذا


376
ذلک(1)بالید،و هو(2)أجود (بما یسمّی رمیا) (3)،فلو وضعها(4)أو طرحها(5)من غیر رمی لم یجز،لأنّ الواجب صدق اسمه،و فی الدروس نسب ذلک(6)الی قول،و هو(7)یدلّ علی تمریضه (بما یسمّی)
الکتاب و کتابه الدروس بلفظ«فعله»فهنا قال«بفعله»و فی الدروس قال «سادسها مباشرة الرمی».(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 430).
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المباشرة.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اعتبر فی رسالته الحجّ-مع کون الإصابة بسبب فعل الرامی-کون الرمی بیده أیضا،فلا یکفی الرمی و الإصابة بسبب سائر أعضائه.
و الدلیل علی کون الرمی بالید أجود هو کونه المعهود من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمة علیهم السّلام هو الرمی بالید لا غیرها من الأعضاء.
من حواشی الکتاب:لأنه المعهود من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمة علیهم السّلام و استمرّ علیه عمل الأعصار الی یومنا هذا.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
الخامس من واجبات الرمی هو کون الرمی و الإصابة به بحیث یصدق علیه الرمی لا بالوضع و لا بالطرح.
کما اذا وضع الحصاة فی الجمرة بدون الرمی.
بأن کان الحاجّ فی الهواء و طرح الحصاة الی الجمرة بحیث لا یصدق علیه الرمی فلا یکفی أیضا،لأنّ الواجب هو رمی الحصاة الی الجمار،فیجب صدق الرمی و إن سمّی رمیا عرفا.
و الضمیر فی قوله«اسمه»یرجع الی الرمی.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قوله«بما یسمّی رمیا»فإنّ المصنّف رحمه اللّه نسب فی کتابه الدروس اشتراط ذلک الی قول.
أی النسبة الی قول یدلّ علی ضعف القول المذکور و عدم اختیار المصنّف رحمه اللّه
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(حجرا) (1)،فلا یجزی الرمی بغیره و لو بخروجه عند بالاستحالة،و لا فرق فیه(2)بین الصغیر و الکبیر،و لا بین الطاهر و النجس،و لا بین المتّصل بغیره(3)کفصّ الخاتم لو کان حجرا حرمیا و غیره
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(حرمیا) ،فلا یجزی من غیره،و یعتبر فیه(4)أن لا یکون مسجدا،لتحریم إخراج الحصی منه
ذلک القول.
أمّا عبارته فی الدروس فهی«ثالثها إیصالها بما یسمّی رمیا،فلو وضعها وضعا أو طرحها من غیر رمی لم تجز علی قول».(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 429).
السادس من واجبات الرمی هو کون المرمیّ به مسمّی بالحجر بأن یصدق علیه اسم الحجر عرفا،فلا یجزی الرمی بغیر الحجر،بأن کان غیر الحجر أصلا مثل الآجر و الرمل أو مثل الذهب و الفضّة،أو استحال من أصله بأن صار الحجر ملحا.
أی لا فرق بین کون الحجر المرمیّ به صغیرا أو کبیرا بشرط أن لا یخرج عن کونه صغار الحجر من حیث الصغر،و أن لا یخرج عن کونه کذلک من حیث الکبر.
الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الحجر.یعنی لا مانع باتّصال الحجر المرمیّ به بغیر الحجر مثل فصّ الخاتم اذا کان حجرا حرمیا فإنّه یتّصل بغیر الحجر.
و الفصّ-مثلّث الفاء-من الخاتم:ما یرکّب فیه من المعادن کالیاقوت و نحوه، جمعه:فصوص و فصاص و أفصّ.(أقرب الموارد).
و المراد من«الحرمی»هو کون الحجر مأخوذا من الحرم،فلو اخذ فصّ الخاتم من سائر الأمکنة لا یجزی و لو لم یکن متّصلا بغیره أیضا.
و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی المتّصل.
یعنی و یشترط فی الحجر الحرمی أیضا أن لا یؤخذ من المساجد التی کانت فی
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المقتضی للفساد فی العبادة (بکرا) (1)غیر مرمیّ بها رمیا صحیحا،فلو رمی بها بغیر نیة أو لم یصب(2)لم یخرج عن کونها بکرا.و یعتبر مع ذلک کلّه تلاحق الرمی(3)،فلا یجزی الدفعة و إن تلاحقت(4)الإصابة،بل یحتسب منها واحدة،و لا یعتبر(5)تلاحق الإصابة.
الحرم للنهی عن إخراج حصی المساجد منها،و النهی یقتضی الفساد فی العبادة فیبطل الرمی حینئذ.
فالسابع من شرائط الرمی هو کون الحجر حرمیا.
البکر-بکسر الباء و سکون الکاف-العذراء:المرأة و الناقة اذا ولدتا أول بطن و أول مولود لأبویه،و أول کلّ شیء،و کلّ فعلة لم یتقدّمها مثلها،و البقرة الفتیة و منه قوله: إِنَّهٰا بَقَرَةٌ لاٰ فٰارِضٌ وَ لاٰ بِکْرٌ .(البقرة:68).و الضربة البکر:
القاطعة القاتلة.(أقرب الموارد).
و المراد هنا کون الحجر مرمیا فی أول مرتبة منه علی نحو یوضحه الشارح رحمه اللّه.
کما اذا رمی الحصی لکنّها لا تصب الجمرة فلا یخرج عن کونها بکرا،فیکفی رمیه ثانیا و ثالثا الی أن یصیب الجمرة.
فالثامن من شرائط الرمی هو کون الحصی المرمیة بکرا.
التاسع من شرائط الرمی هو تلاحق الرمی.یعنی أن یرمی الحصی واحدا بعد واحد،فلا یجزی لو رماها دفعة واحدة.
و هذا الشرط التاسع أضافه الشارح رحمه اللّه بعد ذکر الشرائط الثمانیة من المصنّف رحمه اللّه.فقوله«مع ذلک کلّه»إشارة الی ما ذکره المصنّف رحمه اللّه من الشرائط الثمانیة.
کما اذا رمی الحصی دفعة واحدة لکنّها أصابت الجمرة واحدا بعد واحد فتحسب الواحدة من مجموعها.
یعنی لا یشترط إصابة الحصی متلاحقا بحیث أن تصیب واحدة منها بعد
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(و یستحبّ البرش) (1)المشتملة علی ألوان مختلفة بینها(2)و فی کلّ واحدة(3)منها،و من
واحدة،بل تکفی و إن تخلّفت بعدم إصابة البعض.
مستحبّات الرمی:
یعنی یستحبّ فی الرمی کون الحجر المرمیّ به أبرش و کذلک کون الأحجار أیضا برشا،و سیأتی ذکر معنی«البرش»قریبا إن شاء اللّه تعالی.
و اعلم أنه کما ذکرنا کون الامور التسعة شرطا واجبا فی الرمی نذکر أنّ فیه امورا مستحبّة،و هی عشرة فنذکرها أولا إجمالا،ثمّ نأتی علیها تفصیلا بحوله سبحانه،و هی:
1-البرش.
2-الملتقطة.
3-کون الحصی بقدر الأنملة.
4-کون الرامی بالطهارة عند الرمی.
5-الدعاء عند الرمی.
6-التکبیر مع کلّ حصاة.
7-تباعد الرامی.
8-الرمی خذفا.
9-استقبال الجمرة العقبة.
10-الرمی ماشیا.
الضمیر فی قوله«بینها»یرجع الی الحصی.یعنی یستحبّ کون الحصی علی ألوان مختلفة بأن یکون کلّ واحد منها علی لون غیر لون الآخر.
بأن یکون کلّ واحدة من الحصی علی ألوان مختلفة بحیث تکون منقّطة.
البرش:بضمّ الباء و سکون الراء،جمع مفرده:أبرش و برشاء.(أقرب الموارد).
أبرش:کأن علی جلده نقط بیض أو یخالف لونها لون جلده.(المنجد).
و فی الصحاح:البرش فی شعر الفرس:نکت صغار تخالف سائر لونه.(الصحاح).
و الحاصل:إنّ البرش علی قسمین:(الأول)کون کلّ فرد من أفراد الحصی منقّطة
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ثمّ(1)اجتزأ بها عن المنقّطة،لا کما فعل فی غیره(2)و غیره(3)،و من جمع بین الوصفین(4)أراد بالبرش المعنی الأول،و بالمنقّطة الثانی، (الملتقطة) (5)بأن یکون کلّ واحدة منها مأخوذة من الأرض منفصلة،و احترز بها عن
و مختلفة اللون.(الثانی)کون أفراد الحصی مختلفة اللون بحیث لو کان أحدها بلون أحمر تکون الاخری بلون أصفر و الثالثة بلون أسود و هکذا.
یعنی و من جهة شمول لفظ«البرش»بکلا المعنیین اکتفی المصنّف رحمه اللّه بذکر لفظ «البرش»و لم یعبّر بکون الحصی منقّطة،لأنّ التعبیر بالمنقّطة یفید استحباب أحد المعنیین اللذین یستحبّ کلاهما فی الرمی.
یعنی لم یفعل المصنّف رحمه اللّه کما فعل فی غیر هذا الکتاب.
و فاعل قوله«فعل»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و الضمیر فی«غیره»یرجع الی الکتاب.
الضمیر فی قوله«و غیره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أن المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب لم یفعل کما فعل فی غیر هذا الکتاب و لم یفعل المصنّف رحمه اللّه کما فعل غیره.
و المراد هو أنّ المصنّف رحمه اللّه عبّر فی هذا الکتاب بقوله«و یستحبّ البرش»و عبّر فی غیره کما عبّر غیره رحمه اللّه أیضا بأنه یستحبّ کون الحصی منقّطة.
فقول المصنّف رحمه اللّه هنا یشمل علی کلا القسمین.
المراد من«الوصفین»هو کون أفراد الحصی مختلفة اللون و کون کلّ واحدة منها منقّطة.فمن قال«یستحبّ البرش و المنقّطة»أراد من البرش المعنی الأول و هو کون الأفراد مختلفة اللون،و من المنقّطة و هو کون کلّ فرد منها علی ألوان مختلفة کما أوضحنا آنفا.
الثانی من مستحبّات الرمی کون الحصی مأخوذة من الأرض منفصلة،بأن لا تکون منکسرة بحیث یؤخذ الحجر الواحد الکبیر فیکسر و یجعل بتعداد الحصی المقصودة.
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المکسّرة من حجر،و فی الخبر:(1)التقط الحصی و لا تکسرنّ منه شیئا (بقدر الأنملة) (2)-بفتح الهمزة و ضمّ المیم-رأس الإصبع.
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(و الطهارة) (3)من الحدث حالة الرمی فی المشهور،جمعا(4)بین صحیحة محمّد بن مسلم الدالّة علی النهی عنه بدونها(5)و روایة أبی غسّان(6)بجوازه علی غیر طهر،و کذا علّله المصنّف و غیره،و فیه
المراد من«الخبر»هو المروی فی الوسائل:
عن أبی بصیر قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:التقط الحصی و لا تکسرن منهنّ شیئا.(الوسائل:ج 1 ص 54 ب 20 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 3).
الثالث من مستحبّات الرمی کون الحصی بقدر الأنملة،بأن لا تکون أصغر منها و لا أکبر.
الأنملة-المفصل الأعلی الذی فیه الظفر من الأصبع،و الجمع:أنامل و أنملات، و هی رءوس الأصابع.(لسان العرب).
الأنملة-بتثلیث المیم و الهمزة تسع لغات-:رأس الاصبع،و قیل:المفصل الأعلی الذی فیه الظفر،جمعه:أنامل و أنملات.(أقرب الموارد،المنجد).
الرابع من مستحبّات الرمی هو کون الرامی متطهّرا حال الرمی.
هذا تعلیل بالحکم باستحباب طهارة الرامی عند الرمی،فإنّ الجمع بین الروایتین یقتضی ذلک.
الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع الی الطهارة.و الصحیحة المذکورة منقولة فی الوسائل:
عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الجمار فقال:لا ترم الجمار إلاّ و أنت علی طهر.(الوسائل:ج 10 ص 69 ب 2 من أبواب رمی جمرة العقبة ح 1).
فإنّها تدلّ علی النهی حال الرمی بغیر طهر.
الروایة المذکورة منقولة فی الوسائل أیضا:
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نظر(1)،لأنّ المجوّزة مجهولة الراوی فکیف یؤوّل الصحیح لأجلها؟و من ثمّ(2)ذهب جماعة من الأصحاب منهم:المفید و المرتضی الی اشتراطها(3)،و الدلیل معهم(4).و یمکن أن یرید(5)طهارة الحصی فإنّه
عن أبی غسّان حمید بن مسعود قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رمی الجمار علی غیر طهور،قال:الجمار عندنا مثل الصفا و المروة حیطان،إن طفت بینهما علی غیر طهور لم یضرّک،و الطهر أحبّ إلیّ،فلا تدعه و أنت قادر علیه.(المصدر السابق:ح 5).
فهذه الروایة تدلّ علی عدم وجوب کون الرامی طاهرا عند الرمی.
فالجمع بینهما یقتضی الحکم باستحباب الطهارة حال الرمی فلا تجب الطهارة عند الرمی،و هذا تعلیل من المصنّف رحمه اللّه و غیره بالحکم بالاستحباب.
هنا أشکل الشارح رحمه اللّه بالجمع المذکور من المصنّف رحمه اللّه و غیره،بأنّ الروایة المجوّزة-و هی روایة أبی غسّان-مجهولة الراوی فإنّ أبا غسّان حمید بن مسعود لم یعلم حاله فی علم الرجال بأنه من الضعاف أو الثقات،فکیف تؤوّل الصحیحة الناهیة عن الرمی بغیر طهور علی استحباب الطهارة فی الرمی لأجل الروایة المجهولة و هی روایة أبی غسّان؟
و الضمیر فی قوله«لأجلها»یرجع الی المجوّزة.
یعنی و من جهة ضعف الراوی فی الروایة المجوّزة للرمی بغیر الطهارة أفتی جماعة من الفقهاء باشتراط الطهارة فی صحّة الرمی،منهم الشیخ المفید و السیّد المرتضی رحمهما اللّه.
الضمیر فی قوله«اشتراطها»یرجع الی الطهارة.
یعنی أنّ الدلیل المعتبر یکون مع هؤلاء لأنّ الصحیحة لا تؤوّل بروایة أبی غسّان المجهول.
یعنی یمکن أن یرید المصنّف رحمه اللّه بقوله«و الطهارة»هو طهارة الحصی المرمیة،
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مستحبّ أیضا علی المشهور،و قیل بوجوبه(1).و إنّما کان الأول(2)أرجح لأنّ سیاق أوصاف الحصی أن یقول:الطاهرة،لینتظم مع ما سبق منها، و لو ارید الأعمّ منهما(3)کان أولی.
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(و الدعاء) (4)حالة الرمی و قبله،و هی(5)بیده بالمأثور
فإنّ الطهارة فیها أیضا مستحبّة عند المشهور من الفقهاء.
و قال بعض الفقهاء بوجوب طهارة الحصی المرمیة.
المراد من«الأول»هو کون الطهارة مستحبّة للرامی.یعنی أنّ ترجیح اشتراط طهارة الرامی هو سیاق العبارة،فإنّها لو کانت شرطا بالنسبة الی الحصی فعلیه أن یقول«الطاهرة»لتکون صفة للحصی.فإتیان المصنّف رحمه اللّه بقوله«الطهارة» یوجب ترجیح الأول و هو طهارة الرامی.
و الضمیر فی قوله«ما سبق منها»یرجع الی الأوصاف.
ضمیر التثنیة فی قوله«منهما»یرجع الی طهارة الرامی و طهارة الحصی.یعنی لو أراد المصنّف رحمه اللّه کلا الطهارتین کان أولی من إرادة أحدهما لاستحباب کلیهما بین الفقهاء.
الخامس من مستحبّات الرمی هو الدعاء فی حال الرمی و قبله.
الجملة حالیة من قوله«و قبله».یعنی یستحبّ الدعاء قبل الرمی و الحصی فی ید الرامی بالمنقول،و من جملة الأدعیة التی وردت فی المقام الدعاء المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه قال:خذ حصی الجمار ثمّ ائت الجمرة القصوی التی عند العقبة فارمها من قبل وجهها،و لا ترمها من أعلاها،و تقول و الحصی فی یدک:«اللّهمّ هؤلاء حصیاتی فاحصهنّ لی و أرفعهنّ فی عملی»ثمّ ترمی فتقول مع کلّ حصاة:«اللّه أکبر،اللّهمّ ادحر عنّی الشیطان،اللّهمّ تصدیقا
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(و التکبیر(1)مع کلّ حصاة) ،و یمکن کون الظرف(2)للتکبیر و الدعاء معا (و تباعد) (3)الرامی عن الجمرة (نحو خمس عشرة ذراعا) الی عشر.
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(و رمیها خذفا) (4)و المشهور فی تفسیره(5)أن یضع الحصاة علی بطن إبهام الید الیمنی و یدفعها(6)بظفر السبّابة(7)،و أوجبه(8)جماعة منهم ابن
بکتابک و علی سنّة نبیّک،اللّهمّ اجعله حجّا مبرورا و عملا مقبولا و سعیا مشکورا و ذنبا مغفورا»و لیکن فیما بینک و بین الجمرة قدر عشرة أذرع أو خمسة عشر ذراعا،فاذا أتیت رحلک و رجعت من الرمی فقل«اللّهمّ بک وثقت و علیک توکّلت،فنعم الربّ و نعم المولی و نعم النصیر».
قال:و یستحبّ أن ترمی الجمار علی طهر.(الوسائل:ج 10 ص 70 ب 3 من أبواب رمی جمرة العقبة ح 1).
السادس من مستحبّات الرمی هو التکبیر عند رمی کلّ من الحصاة.
المراد من«الظرف»هو قوله رحمه اللّه«مع کلّ حصاة».
السابع من مستحبّات الرمی هو أن یبعد الرامی عن الجمرة بمقدار خمسة عشر ذراعا الی عشرة أذرع.
الثامن من مستحبّات الرمی هو رمی الحصی خذفا.
الخذف-بفتح الخاء و سکون الذال-:مصدر،خذف بالحصاة أو النواة و نحوهما:
رمی بها من بین سبّابتیه.(أقرب الموارد).
هذا أحد التفاسیر التی ذکروها فی معنی الخذف.
الضمیر فی قوله«یدفعها»یرجع الی الحصاة.
السبّابة هی الإصبع التی بین الوسطی و الإبهام.(المنجد).
الضمیر فی قوله«أوجبه»یرجع الی الخذف بوضع الحصاة علی بطن إبهام ید الیمنی و دفعها بظفر السبّابة،و هذا ما ذهب إلیه ابن إدریس رحمه اللّه.(راجع السرائر:
ج 1 ص 590).


385
إدریس بهذا المعنی،و المرتضی(1)لکنّه جعل الدفع بظفر الوسطی.
و فی الصحاح:(2)الخذف بالحصی الرمی بها بالأصابع،و هو(3)غیر مناف للمروی الذی فسّروه به بالمعنی الأول،لأنه قال فی روایة البزنطی(4)عن الکاظم علیه السّلام:تخذفهنّ خذفا،و تضعها(5)علی الإبهام و تدفعها بظفر السبّابة،و ظاهر
یعنی و أوجب الخذف بالتفسیر المذکور السیّد المرتضی رحمه اللّه لکن بفرق یسیر و هو دفع الحصاة الموضوعة فی بطن إبهام الیمنی بوسیلة ظفر الإصبع الوسطی.
(راجع الانتصار:ص 105).
هذا تفسیر ثالث للخذف فی کتاب الصحاح للجوهری،ففیه الخذف بالحصی:
الرمی بها بالأصابع.و هذا المعنی أعمّ من کلا التفسیرین المذکورین،فإنّ رمی الحصی بالأصابع یشمل کلا القسمین المتقدّمین.
و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الحصی.
أی و ما فی الصحاح لا ینافی المروی الذی فسّره العلماء و هو الخذف بالمعنی الأول.و المراد من«التفسیر»فی العبارة هو التطبیق.و الضمیر فی قوله«فسّروه» یرجع الی المروی،و فی قوله«به»یرجع الی الخذف الذی هو بالمعنی الأول، فیکون معنی العبارة هکذا:و ما فی الصحاح لا ینافی المروی الذی طابقوه بالخذف بالمعنی الأول.لأنّ الرمی بالأصابع یشمله أیضا.
المراد من«روایة البزنطی»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر عن أبی الحسن علیه السّلام قال:حصی الجمار یکون مثل الأنملة(الی أن قال:)تخذفهنّ خذفا،و تضعها علی الإبهام و تدفعها بظفر السبّابة.قال:و ارمها من بطن الوادی و اجعلهنّ علی یمینک کلّهنّ.(الوسائل:ج 10 ص 73 ب 7 من أبواب رمی جمرة العقبة ح 1).
الضمیران فی قوله«تضعها»و«تدفعها»یرجعان الی الحصی.
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العطف(1)أنّ ذلک أمر زائد علی الخذف،فیکون فیه(2)سنّتان:إحداهما رمیها خذفا بالأصابع لا بغیرها و إن کان(3)بالید،و الاخری جعله بالهیئة المذکورة(4)،و حینئذ(5)فتتأدّی سنّة الخذف برمیها بالأصابع کیف اتّفق،و فیه(6)مناسبة اخری للتباعد بالقدر المذکور،فإنّ الجمع بینه(7)و بین الخذف بالمعنیین
فی قوله«و تضعها...الخ».یعنی أنّ ظاهر العطف هو أنّ الکیفیة المعطوفة أمر زائد علی الخذف لظهور الاختلاف بین المعطوف و المعطوف إلیه.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الخذف.یعنی بناء علی تغایر المعطوف و المعطوف إلیه تکون فی الخذف سنّتان:
إحداهما:أن یخذف الحصی بالأصابع لا بسائر الأعضاء و لو کان جائزا.
و الاخری:جعل الرمی بالکیفیة المذکورة.
أی و إن کان غیر الأصابع هو الید.
المراد من«الهیئة المذکورة»هو وضع الحصی علی بطن الإبهام و دفعها بظفر السبّابة.
أی تتحقّق فی الروایة السنّتین المذکورتین،فیمکن تحصیل السنّة فی الرمی خذفا برمی الحصی بالأصابع لا بسائر الأعضاء و لو بالید بأیّ نحو کان الرمی بالأصابع.
أی فی تأدیة سنّة الخذف بالرمی بالأصابع کیف اتّفق مناسبة اخری باستحباب التباعد بین الرامی و الجمرة بالمقدار المذکور،و هو البعد عن الجمرة بمقدار خمسة عشر ذراعا أو عشرة أذرع،لأنّ الجمع بین التباعد المذکور و بین الرمی بالکیفیتین المذکورتین بعید.
الضمیر فی قوله«بینه»یرجع الی التباعد.یعنی أنّ الجمع بین إتیان سنّتی التباعد و الخذف بالمعنیین بعید.
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السابقین(1)بعید.و ینبغی مع التعارض(2)ترجیح الخذف،خروجا(3)من خلاف موجبه.
[bookmark: _Toc183][یستحب استقبال الجمرة هنا]
(و استقبال الجمرة هنا) (4)أی فی جمرة العقبة،و المراد باستقبالها(5) کونه مقابلا لها،لا عالیا علیها کما یظهر من الروایة(6)«ارمها(7)من قبل
المراد من«المعنیین السابقین»هو ما قال به المشهور بوضع الحصاة علی بطن الإبهام و دفعها بظفر السبّابة کما عن ابن إدریس رحمه اللّه و ما قاله الآخرون بدفعها بظفر الوسطی کما ذهب إلیه السیّد المرتضی رحمه اللّه.
یعنی اذا تعارض تحصیل الاستحبابین بأن لا یمکن تحصیل کلیهما رجّح تحصیل استحباب الخذف،بمعنی أنّ الحاجّ لا یمکنه الرمی بالخذف المذکور و هو جعل الحصی علی بطن الإبهام و دفعها بالسبّابة أو الوسطی و البعد بالمقدار المذکور.
فیرجّح الخذف حینئذ علی تحصیل استحباب التباعد للفرار عن مخالفة من أوجبه من العلماء مثل ابن إدریس و السیّد المرتضی رحمهما اللّه.
أی فرارا من مخالفة من أوجب الخذف بالکیفیة المذکورة.
و الضمیر فی قوله«موجبه»یرجع الی الخذف.
التاسع من مستحبّات الرمی هو استقبال جمرة العقبة.
و المراد من«الاستقبال»لیس کون الرامی فی مقابل وجه الجمرة لأنها لیست ذی وجه و ذی ظهر لعدم الفرق فی جوانبها،بل المراد کون الرامی مساویا لها لا عالیا و لا سافلا عن الجمرة.
و الضمیران فی قوله«باستقبالها»و«لها»یرجعان الی الجمرة،و فی قوله «کونه»یرجع الی الرامی.
المراد من«الروایة»هو الخبر المنقول فی صفحة 384 عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،فراجع.
الضمائر فی«ارمها،وجهها،ترمها،أعلاها،لها»ترجع الی الجمرة.
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وجهها و لا ترمها من أعلاها»و إلاّ فلیس لها وجه خاصّ یتحقّق به الاستقبال.و لیکن مع ذلک(1)مستدبرا القبلة. (و فی الجمرتین الاخریین یستقبل القبلة) (2).
[bookmark: _Toc184][یستحب الرمی ماشیا]
(و الرمی ماشیا) (3)إلیه من منزله لا راکبا(4)،و قیل:الأفضل الرمی(5)راکبا،تأسّیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله(6)،و یضعّف(7)بأنه صلّی اللّه علیه
أی یستحبّ کون الرامی مع مساواته للجمرة أن یستدبر القبلة و یتوجّه إلیها.
یعنی و یستحبّ فی الرمی للجمرتین الاخریین و هما الوسطی و الاولی أن یستقبلهما مع استقباله القبلة.
العاشر من مستحبّات الرمی هو الرمی فی حال المشی،بأن یخرج من منزله الی الرمی ماشیا لا راکبا.
و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الرمی.
فیستفاد إذا من عبارتی المصنّف و الشارح رحمهما اللّه هو استحباب المشی من منزله الی الرمی و استحباب الرمی فی حال کونه راجلا لا راکبا.
بمعنی أنه یستحبّ المشی لا الرکوب من منزله الی الرمی.
و قال بعض الفقهاء بأفضلیة الرمی فی حال الرکوب تأسّیا برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.
و القائل هو الشیخ رحمه اللّه.(راجع المبسوط:ج 1 ص 369).
أمّا الروایة الدالّة علی رمی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الجمار فی حال الرکوب فهی منقولة فی الوسائل:
عن محمّد بن الحسین عن بعض أصحابنا عن أحدهم علیهم السّلام فی رمی الجمار:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رمی الجمار راکبا علی راحلته.(الوسائل:ج 10 ص 74 ب 8 من أبواب رمی جمرة العقبة ح 1).
أی القول باستحباب الرمی راکبا یضعّف لوجود روایة دالّة علی أنه صلّی اللّه علیه و آله
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و آله و سلّم رمی ماشیا أیضا رواه علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السّلام.
[bookmark: _Toc185][الهدی]
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[bookmark: _Toc187][شرائط المذبوح]
(و یجب فی الذبح(1)) لهدی التمتّع(2) (جذع(3)من الضأن(4)) قد کمل
رمی ماشیا أیضا،و هی منقولة فی الوسائل:
عن علیّ بن جعفر عن أخیه عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام قال:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یرمی الجمار ماشیا.(الوسائل:ج 10 ص 74 ب 9 من أبواب رمی جمرة العقبة ح 1).
الذبح:
هذا هو الثانی من المناسک الواجبة فی منی یوم النحر،و هو الهدی.
و اعلم أنّ الهدی یجب فی حجّ التمتّع مطلقا،واجبا کان أو مستحبّا،أصالة کان أو نیابة.
أمّا الإفراد فلا یجب الهدی فیه،و أمّا القران فیجب فیه أیضا لمصاحبة الحاجّ مع الهدی.
و یشترط فی الهدی امور ثلاثة:
الأول:کون الهدی من جنس البقر أو الغنم أو الإبل المعبّر عنها بالأنعام الثلاثة مع شرائط السنّ المعیّن فیها.
الثانی:کون الهدی تامّ الخلقة،بأن لا یکون ناقصا.
الثالث:کون الهدی غیر مهزول،بأن یکون علی کلیتیه شحم.
قوله:«الذبح»بفتح الذال و سکون الباء من ذبح ذبحا و ذباحا:شقّ و فتق و نحر و خنق.(أقرب الموارد).
فغیر التمتّع مثل القران یجب فیه ذبح ما صاحبه.
الجذع-محرّکة-من البهائم:صغیرها،جمعه:جذاع و جذعان.(المنجد).
الجذع:و هو من البهائم ما قبل الثنی.(أقرب الموارد).
الضأن:اسم جنس لخلاف الماعز.(المنجد).و هو فاعل لقوله«یجب».یعنی
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سنّه سبعة أشهر،و قیل:ستة، (أو ثنیّ(1)من غیره) و هو من البقر و المعز ما دخل فی الثانیة،و من الإبل فی السادسة، (تامّ(2)الخلقة) فلا یجزی الأعور و لو ببیاض علی عینه،و الأعرج،و الأجرب(3)،و مکسور(4) القرن الداخل،و مقطوع شیء من الاذن،و الخصی(5)،و الأبتر(6)،و ساقط الأسنان(7)لکبر و غیره،و المریض.أمّا شقّ
یجب فی هدی التمتّع الجذع من جنس الضأن،سنّه سبعة أشهر أو ستة.و هذا هو الأول من شرائط الهدی.
عطف علی قوله«جذع».و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الضأن.یعنی یجب کون الهدی جذعا لو کان من جنس الغنم،و ثنیّا-و هو ما دخل فی السنة الثانیة-لو کان من جنس البقر و المعز،و ما دخل فی السنة السادسة لو کان من جنس الإبل.
بالرفع،عطفا علی قوله«جذع».و هذا هو الثانی من شرائط الهدی،و هو کونه تامّ الخلقة،فلا یجزی الأعور.و هو من عور الرجل یعور:ذهب حسّ إحدی عینیه.(أقرب الموارد).
الأجرب-مؤنّثه:جرباء من الجرب بالتحریک-:بثور صغار تبتدئ حمراء و معها حکّة شدیدة و ربّما تقیّحت،و منه قولهم:أعدی من الجرب.(أقرب الموارد).
بالرفع،عطفا علی قوله«الأعور».یعنی فلا یجزی الحیوان الذی کسر قرنه الداخل لا الظاهر.
هو الذی سلّت خصیتاه بحیث نزعتا.
و هو مقطوع الذنب أو الألیة.
المراد منه سقوط جمیع أسنانه،لظهور الجمع المحلّی بأل العموم،فلا مانع من ذبح
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الاذن(1)من غیر أن یذهب منها(2)شیء و ثقبها و وسمها و کسر القرن الظاهر و فقدان القرن و الاذن خلقة و رضّ(3)الخصیتین فلیس(4)بنقص، و إن کره الأخیر(5)، (غیر(6)مهزول) بأن یکون ذا شحم علی الکلیتین و إن قلّ.
(و یکفی فیه(7)الظنّ) المستند الی نظر أهل الخبرة،لتعذّر العلم
حیوان سقط تعدادا من أسنانه.
هذا و ما بعده فی قوله«و ثقبها و وسمها و کسر القرن...الخ»مبتدأ،و خبرهما هو قوله«فلیس بنقص».
الضمائر فی قوله«منها،ثقبها،و سمها»ترجع الی الاذن،و التأنیث باعتبار تأنیث اذن،و کلّ عضو کان فی البدن زوجا یکون مؤنّثا.
بالرفع،عطفا علی قوله«أمّا شقّ الاذن».
الرضّ-من رضّه رضّا-:دقّه و جرشه،فهو رضیض و مرضوض.
(أقرب الموارد).
خبر لقوله«أمّا شقّ الاذن»و ما بعده.یعنی أنّ المذکورات فی خصوص الهدی لیس نقصا.
المراد من«الأخیر»هو قوله«رضّ الخصیتین».فیکره مرضوض الخصیتین فی الهدی.
الثالث من شرائط الهدی هو کونه غیر مهزول.و الملاک فی تشخیص عدم الهزل هو کون مقدار و لو قلیلا من الشحم علی کلیتیه.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی غیر الهزل.یعنی اذا ظنّ کون الهدی غیر مهزول یکفی فیه،و لا یجب تحصیل العلم لعدم إمکانه.لکنّ الظنّ یحصل بإخبار أهل الخبرة،فمتی حصل له الظنّ فی کون الهدی غیر مهزول ثمّ ذبحه یکفی له و لو لم یکن کذلک.
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به(1)غالبا،فمتی ظنّه کذلک أجزأ و إن ظهر مهزولا لتعبّده(2)بظنّه، (بخلاف ما لو ظهر ناقصا(3)فإنّه لا یجزی) لأنّ تمام الخلقة أمر ظاهر،فتبیّن خلافه مستند الی تقصیره.و ظاهر العبارة أنّ المراد ظهور المخالفة فیهما بعد الذبح(4)،إذ لو
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی غیر الهزل.
لأنّ الحاجّ متعبّد بظنّه و لو خالف الواقع.
کما اذا ظنّ الهدی تامّ الخلقة فظهر ناقصا فانّه لا یکفی،فإذا ظهر خلاف ما ظنّه وجب علیه الهدی الآخر لتقصیره فی ظنّه،لأنّ کون الهدی تامّ الخلقة أمر ظاهری بخلاف کونه ذی شحم فی کلیتیه فإنّه أمر غیر ظاهر.
بأن ظهرت المخالفة لما ظنّ بکون الهدی غیر مهزول و غیر ناقص بعد الذبح لا بعد الشراء و قبل الذبح.
توضیح:إنّ المخالفة للظنّ بکون الهدی غیر مهزول و غیر ناقص الخلقة إمّا بعد الذبح أو بعد الشراء،فلو ظهرت المخالفة قبل الذبح للظنّ بغیر الهزل قبل الشراء ففیه خلاف،الأجود فی نظر الشارح رحمه اللّه الإجزاء.
و کذلک لو ظهر کونه تامّ الخلقة قبل الذبح و الحال ظنّ الحاجّ بعدم کونه تامّا عند الشراء.
لکن لو ظهر کونه تامّ الخلقة بعد الذبح و الحال أنّ الحاجّ ظنّ بعدم کونه تامّ الخلقة عند الشراء فذهب الشارح رحمه اللّه الی عدم إجزائه إلاّ أن تظهر السلامة قبل الذبح.
و الحاصل:إنّ الخلاف فی الإجزاء عند ظهور الهدی تامّ الخلقة بعد الذبح مع ظنّ النقصان عند الشراء و قبل الذبح.و لیس الخلاف فی الإجزاء عند ظهور الهدی تامّ الخلقة قبل الذبح مع ظنّ النقصان عند الشراء،فهذا قرینه علی کون مراد المصنّف رحمه اللّه فی العبارة ظهور الخلاف بعد الذبح لا قبله.
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ظهر(1)التمام قبله أجزأ قطعا،و لو ظهر الهزال قبله(2)مع ظنّ سمنه عند الشراء ففی إجزائه قولان،أجودهما(3)الإجزاء للنصّ(4)و إن کان عدمه(5)أحوط.و لو اشتراه من غیر اعتبار(6)أو مع ظنّ نقصه أو هزاله لم یجز،إلاّ(7)أن تظهر الموافقة قبل الذبح،و یحتمل قویا الإجزاء لو ظهر
هذا تعلیل کون المراد من المخالفة للظنّ فی کلا الصورتین بعد الذبح،بأنه لو ظهرت المخالفة للظنّ بکون الهدی ناقصا عند الشراء قبل الذبح یکون مجزیا قطعا.بخلاف ظهور الهدی کاملا بعد الذبح مع الظنّ بکونه ناقصا عند الشراء فهو لیس بمجز.
و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الذبح.
الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الذبح أیضا.یعنی لو ظهر الهدی مهزولا قبل الذبح و الحال أنّ الحاجّ ظنّ بکونه غیر مهزول عند الشراء ففی إجزاء ذلک قولان.
أی أجود القولین کونه مجزیا للنصّ.
المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل یشتری هدیا فکان به عیب عور أو غیره،فقال:إن کان نقد ثمنه فقد أجزأ عنه،و إن لم یکن نقد ثمنه ردّه و اشتری غیره.(الوسائل:ج 10 ص 122 ب 24 من أبواب الذبح ح 1).
الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی الإجزاء.یعنی أنّ القول بعدم الإجزاء یطابق الاحتیاط،لأنّ العمل بالظنّ من حیث کونه طریقا الی الواقع،فاذا انکشف الخلاف لا یجوز الاکتفاء به.
بأن اشتری الهدی بلا تحقیق،أو اشتراه مع ظنّه بنقصانه،أو هزاله،ففی هذه الصور الثلاث لا یجزی الهدی و لو ظهر بعد الذبح سالما و غیر مهزول،لأنّ الحاجّ اذا ظنّ بعدم کون الهدی واجدا للشرائط کیف یتقرّب به الی اللّه سبحانه؟
استثناء عن قوله«لم یجز»فإنّه مطلق،فتستثنی منه صورة مطابقة الهدی
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سمینا بعده(1)،لصحیحة العیص بن القاسم عن الصادق علیه السّلام.
(و یستحبّ أن یکون ممّا عرّف به) (2)أی حضر عرفات وقت الوقوف(3)و یکفی قول بائعه فیه (سمینا) زیادة علی ما یعتبر فیه(4) (ینظر)
بالواقع قبل الذبح بأن ظنّ النقصان و الهزال فظهرت السلامة و السمن قبل الذبح،لأنّ ظهور الصحّة و السمن حینئذ یوجب إمکان النیة.
یعنی یحتمل قویّا الحکم بالإجزاء لو ظهر الهدی سمینا بعد الذبح أیضا،استنادا للصحیحة المنقولة فی الوسائل:
عن عیص بن القاسم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الهرم الذی قد وقعت ثنایاه أنه لا بأس به فی الأضاحی،و إن اشتریته مهزولا فوجدته سمینا أجزأک،و إن اشتریته مهزولا فوجدته مهزولا فلا یجزی.(الوسائل:ج 10 ص 111 ب 16 من أبواب الذبح ح 6).
مستحبّات الهدی اعلم أنّ الهدی الذی یجب فی حجّ التمتّع تستحبّ فیه امور:
الأول:کون الهدی ممّا عرّف،بمعنی حضوره فی عرفات بعد زوال الیوم التاسع من ذی الحجّة.
الثانی:کونه سمینا أزید من مقدار الواجب.
الثالث:کونه إناثا من الإبل و البقر و ذکورا من الغنم.
الأوّل ممّا یستحبّ فی الهدی کونه ممّا حضر فی عرفات وقت الوقوف.
و هو من زوال الیوم التاسع من ذی الحجّة الی الغروب،و یستند فی ذلک الی قول بائعه.
و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحضور فی عرفة.
فإنّ المعتبر فی سمنه کون کلیتیه ذی شحم،فالمستحبّ سمنه أزید من ذلک
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(و یمشی و یبرک(1)فی سواد) الجار(2)متعلّق بالثلاثة علی وجه التنازع،و فی روایة:و یبعر(3)فی سواد،إمّا بکون(4)هذه المواضع-و هی:العین و القوائم
المقدار،و هذا هو الثانی من مستحبّات الهدی.
برک یبرک-مثل کتب یکتب-البعیر:استناخ،و هو أن یلصق صدره بالأرض،برک فی المکان:أقام فیه.(المنجد).
المراد من«الجار»هو قوله«فی سواد».یعنی أنّ ذلک متعلّق بالثلاث المذکورة، بمعنی أنه ینظر فی سواد و یمشی فی سواد و یبرک فی سواد.
و المراد من«التنازع»هو تنازع العوامل الثلاثة علی معمول واحد و هو الجار و المجرور،فإنّ کلّ من الأفعال الثلاثة یرید أن یعمل فیه.
یبعر-بفتح العین مضارع ماضیه بعر،مثل علم،و معناه أخرج ما فیه من البعر.
و الروایة منقولة فی الوسائل:
عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام:أین أراد إبراهیم علیه السّلام أن یذبح ابنه؟قال:علی الجمرة الوسطی.و سأله عن کبش إبراهیم علیه السّلام ما کان لونه و أین نزل؟قال:أملح،و کان أقرن،و نزل من السماء علی الجبل الأیمن من مسجد منی، و کان یمشی فی سواد و یأکل فی سواد و ینظر و یبعر و یبول فی سواد.(الوسائل:
ج 10 ص 108 ب 13 من أبواب الذبح ح 6).
فالمحتمل من العبارات المذکورة«ینظر و یمشی و یبرک و یبعر فی سواد»امور:
الأول:کون العین و القوائم و البطن و المخرج فی الهدی بلون اسود.
الثانی:کون نظره و مشیه و جلوسه و بعره فی السواد الذی هو ظلّه الحاصل من عظم جثّته من حیث السمن.بمعنی أن یسع ظلّه بنظره و مشیه...الخ،فکان ذلک مبالغة فی کونه سمینا.
الثالث:کون الأفعال المذکورة للهدی فی واد وسیع من المرعی بحیث یکون
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و البطن و المبعر-سودا،أو بکونه(1)ذا ظلّ عظیم لسمنه و عظم جثّته بحیث ینظر فیه و یبرک و یمشی مجازا(2)فی السمن،أو بکونه(3)رعی و مشی و نظر و برک و بعر فی السواد،و هو الخضرة و المرعی زمانا(4)طویلا فسمن لذلک،قیل:(5)و التفسیرات الثلاثة مرویة عن أهل البیت علیهم السّلام.
سوادا من کثرة الخضرة فیه.
و قد أشار بالمحتمل الأول من المحتملات بقوله«إمّا بکون هذه المواضع...الخ» بلون أسود فی الهدی.
هذا بیان المحتمل الثانی من الأفعال المذکورة.و الضمیران فی قوله«لسمنه» و«جثّته»یرجعان الی الهدی.
أی مبالغة فی بیان سمن الهدی.
و هذا هو الثالث من المحتملات المذکورة،فالمراد وقوع هذه الأفعال فی موضع سواد و هو کنایة عن الخضرة و المرعی.
ظرف للأفعال المذکورة.یعنی أنّ الهدی ینظر و یمشی و یبرک و یبعر فی الخضرة و المرعی مدة طویلة بحیث کان ذلک سببا لسمنه.
و القائل بکون التفسیرات الثلاثة مرویة عن أهل البیت علیهم السّلام هو قطب الدین الراوندی رحمه اللّه.
من حواشی الکتاب:و القائل هو قطب الدین الراوندی،و هذا الوصف علی التفسیر الأول وصف برأسه زیادة علی السمن،و علی التفسیرین الأخیرین مبالغة فی زیادة السمن.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
أقول:نحن لم نطّلع بالمستند للتفسیرات الثلاثة عن أهل البیت علیهم السّلام،لکنّ الألفاظ المذکورة قد وردت فی روایات منقولة فی الوسائل:
منها:عن الحلبی قال:حدّثنی من سمع أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:ضحّ بکبش أسود
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(إناثا(1)من الإبل و البقر ذکرانا من الغنم) و أفضله الکبش و التیس من الضأن و المعز.
[bookmark: _Toc188][واجبات الذبح]
(و یجب النیة) (2)قبل الذبح مقارنة له،و لو تعذّر الجمع(3)بینها و بین الذکر فی أوله قدّمها علیه،مقتصرا
أقرن فحل،فإن لم تجد أسود فأقرن فحل یأکل فی سواد و یشرب فی سواد و ینظر فی سواد.(المصدر السابق:ح 5).
الثالث من مستحبّات الهدی کونه من إناث الإبل و البقر و من ذکور الغنم.
الإناث-بکسر الهمزة-:جمع مفرده:الانثی،و جمع الجمع:انث.(أقرب الموارد).
الذکران-بضمّ الذال-جمع مفرده:الذکر محرّکة،خلاف الانثی،و الجمع أیضا:
ذکور و ذکار و ذکارة.(أقرب الموارد).
الکبش:الحمل اذا أثنی،و قیل اذا أربع،جمعه:کباش.(أقرب الموارد،المنجد).
و المراد هنا الفحل بأیّ سنّ کان.
التیس-بفتح التاء-:الذکر من المعز و الضباء،جمعه:تیوس و أتیاس و تیسة.
(أقرب الموارد).
واجبات الهدی:
من واجبات الهدی النیة مقارنة للذبح بحیث یجمع النیة فی قلبه و ذکر اسم اللّه فی لسانه،لأنّ البسملة أیضا واجبة عند الذبح مقارنة له.
و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الذبح.
بأن لا یتمکّن من الجمع کما ذکرناه فی ابتداء الذبح فیقدّم النیة علی ذکر اسم اللّه،و یکتفی فیه بالأقلّ فیقول:بسم اللّه.
و الضمیر فی قوله«بینها»یرجع الی النیة،و فی«أوله»یرجع الی الذبح،و فی «قدّمها»یرجع الی النیة،و فی قوله«علیه»یرجع الی الذکر.
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منه(1)علی أقلّه جمعا بین الحقّین(2) (و یتولاّها(3)الذابح) سواء کان هو الحاجّ أم غیره،إذ یجوز الاستنابة فیهما اختیارا،و یستحبّ نیتهما(4)، و لا یکفی(5)نیة المالک وحده.
(و یستحبّ جعل یده) (6)أی الناسک (معه) مع الذابح لو تغایرا (و) یجب (قسمته(7)بین الإهداء) الی مؤمن (و الصدقة) علیه مع فقره (و الأکل) و لا ترتیب بینها(8)،و لا یجب
یعنی اذا قدّم النیة علی الذکر فلیقتصر منه علی أقلّ الذکر بقوله«بسم اللّه» فقط.
المراد من«الحقّین»هو حقّ النیة و حقّ الذکر.یعنی أنّ الاکتفاء بأقلّ الذکر یوجب رعایة حقّ النیة و هو مقارنته للذبح و حقّ الذکر الواجب فی صحّة الذبح.
الضمیر فی قوله«یتولاّها»یرجع الی النیة.یعنی یباشر النیة من یذبح الهدی.
و لا فرق بین کون الذابح هو نفس الحاجّ أو من استنابه الحاجّ،لأنّ الاستنابة فی النیة و الذبح کلاهما جائزان و لو فی حال الاختیار.
و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی النیة و الذبح.
یعنی یستحبّ أن ینوی الذابح و الحاجّ.
هذا متفرّع علی قوله«یتولاّها الذابح».
بأن یجعل الحاجّ یده مع ید الذابح،فی صورة کون الذابح غیر الحاجّ بل نائبا عنه.
و فاعل قوله«لو تغایرا»هو ضمیر التثنیة الراجع الی الذابح و الحاجّ.
یعنی یجب للحاجّ تقسیم لحم الهدی علی ثلاثة بین الإهداء الی المؤمنین و الصدقة علیهم و الأکل.
أی لا یجب الترتیب بین الثلاثة بأن یهدی ثلثه أو لا ثمّ یتصدّق ثلثه الآخر ثمّ
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التسویة(1)،بل یکفی من الأکل مسمّاه(2)،و یعتبر فیهما أن لا ینقص کلّ منهما عن ثلثه.و تجب النیة لکلّ منها(3)مقارنة للتناول،أو التسلیم الی المستحقّ أو وکیله،و لو أخلّ(4)بالصدقة ضمن الثلث،و کذا(5)الإهداء إلاّ أن یجعله صدقة،و بالأکل(6)یأثم خاصّة.
(و یستحبّ نحر الإبل(7)قائمة قد ربطت یداها) مجتمعتین (بین)
یأکل کذلک،بل یجوز تقدیم کلّ منها علی الآخر.
أی لا یجب التساوی بین تقسیمه ثلاثا بل یجوز الأکل بمقدار و لو قلیلا منه.
الضمیر فی قوله«مسمّاه»یرجع الی الأکل.یعنی أنّ فی تثلیث التقسیم یکفی فی الأکل المسمّی منه و یعتبر فی الصدقة و الإهداء أن لا یکونا أقلّ من ثلث الهدی.
و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی الإهداء و الصدقة،و فی«ثلثه»یرجع الی الهدی.
یعنی تجب النیة فی قسمته ثلاثا،ففی خصوص الأکل ینوی مقارنا له،و فی الصدقة ینوی مقارنا الی تسلیمه للمستحقّ أو وکیله،و فی الإهداء ینوی مقارنا کذلک.
یعنی لو لم یعمل بوظیفة التقسیم المذکور فبتخلّفه عن الصدقة یضمن ثلث الهدی،بمعنی أنه یبقی فی ذمّته الی أن یبرئ نفسه.
و فی تخلّفه عن إهداء ثلثه للمؤمنین أیضا یضمن إلاّ أن یتصدّق سهم الإهداء علی فقراء المؤمنین.
و فی تخلّفه عن الأکل بأن لا یأکل و لو بمسمّاه فإنّه یأثم و لا ضمان فیه.
أی و کذا یضمن فیما لو أخلّ بالإهداء.و الضمیر فی قوله«یجعله»یرجع الی الإهداء.
عطف علی قوله«بالصدقة».یعنی لو أخلّ بالأکل فلا ضمان إلاّ أنه یأثم خاصّة.
یعنی یستحبّ نحر الإبل للهدی فی حال کونها قائمة بحیث تربط یداها


400
(الخفّ(1)و الرکبة(2)) لیمنع(3)من الاضطراب،أو تعقل یدها الیسری من الخفّ الی الرکبة و یوقفها علی الیمنی،و کلاهما(4)مروی،
مجتمعتین،أو تعقل یدها الیسری من الخفّ الی الرکبة بحیث تقوم الإبل علی ثلاثة من رجلیه و یده الیمنی.
النحر-من نحر البهیمة نحرا و تنحارا-:أصاب نحرها و هو فی اللبّة مثل الذبح فی الحلق،و مکان النحر أعلی الصدر،و قیل موضع القلادة،مذکّر،جمعه:نحور.
(أقرب الموارد).
الخفّ-بضمّ الخاء و تشدید الفاء-:للبعیر و النعام بمنزلة الحافر لغیرها،جمعه:
أخفاف و خفاف.(أقرب الموارد).
الرکبة-بضمّ الراء و سکون الکاف-:موصل ما بین أسافل أطراف الفخذ و أعالی الساق.(أقرب الموارد).
قوله«لیمنع»إمّا بصیغة المعلوم فاعله مستتر یرجع الی الربط،أو المجهول، و النائب الفاعل هو الضمیر الراجع الی المنحور.
أی کلا النحوین المذکورین فی نحر الإبل مروی.
أمّا الروایة الدالّة علی الکیفیة التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه فهی منقولة فی الوسائل:
عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قول اللّه عزّ و جلّ فَاذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ عَلَیْهٰا صَوٰافَّ .(الحجّ:36)قال:ذلک حین تصفّ للنحر یربط یدیها ما بین الخفّ الی الرکبة،و وجوب جنوبها اذا وقعت علی الأرض.(الوسائل:ج 10 ص 134 ب 35 من أبواب الذبح ح 1).
فهذه الروایة تدلّ علی استحباب الکیفیة التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه من ربط یدی الإبل من الخفّ الی الرکبة.
و أمّا الروایة الدالّة علی الکیفیة التی ذکرها الشارح رحمه اللّه فهی منقولة أیضا فی
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(و طعنها(1)من) الجانب (الأیمن) بأن یقف الذابح علی ذلک الجانب، و یطعنها(2)فی موضع النحر،فإنّه(3)متّحد. (و الدعاء(4)عنده) بالمأثور.
الوسائل:
عن أبی خدیجة قال:رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام و هو ینحر بدنته معقولة یدها الیسری،ثمّ یقوم به من جانب یدها الیمنی و یقول«بسم اللّه و اللّه أکبر،اللّهمّ هذا منک و لک،اللّهمّ تقبّل منّی»ثمّ یطعن فی لبّتها ثمّ یخرج السکّین بیده،فاذا وجبت قطع موضع الذبح بیده.(المصدر السابق:ح 3).
فهذه الروایة تدلّ علی الکیفیة التی ذکرها الشارح رحمه اللّه من ربط ید الإبل الیسری من الخفّ الی الرکبة.
أی یستحبّ طعن الإبل من الجانب الأیمن.
و المراد من نحر الإبل من الجانب الأیمن لیس أیمن المنحر لأنه واحد و هو ثغرة النحر بین الترقوتین فلا یمین و لا یسار فیه،و لا فرق فی نحره بین قیام الذابح یمینا و یسارا،بل المراد استقرار الذابح فی جانب أیمن الهدی.
الضمیر فی قوله«یطعنها»یرجع الی الإبل.
الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی موضع النحر.یعنی أنّ موضع النحر واحد و لا فرق فی وقوف الذابح یمینه و یساره،فلا یطعن إلاّ فی منحر واحد.
بالرفع،عطفا علی قوله«نحر الإبل».یعنی یستحبّ الدعاء فی حال النحر بما هو مذکور فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا اشتریت هدیک فاستقبل به القبلة و انحره أو اذبحه و قل« وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً  مسلما وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ ، إِنَّ صَلاٰتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ لاٰ شَرِیکَ لَهُ وَ بِذٰلِکَ أُمِرْتُ  و أنا من المسلمین،اللّهمّ منک و لک،بسم اللّه
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(و لو عجز(1)عن السمین فالأقرب إجزاء المهزول،و کذا الناقص) لو عجز عن التامّ،للأمر(2)بالإتیان بالمستطاع المقتضی امتثاله للإجزاء،و لحسنة(3)معاویة بن عمّار«إن لم تجد فما تیسّر لک»و قیل:
ینتقل الی الصوم(4)لأنّ المأمور به هو الکامل،فإذا تعذّر انتقل الی بدله و هو الصوم.
و باللّه و اللّه أکبر،اللّهمّ تقبّل منّی»ثمّ أمر السکّین،و لا تنخعها حتّی تموت.
(الوسائل:ج 10 ص 137 ب 37 من أبواب الذبح ح 1).
یعنی لو عجز الناسک عن الهدی السمین المذکور بکون کلیتیه ذی شحم فالأقرب عند المصنّف رحمه اللّه إجزاء الهدی المهزول،و کذلک لو عجز عن تامّ الخلقة فالأقرب عنده إجزاء الناقص.
دلیل إجزاء المهزول و الناقص بدل غیرهما قوله صلّی اللّه علیه و آله فی روایة النبوی:اذا أمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتم.(مصابیح الکلام للوحید البهبهانی:باب الوضوء، و راجع هامش 4 من عوالی اللآلی:ج 4 ص 58).فیکلّف الناسک عند العجز عن غیر المهزول و الکامل بهدی المهزول و الناقص.
المراد من«الحسنة»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار(فی حدیث)قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:اشتر فحلا سمینا للمتعة،فإن لم تجد فموجوء،فإن لم تجد فمن فحولة المعز،فإن لم تجد فنعجة، فإن لم تجد فما استیسر من الهدی...الحدیث.(الوسائل:ج 10 ص 106 ب 12 من أبواب الذبح ح 7).
و سیأتی بأنّ الناسک اذا عجز عن الهدی صام عشرة أیّام،ثلاثة فی الحجّ و سبعة فی الحضر،فإذا لم یتمکّن عن غیر المهزول و الکامل فیحکم علیه بالبدل و هو الصوم.
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[bookmark: _Toc189][لو وجد الثمن دون الهدی]
(و لو وجد الثمن دونه) (1)مطلقا (خلّفه عند من یشتریه و یهدیه) عنه من الثقات إن لم یقم بمکّة (طول ذی الحجّة) (2)فإن تعذّر فیه فمن القابل(3) فیه،و یسقط هنا(4)الأکل فیصرف الثلثین فی وجههما،و یتخیّر فی الثلث الآخر(5)بین الأمرین(6)مع احتمال قیام النائب(7)مقامه فیه،و لم
یعنی اذا قدر الناسک علی ثمن الهدی لکن لم یصل الی نفس الهدی لا کاملا و لا ناقصا وجب علیه أن یخلّف الثمن عند شخص موثّق لیشتری و یهدی عن جانب الناسک.
قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین الکامل و الناقص و المهزول و غیره.
و الضمیر فی قوله«دونه»یرجع الی الهدی،و فی«خلّفه»یرجع الی الثمن، و الضمیران فی قوله«یشتریه و یهدیه»یرجعان الی الهدی.
قوله«طول ذی الحجّة»ظرف لقوله«یشتریه و یهدیه».یعنی أنّ وقت الهدی من الثقة الی آخر ذی الحجّة.
یعنی لو لم یتمکّن من الهدی فی طول ذی الحجّة من سنة النسک وجب علیه أو علی النائب الثقة الذی عنده وضع ثمن الهدی أن یهدی فی ذی الحجّة من السنة القابلة.
و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی ذی الحجّة.
یعنی اذا اشتری النائب الثقة الهدی و ذبحه من جانبه سقط حکم الأکل فی تثلیث لحم الهدی کما فصّلنا،لکنّ الثلثین الآخرین یصرفهما فی الإهداء للمؤمنین و الصدقة لهم،و أمّا الثلث المعیّن للأکل فیتخیّر فی صرفه فی الموردین الآخرین.
المراد من«الثلث الآخر»هو السهم المعیّن لأکل الناسک.
و هما الإهداء للمؤمنین و التصدّق لهم.
یعنی یحتمل قیام النائب مقام الحاجّ فی الأکل من ثلث لحم الهدی.
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یتعرّضوا لهذا الحکم(1).
[bookmark: _Toc190][ لو عجز عن تحصیل الثقة أو الثمن]
(و لو عجز) (2)عن تحصیل الثقة أو (عن الثمن) فی محلّه(3)و لو بالاستدانة علی ما فی بلده و الاکتساب(4)اللائق بحاله و بیع(5)ما عدا المستثنیات فی الدین (صام) (6)بدله عشرة أیّام (ثلاثة أیّام فی الحج)
و الضمیر فی قوله«مقامه»یرجع الی الناسک،و فی قوله«فیه»یرجع الی الأکل.
أی لم یتعرّض العلماء لحکم ثلث الهدی فی حقّ النائب بأنه یتخیّر فی صرفه فی الإهداء و التصدّق للمؤمنین أو یقوم مقام الناسک فی الأکل من الثلث المذکور.
فاعل قوله«عجز»مستتر یرجع الی الحاجّ.یعنی لو عجز الحاجّ عن تحصیل الثقة أو عن نفس الثمن فی محلّ الهدی بأن لم یتمکّن فی منی و لو بالاستقراض فی بلده و الاکتساب اللائق به وجب علیه الصوم بدله.
الضمیر فی قوله«محلّه»یرجع الی الهدی بأن عجز عن الهدی فی منی.
بالجر،عطفا علی قوله«بالاستدانة».یعنی لو قدر بالاکتساب اللائق بحاله لتحصیل ثمن الهدی وجب علیه ذلک.
هذا أیضا عطف علی قوله«بالاستدانة».یعنی لو عجز عن الثمن و لو ببیع ما عدا المستثنیات فی الدین وجب علیه الصوم بالتفصیل المذکور.
أمّا مستثنیات الدین فهی التی لا یجب بیعها لأداء الدین،مثل الدار التی سکن فیها و ما یحتاج إلیه من اللوازم و الدابّة و الکتاب و الثوب و غیر ذلک ممّا فصّل فی کتاب الدین.
فلا یجب بیع هذه المستثنیات لثمن الهدی.
جواب لقوله«و لو عجز...الخ».
فالصوم الواجب بدل الهدی عشرة أیّام،ثلاثة منها فی الحجّ متوالیة،و سبعة اذا رجع الی أهله.
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(متوالیة) إلاّ ما استثنی(1) (بعد التلبّس بالحجّ) (2)و لو من أول ذی الحجّة، و یستحبّ السابع و تالیاه(3)،و آخر وقتها(4)آخر ذی الحجّة (و سبعة(5) إذا رجع الی أهله) حقیقة،أو حکما کمن لم یرجع،فینتظر مدّة لو ذهب لوصل الی أهله عادة،أو مضیّ(6)شهر.و یفهم من تقیید الثلاثة بالموالاة(7)دون السبعة عدم اعتبارها فیها،
المستثنی من وجوب الموالاة هو الذی علم بعدم تمکّنه بالهدی و شرع صوم الثلاثة من یوم الترویة و صام یومین فینفصل بینهما و بین الیوم الثالث یوم العاشر و أیّام التشریق،فیستثنی ذلک من وجوب الموالاة بینها.
المراد من«التلبّس بالحجّ»هو أعمّ من أعمال الحجّ و أعمال عمرته،فاذا اشتغل بعمرة التمتّع جاز له الصوم بدل الهدی من أول ذی الحجّة،لکن لا یجوز ذلک الصوم قبل ذی الحجّة.
المراد من«تالیاه»هو الثامن و التاسع من ذی الحجّة.
یعنی أنّ آخر وقت الصوم للأیّام الثلاثة هو آخر ذی الحجّة.
بالنصب،عطفا علی قوله«ثلاثة».یعنی صام الناسک سبعة أیّام أیضا اذا رجع الی أهله حقیقة بأن یأتی بلده و دخل بیته،أو حکما کمن لم یرجع الی بلده فانتظر فی بلد آخر بمقدار لو کان رجع لیأتی أهله فی هذه المدّة.
و الضمیر فی قوله«أهله»یرجع الی الناسک.
أو کان متردّدا فی بلد مضی علیه شهر جاز له أن یصوم الثلاثة.
فی قوله«ثلاثة أیّام فی الحجّ متوالیة»فیفهم من هذا التقیید فی الثلاثة و عدمه فی العشرة عدم وجوب الموالاة فی صوم العشرة المذکورة.
و الضمیر فی قوله«اعتبارها»یرجع الی الموالاة،و فی قوله«فیها»یرجع الی العشرة.
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و هو(1)أجود القولین،و قد تقدّم(2).
[bookmark: _Toc191][یتخیّر مولی المأذون له فی الحجّ بین الإهداء عنه، و أمره بالصوم]
(و یتخیّر مولی) المملوک(3) (المأذون له) فی الحجّ (بین الإهداء(4)عنه، و بین أمره(5)بالصوم) لأنه عاجز عنه ففرضه الصوم،لکن لو تبرّع المولی بالإخراج(6)أجزأ،کما یجزی عن غیره لو تبرّع علیه متبرّع،و النصّ(7)
یعنی أنّ عدم وجوب الموالاة فی العشرة هو أجود القولین فی وجوبها و عدمها.
قد تقدّم عدم وجوب الموالاة فی صوم العشرة أیّام فی الجزء الثالث فی المسألة الثامنة من کتاب الصوم،فراجع.
یعنی یتخیّر المولی الذی أذن لمملوکه بالحجّ أن یهدی من جانب عبده و بین أمره لعبده بالصوم.
قوله«المأذون»صفة لموصوف مقدّر و هو المملوک.و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المملوک.
من باب الإفعال بمعنی جعل الهدی.و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المملوک.
بأن یأمر عبده بالصوم لأنّ العبد عاجز عن الهدی.
و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الهدی.
یعنی لو تبرّع المولی الهدی عن جانب عبده المأذون للحجّ أجزأ ذلک عنه کما یجزی عن غیر عبده اذا تبرّع الهدی عنه.
و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی العبد.و فاعل قوله«تبرّع»هو قوله«متبرّع».
فإنّ النصّ یدلّ علی هذا التخییر و هو منقول فی الوسائل:
عن جمیل بن درّاج قال:سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أمر مملوکه أن یتمتّع،قال:فمره فلیصم،و إن شئت فاذبح عنه.(الوسائل:ج 10 ص 88 ب 2 من أبواب الذبح ح 1).
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ورد بهذا التخییر،و هو دلیل علی أنه لا یملک شیئا(1)،و إلاّ(2)اتّجه وجوب الهدی مع قدرته علیه،و الحجر(3)علیه غیر مانع منه کالسفیه.
[bookmark: _Toc192][لا یجزی الهدی الواحد إلاّ عن واحد]
(و لا یجزی) الهدی (الواحد إلاّ عن واحد(4)،و لو عند الضرورة) علی أصحّ(5)الأقوال،و قیل:یجزی عن سبعة و عن سبعین اولی
یعنی أنّ ورود النصّ بتخییر المولی فی أمره المملوک المأذون له فی الحجّ بالصوم بدل الهدی و تبرّعه الهدی عن مملوکه یدلّ علی عدم مالکیة العبد شیئا،فلو کان مالکا وجب علیه الهدی.
استثناء من قوله«لا یملک شیئا».فلو قلنا بمالکیّته یتّجه أن یقال بوجوب الهدی علی العبد.
و الضمیر فی قوله«قدرته»یرجع الی العبد،و فی قوله«علیه»یرجع الی الهدی.
هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ العبد و لو کان مالکا فهو محجور عن التصرّف فی ماله،فکیف یحکم علیه بوجوب الهدی عند القول بمالکیّته.
فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ الحجر من تصرّفه لا یمنع من وجوب الهدی،کما أنّ السفیه محجور عن التصرّف فی ماله لکن لو حجّ وجب علیه الهدی.
و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المملوک،و فی قوله«منه»یرجع الی وجوب الهدی.
یعنی لا یجزی الهدی الواحد إلاّ عن ناسک واحد و لو عند الضرورة،بحیث لم یوجد إلاّ هدی واحد.
و فی إجزاء الهدی الواحد عن أکثر من واحد قولان:
الأول:کفایة الهدی الواحد عن سبعة أو سبعین ناسک اذا اشترکوا فی خوان واحد کما اذا کانوا رفقاء و أصدقاء فی السفر.
الثانی:کفایة الواحد عن أکثر و لو لم یکونوا اولی خوان واحد.
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خوان(1)واحد،و قیل:مطلقا،و به(2)روایات محمولة علی المندوب
من حواشی الکتاب:قوله«قیل یجزی عن سبعة...الخ»القائل به هو الشیخ رحمه اللّه قال فی المبسوط:الهدی الواجب لا یجزی الواحد إلاّ عن واحد مع الاختیار،سواء کانت بدنة أو بقرا،و یجوز عند الضرورة عن خمسة و عن سبعة و عن سبعین،و کلّما قلّوا کان أفضل.
و مثله قال فی النهایة،و کان علی الشارح رحمه اللّه أن یقول:و قیل یجزی عن خمسة و عن سبعة...الخ.
و الخوان-ککتاب-ما یؤکل علیه الطعام،و المراد به کونهم رفقة مختلطین فی المأکل،و قیل:ذلک کنایة عن کونهم أهل بیت واحد.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
من حواشی الکتاب أیضا:قوله«و قیل مطلقا»ظاهره أنّ هنا قائلا بإجزاء الواحد عن السبعة و السبعین عند الضرورة و عدمها،اولی خوان واحد کانوا أو لا،و القول به غیر مشهور بل غیر مذکور.
نعم،ذهب المفید و علیّ بن بابویه الی إجزاء البقرة عن خمسة اذا کانوا أهل بیت، و أطلق سلاّر إجزاءها عن خمسة.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
الخوان-بضمّ الخاء و کسرها-:ما یوضع علیه الطعام لیؤکل،و تسمّیه العامّة السفرة،جمعه:أخونة و خون.(المنجد).
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی إجزاء الواحد عن سبعة أو عن سبعین اذا کانوا اولی خوان واحد.
امّا الروایات المحمولة علی الهدی المندوب فهی منقولة فی الوسائل:
منها:عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:یجزی البقرة عن خمسة بمنی اذا کانوا أهل خوان واحد.(الوسائل:ج 10 ص 113 ب 18 من أبواب الذبح ح 5).
منها:عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:البدنة و البقرة یضحّی بها،تجزی
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جمعا(1)،کهدی القران(2)قبل تعیّنه(3)،و الاضحیة(4)فإنّه(5)یطلق علیها(6)الهدی.أمّا الواجب(7)و لو بالشروع فی الحجّ المندوب فلا یجزی
عن سبعة اذا اجتمعوا من أهل بیت واحد و من غیرهم.(المصدر السابق:ح 6).
و منها:عن حمران قال:عزّت البدن سنة بمنی حتّی بلغت البدنة مائة دینار، فسئل أبو جعفر علیه السّلام عن ذلک فقال:اشترکوا فیها،قلت:کم؟قال:ما خفّ فهو أفضل.قال:فقلت:عن کم یجزی؟فقال:عن سبعین.(المصدر السابق:ح 11).
فهذه الروایات حملت علی الهدی المندوب لا الواجب.
أی الجمع بین الروایات التی تدلّ بعضها بإجزاء الواحد عن سبعة و بعضها علی عدم إجزاء الواحد إلاّ عن واحد یوجب حمل ما یدلّ علی الإجزاء علی الهدی المندوب.
فإنّ الهدی الذی یصاحبه الحاجّ للقران لا یجب قبل الأصحاب و قبل الإشعار و التقلید فیجوز اشتراک أکثر من واحد فی هدی واحد لحجّ القران.
و التعیّن لا یتحقّق إلاّ بالإشعار أو التقلید.و الضمیر فی قوله«تعیّنه»یرجع الی الهدی.
عطف علی قوله«کهدی القران».و هذا مثال ثان للهدی المندوب،و هو الاضحیة التی یذبحونها فی عید الأضحی فی الأمصار،فإنّها یجوز اشتراک أکثر من واحد فیها.
الأضحیة-بالضمّ،و تکسر-:شاة یضحّی بها،جمعه:أضاحی.
الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع الی الشأن.
الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی الاضحیة.یعنی أنها یطلق علیها الهدی.
الهدی-بفتح الهاء و سکون الدال-:ما اهدی الی الحرم من النعم،و قیل:ما ینقل للذبح من النعم الی الحرم،الواحدة:الهدیة.(أقرب الموارد).
یعنی أمّا الهدی الواجب لحجّ التمتّع الواجب أو لحجّ التمتّع المندوب فإنّ الهدی
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إلاّ عن واحد فینتقل مع العجز(1)و لو بتعذّره(2)الی الصوم.
[bookmark: _Toc193][لو مات من وجب علیه الهدی قبل إخراجه]
(و لو مات) من وجب علیه(3)الهدی قبل إخراجه (اخرج) عنه (من صلب المال) (4)أی من أصله و إن لم یوص به(5)،کغیره(6)من الحقوق المالیة الواجبة. (و لو مات)
فیه یجب بالشروع فیه،فلا یجزی الواحد إلاّ عن ناسک واحد.و الدلیل علیه هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال:لا یجوز البدنة و البقرة إلاّ عن واحد بمنی.(الوسائل:ج 10 ص 113 ب 18 من أبواب الذبح ح 1).
کما اذا عجز عن ثمن الهدی.
کما اذا قدر علی الثمن لکن تعذّر الهدی،ففی الصورتین ینتقل الی البدل و هو صوم عشرة أیّام.
کما اذا وجب الهدی علی الحاجّ المتمتّع فمات قبل أن یخرج الهدی أو ثمنه من ماله فحینئذ یخرج الهدی من أصل ماله.
و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی«من»الموصولة فی قوله«من وجب علیه الهدی»،و فی قوله«قبل إخراجه»یرجع الی الهدی.
المراد من«صلب المال»هو مجموع ما ترکه،لا الثلث ممّا ترکه،فإن کان علی المیّت دیون للآخرین أو دیون شرعیة مثل الصلاة و الصوم و الحجّ و الکفّارة اخرج ذلک کلّه من أصل ماله،أمّا ما أوصی من المستحبّات فیخرج من ثلث ما ترکه.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الهدی.
الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع الی الهدی أیضا.یعنی کما أنّ سائر الحقوق المالیة الواجبة تخرج من صلب المال و لو لم یوص بها المدیون فکذلک الهدی.
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فاقده(1) (قبل الصوم صام الولی) و قد تقدّم بیانه(2)فی الصوم (عنه العشرة علی قول) (3)لعموم(4)الأدلة بوجوب قضائه ما فاته من الصوم.
یعنی اذا مات من لم یتمکّن من الهدی قبل أن یصوم عشرة أیّام ثلاثة فی السفر و سبعة فی الحضر صام ولیّه عنه.
یعنی تقدّم الحکم بوجوب صوم الولی عن المیّت فی المسألة الرابعة من کتاب الصوم بقوله«اذا تمکّن من القضاء ثمّ مات قضی عنه أکبر ولده الذکور».
و فی المسألة ثلاثة أقوال:
الأول:وجوب صوم العشرة علی الولی عن المیّت.
الثانی:وجوب صوم الولی عن المیّت المتمکّن من صوم العشرة فی حال حیاته،لکن لو لم یکن متمکّنا منها آنذاک فحینئذ لا یجب علی الولی قضاء ذلک الصوم.
الثالث:وجوب صوم الثلاثة علی الولی لا مجموع العشرة.
هذا هو القول الأول من الأقوال المذکورة فی المسألة.قال الفاضل الهندی رحمه اللّه فی شرح قول المصنّف رحمه اللّه«لو مات قبل الصوم صام الولی عنه العشرة علی قول»:وفاقا للسرائر و الشرائع للخبر و الإجماع.(کشف اللثام:ص 365 من النسخة القدیمة).
استدلّ الشارح رحمه اللّه بالقول المذکور لعموم الأدلّة بوجوب قضاء الولی ما فات المیّت من الصوم.
و الضمیر فی قوله«قضائه»یرجع الی الولی،و فی قوله«ما فاته»یرجع الی المیّت.
أقول:من الأدلّة الدالّة علی وجوب قضاء ما فات عن المیّت بالعموم روایة منقولة فی الوسائل:
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(و یقوی(1)مراعاة تمکّنه منها) فی الوجوب،فلو لم یتمکّن لم یجب کغیره من الصوم الواجب،و یتحقّق التمکّن فی الثلاثة بإمکان فعلها فی الحجّ(2)،و فی السبعة بوصوله الی أهله،أو مضی المدّة المشترطة(3)إن أقام بغیره(4)،
عن حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الرجل یموت و علیه صلاة أو صیام،قال:یقتضی عنه أولی الناس بمیراثه،قلت:فإن کان أولی الناس به امرأة؟ فقال:لا،إلاّ الرجال.(الوسائل:ج 7 ص 341 ب 23 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 5).
هذا هو القول الثانی من الأقوال المذکورة و هو مراعاة تمکّن المیّت فی حال حیاته من صوم العشرة فی وجوبها علی عهدة الولی،فلو لم یتمکّن المیّت فی حال حیاته فلا یجب علی الولی کغیر الصوم المذکور.
مثلا اذا لم یقدر المکلّف بالصوم الواجب علیه مثل صوم شهر رمضان و غیره فلا یجب علی الولی قضاؤه،و کذلک صوم العشرة فی المقام.
و الضمیر فی قوله«تمکّنه»یرجع الی المیّت،و فی قوله«منها»یرجع الی العشرة، و فی قوله«کغیره»یرجع الی صوم الواجب بدل الهدی.
یعنی یتحقّق التمکّن الموجب لقضاء الولی فی صوم الثلاثة بإمکان فعل الثلاثة فی الحجّ،و فی السبعة بوصول الناسک الی وطنه أو مضی شهر کما مرّ.
و الضمیر فی قوله«فعلها»یرجع الی الثلاثة،و فی«وصوله»و«أهله»یرجع الی الناسک.
المراد من«المدّة المشترطة»هو انتظار مدّة لو ذهب الی أصله لوصله أو مدّة مردّدة شهرا.
الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی بلد الناسک.
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و مضی(1)مدّة یمکنه فیها الصوم،و لو تمکّن(2)من البعض قضاه خاصّة.
و القول الآخر:(3)وجوب قضاء الثلاثة خاصّة،و هو ضعیف.
[bookmark: _Toc194][محلّ الذبح منی]
(و محلّ الذبح) لهدی التمتّع (و الحلق منی(4)،و حدّها من العقبة) و هی(5) خارجة عنها (الی وادی محسّر) (6)،و یظهر من جعله حدّا خروجه عنها
بالجر،عطفا علی قوله«بوصوله».یعنی یعتبر فی وجوب السبعة علی الولی علاوة علی ما ذکر مضیّ مدّة یمکن له صوم السبعة،فإن لم تمض تلک المدّة و مات فلا یجب علی الولی صومها.
و الضمیر فی قوله«یمکنه»یرجع الی المیّت،و فی قوله«فیها»یرجع الی المدّة.
فاعل قوله«تمکّن»مستتر یرجع الی المیّت.یعنی لو تمکّن المیّت فی حال حیاته من صوم بعض العشرة مثل أن یتمکّن من صوم یوم أو یومین فمات قبله وجب علی الولی المقدور منه صومها.
هذا هو القول الثالث من الأقوال المذکورة و هو وجوب قضاء ثلاثة أیّام علی الولی لا السبعة،و قد ضعّفه الشارح رحمه اللّه لعدم الدلیل علیه.
قوله«منی»ظرف للذبح و الحلق.یعنی یجب فعلهما فی منی التی حدّها من جمرة العقبة الی وادی محسّر.
و الضمیر فی قوله«و حدّها»یرجع الی منی.
الضمیر فی قوله«هی»یرجع الی العقبة،و هی صفة لموصوف مقدّر و هو جمرة.
یعنی أنّ جمرة العقبة حدّ لمنی و هی خارجة عن منی.
و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی منی.
قد مرّ وجه تسمیة الوادی بین منی و المشعر بلفظ«محسّر»و هو بصیغة اسم الفاعل.
فحدّ منی من جانب بلدة مکّة جمرة العقبة و من جانب المشعر وادی محسّر،فکلا
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أیضا(1)،و الظاهر من کثیر(2)أنه منها.
[bookmark: _Toc195][یجب ذبح هدی القران متی ساقه و عقد به إحرامه]
(و یجب ذبح هدی القران متی ساقه و عقد به إحرامه) (3)بأن أشعره أو قلّده،و هذا(4)هو سیاقه شرعا،فالعطف تفسیری و إن کان ظاهر العبارة(5)تغایرهما،و لا یخرج عن ملک سائقه بذلک(6)،و إن تعیّن ذبحه
الحدّین خارجان عن منی فلا یجوز الذبح و الحلق فیهما.
و الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و فی«خروجه»یرجع الی وادی محسّر،و فی قوله«عنها»یرجع الی منی.
أی کما أنّ العقبة خارجة عن منی فإنّ وادی محسّر خارج عنها أیضا.
من حواشی الکتاب:هذا بناء علی عدم دخول ما بعد«الی»لما قبلها وضعا، أو للقرینة و هی هنا قوله«من العقبة»و هذا غیر دخول الغایة فی المغیّی کما قرّر فی علم الأصول.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
یعنی أنّ ظاهر کثیر من الفقهاء هو أنّ وادی محسّر یعدّ من منی.
و الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی وادی محسّر،و فی قوله«منها»یرجع الی منی.
قد مرّ فی جواز عقد الإحرام بالتلبیة و الإشعار و التقلید.یعنی یجب الهدی فی حجّ القران اذا عقد بإشعار الهدی أو تقلیده الإحرام.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی هدی القران،و فی قوله«إحرامه»یرجع الی الحجّ.
المشار إلیه فی قوله«هذا»هو التقلید و الإشعار.یعنی أنّ السیاق فی اصطلاح الشرع هو الإشعار و التقلید،فقوله«و عقد به»عطف علی قوله«متی ساقه» فالعطف تفسیری.
العبارة فی قوله«متی ساقه و عقد»ظاهر فی تغایر المعطوف و المعطوف علیه.
المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو السوق الشرعی بالإشعار و التقلید.یعنی أنّ
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فله(1)رکوبه و شرب لبنه ما لم یضرّ به أو بولده،و لیس له(2)إبداله بعد سیاقه المتحقّق بأحد الأمرین.
[bookmark: _Toc196][لو هلک هدی القران لم یجب بدله]
(و لو هلک) قبل ذبحه(3)أو نحره بغیر تفریط (لم یجب) إقامة (بدله) ، و لو فرّط فیه ضمنه، (و لو عجز) (4)عن الوصول الی محلّه الذی یجب ذبحه فیه (ذبحه) أو نحره و صرفه فی وجوهه فی موضع عجزه، (و لو لم)
الهدی لا یخرج عن ملک السائق بذلک،لکن یتعیّن له ذبحه و لا یجوز ذبح هدی آخر بدله.
و الضمیر فی قوله«ذبحه»یرجع الی الهدی المسوق بالإشعار و التقلید.
هذا متفرّع علی قوله«و لا یخرج عن ملک سائقه بذلک»فاذا لم یخرج عن ملکه جاز للمالک أن یتصرّف فی ملکه برکوبه و شرب لبنه بشرط عدم التضرّر فی نفس الهدی و ولده.
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی السائق،و فی قوله«إبداله بعد سیاقه»یرجعان الی الهدی المسوق.
و المراد من قوله«أحد الأمرین»هو الإشعار و التقلید.
الذبح فی الشاة و النحر فی الإبل.یعنی لو هلک الهدی قبل ذلک بغیر تفریط لا یجب علی السائق إبداله،لکن لو فرّط فی الهدی ضمن و وجب علیه بدله.
و الضمیران فی قوله«فیه»و«ضمنه»یرجعان الی الهدی.
فاعل قوله«عجز»مستتر یرجع الی الهدی.یعنی لو عجز الهدی فی حجّ القران عن الوصول الی محلّ الذبح-و هو مکّة أو منی-ذبح السائق فی محلّ العجز و صرف لحمه فی الثلاثة المذکورة،و هی الإهداء و التصدّق و الأکل.
و الضمیر فی قوله«ذبحه»یرجع الی الهدی المسوق،و فاعله مستتر یرجع الی السائق،و کذلک فی قولیه«نحره و صرفه».
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(یوجد) (1)فیه مستحقّ (أعلمه علامة الصدقة) بأن یغمس(2)نعله فی دمه و یضرب بها صفحة سنامه،أو یکتب(3)رقعة و یضعها عنده یؤذن بأنه هدی،و یجوز التعویل(4)علیها هنا فی الحکم بالتذکیة و إباحة الأکل
یعنی لو لم یوجد فی محلّ عجز الهدی عن الوصول من یستحقّ الهدی من الفقراء و إخوانه المؤمنین جعل الناسک فیه علامة تفهم العابر بأنه صدقة و یجوز للغیر الاستفادة منه.
هذا بیان إعلام کون الهدی المذکور صدقة،بأن یغمس القارن نعله بدم الهدی و یضرب بها صفحة سنام الإبل.
السنام-بفتح السین-:حدبة فی ظهر البعیر،جمعه:أسنمة.(المنجد).
أقول:لا یخفی بأنّ من الموارد التی یقدّم الظاهر علی الأصل هذا الموضع،فإنّ أصالة عدم التذکیر تفید کونها میّتة،و کذلک أصالة عدم جواز أکله تفید عدم جواز الأکل منه،لکن العلامة الظاهرة فی کونه صدقة تفید الجواز فتقدّم علی الأصلین.
هذا طریق آخر یبیّنه الشارح رحمه اللّه بإعلام کون الهدی المذبوح فی محلّ العجز صدقة،بأن یکتب القارن رقعة و یضعها عند الهدی المذکور یعلم أنه هدی.
الرقعة-بالضمّ-:القطعة من الورق التی تکتب،جمعه:رقع و رقاع.(أقرب الموارد،المنجد).
و الضمیران فی قوله«عنده»و«أنه»یرجعان الی الهدی المذبوح.
یعنی یجوز لمن مرّ به أن یعتمد بهذه العلامة و یحکم بجواز الأکل منه و بکونه مذکّی،فهذا حکم بتقدّم الظاهر علی الأصل استنادا للنصّ فی المقام،و هو منقول فی الوسائل:
عن علیّ بن أبی حمزة قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل ساق بدنة
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للنصّ.و تسقط(1)النیة المقارنة لتناول المستحقّ.و لا تجب الإقامة عنده(2)الی أن یوجد و إن أمکنت.
(و یجوز بیعه(3)لو انکسر) کسرا یمنع وصوله، (و الصدقة بثمنه) .
و وجوب(4)ذبحه فی محلّه مشروط بإمکانه،و قد
فانکسرت قبل أن تبلغ محلّها أو عرض لها موت أو هلاک،قال:یذکّیها إن قدر علی ذلک،و یلطّخ نعلها التی قلّدت بها حتّی یعلم من مرّ بها أنها قد ذکّیت فیأکل من لحمها إن أراد.(الوسائل:ج 10 ص 130 ب 31 من أبواب الذبح ح 3).
إشارة لما مرّ من وجوب النیة عند تناول المستحقّ،فإنّ فی المقام تسقط نیة القربة من الحاجّ بعد أن ترک الهدی و ذهب عنه.
و یعنی لا یجب علی القارن أن یقوم عند الهدی المذبوح الی أن یوجد المستحقّ و لو تمکّن من ذلک.
و الضمیر فی قوله«عند»یرجع الی الهدی،و النائب الفاعل فی قوله«أن یوجد» مستتر یرجع الی المستحقّ.
هذا الحکم یختصّ بصورة عدم وصول الهدی الی المحلّ بسبب کسر عضو من أعضائه المانع،فیجوز حینئذ بیع الهدی و الصدقة بثمنه،بخلاف الصورة المتقدّمة و هی عجز الهدی عن الوصول الی المحلّ و لم یحکم فیها بجواز بیعه،و سیأتی کون الفارق بین الصورتین هو النصّ.
هذا جواب عن إیراد و هو أنّ وجوب وصول الهدی الی المحلّ و هو مکّة أو منی فکیف یجوز الذبح فی غیر المحلّ؟
فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ وجوب ذبح الهدی فی محلّه مشروط بإمکان الذبح فی المحلّ.
و الضمیر فی قوله«ذبحه»یرجع الی الهدی،و فی قوله«بإمکانه»یرجع الی الذبح فی المحلّ.
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تعذّر(1)فیسقط،و الفارق بین عجزه و کسره فی وجوب ذبحه و بیعه(2) النصّ.
[bookmark: _Toc197][لو ضلّ هدی القران فذبحه الواجد أجزأ]
(و لو ضلّ(3)فذبحه الواجد) عن صاحبه فی محلّه (أجزأ) عنه للنصّ، أمّا لو(4)ذبحه فی غیره أو عن غیره أو لا بنیّته لم یجزه
فاعل قوله«تعذّر»مستتر یرجع الی الذبح فی المحلّ،و کذا فاعل قوله «فیسقط».یعنی و قد تعذّر فی المقام الذبح فی المحلّ فیسقط حینئذ وجوب الذبح فی المحلّ.
العبارة علی صورة اللفّ و النشر المرتّب.یعنی أنّ الفارق بین وجوب ذبحه عند عجزه و وجوب بیعه عند کسره هو النصّ المنقول فی الوسائل:
عن الحلبی قال:سألته عن الهدی الواجب اذا أصابه کسر أو عطب أ یبیعه صاحبه و یستعین بثمنه علی هدی آخر؟قال:یبیعه و یتصدّق بثمنه و یهدی هدیا آخر.(الوسائل:ج 10 ص 126 ب 27 من أبواب الذبح ح 1).
فاعل قوله«ضلّ»مستتر یرجع الی الهدی.یعنی لو ضلّ الهدی المسوق بالإشعار و التقلید و وجده شخص و ذبحه عن جانب صاحبه فی محلّ الذبح أجزأ عنه.
و دلیل الإجزاء هو النصّ المنقول فی الوسائل:
عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل یضلّ هدیه فوجده رجل آخر فینحره،فقال:إن کان نحره بمنی فقد أجزأ عن صاحبه الذی ضلّ عنه،و إن کان نحره فی غیر منی لم یجز عن صاحبه.(الوسائل:ج 10 ص 127 ب 28 من أبواب الذبح ح 2).
و هذا متفرّع عمّا تقدّم من اشتراط ذبح الواجد عن صاحبه فی منی.
فلو ذبح الواجد فی غیر محلّ الذبح أو ذبح الهدی المذکور بنیة غیر صاحبه أو
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(و لا یجزی(1)ذبح هدی التمتّع) من غیر(2)صاحبه لو ضلّ، (لعدم(3) التعیین) للذبح،إذ یجوز لصاحبه(4)إبداله قبل الذبح،بخلاف هدی القران فإنّه(5)یتعیّن ذبحه بالإشعار أو التقلید،و هذا(6)هو المشهور.
و الأقوی(7)و هو الذی اختاره فی الدروس الإجزاء،لدلالة الأخبار
ذبح الهدی المذکور بلا نیة الهدی فلا یجزی عن صاحبه فی الصور المذکورة.
و الضمیر فی قوله«فی غیره»یرجع الی محلّ الذبح،و فی قوله«عن غیره»یرجع الی صاحبه،و فی قوله«لا بنیّته»یرجع الی الهدی.
أمّا الحکم المذکور فی خصوص هدی الضالّ اذا ذبحه الواجد عن صاحبه و إجزائه عنه فإنّه لا یجزی فی هدی التمتّع لعدم تعیّن الهدی الضالّ فی التمتّع،بل یجوز له أن یذبح غیر الهدی الضالّ.
متعلّق بقوله«ذبح هدی التمتّع».بمعنی أنه لا یجزی هدی التمتّع لو ذبحه غیر صاحبه.
هذا تعلیل عدم إجزاء هدی التمتّع لو ذبحه غیر صاحبه عنه لو ضلّ،فإنّ الهدی فی التمتّع لا یتعیّن مثل هدی القران الذی یتعیّن ذبحه بالإشعار و التقلید.
الضمیران فی قوله«لصاحبه»و«إبداله»یرجعان الی هدی التمتّع.
الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی هدی القران.
أی عدم إجزاء هدی التمتّع لو ذبحه غیره عند الضلال هو قول المشهور من الفقهاء.
أمّا الأقوی بنظر الشارح رحمه اللّه و المختار بنظر المصنّف رحمه اللّه فی الدروس هو الإجزاء.
قال فی الدروس:لو ضلّ هدی التمتّع فذبح عن صاحبه قیل:لا یجزی(الی أن قال:)و الأصحّ الإجزاء.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 442).
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الصحیحة علیه(1)،و حینئذ(2)فیسقط الأکل منه،و یصرف فی الجهتین الاخریین،و یستحبّ(3)لواجده تعریفه قبل الذبح و بعده ما دام وقت الذبح باقیا،لیدفع(4)عن صاحبه غرامه الإبدال.
[bookmark: _Toc198][محلّ ذبح هدی القران مکّة أو منی]
(و محلّه) أی محلّ ذبح هدی القران (مکّة(5)إن قرنه) بإحرام (العمرة،و منی(6)إن قرنه بالحجّ) .و یجب فیه(7)ما یجب فی هدی التمتّع علی الأقوی،و قیل:الواجب ذبحه
و لعلّ المراد هو الأخبار الدالّة بالإجزاء بالعموم لا بخصوص هدی التمتّع،و لم أجد ما یدلّ بإجزائه بالخصوص.(راجع الوسائل:ج 10 ص 127 ب 28 من أبواب الذبح).
أی اذا قلنا بالإجزاء سقط وجوب الأکل من صاحبه فیصرف فی الجهتین الأخیرتین و هما التصدّق و الإهداء.
و یستحبّ لواجد هدی التمتّع أن یعرّفه قبل الذبح و بعده ما دام وقت الذبح باق.
هذا تعلیل استحباب التعریف ما دام وقت الهدی باق،و هو دفع غرامة الإبدال عن صاحبه.
خبر لقوله«محلّه».یعنی محلّ هدی القران بلدة مکّة بأیّ مکان کان منها فی صورة سوق الهدی بإحرام العمرة التی تکون بعد الحجّ فی الإفراد و القران.
هذا خبر آخر لقوله«محلّه».یعنی لو ساق الهدی فی إحرام حجّ القران فمحلّ ذبحه منی التی ذکر حدّها سابقا بقوله«من العقبة الی وادی محسّر».
و الضمیران فی قولیه«قرنه»یرجعان الی هدی القران.
یعنی یجب فی هدی القران ما یجب فی هدی التمتّع من وجوب تقسیمه ثلاثا:
الإهداء،و الصدقة،و الأکل.
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خاصّة(1)إن لم یکن منذور الصدقة،و جزم به المصنّف(2)فی الدروس،ثمّ جعل الأول قریبا،و عبارته هنا(3)تشعر بالثانی،لأنه جعل الواجب الذبح و أطلق.
[bookmark: _Toc199][یجزی الهدی الواجب عن الاضحیّة]
(و یجزی الهدی الواجب(4)عن الاضحیّة) بضمّ الهمزة و کسرها و تشدید الیاء المفتوحة فیهما(5)،و هی(6)ما یذبح یوم عید الأضحی تبرّعا،و هی مستحبّة استحبابا مؤکّدا،بل قیل بوجوبها علی القادر، و روی استحباب الاقتراض لها و أنه(7)دین مقضیّ،فإن وجب علی
یعنی قال بعض الفقهاء فی خصوص هدی القران بوجوب ذبحه فقط و لم یتعرّض لوجوب تقسیمه ثلاثا بشرط عدم نذر القارن تصدّقه للفقراء،و إلاّ وجب العمل بما نذر.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس حکم بالذبح فقط جزما،و بعد جزمه به قال بأن الأقرب کونه مثل هدی التمتّع.(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 443).
أی عبارة المصنّف رحمه اللّه فی صفحة 415 من هذا الکتاب فی قوله«و یجب ذبح هدی القران متی ساقه»تشعر بالقول الثانی،و هو الواجب ذبحه خاصّة،لأنّ المصنّف رحمه اللّه جعل الواجب علی القارن ذبح الهدی فقط و لم یتعرّض غیر ذلک.
و الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و الفاعل فی قوله«أطلق» مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه أیضا.
فاذا ذبح الناسک القارن أو المتمتّع الهدی فیجزهما عن استحباب الاضحیة التی تستحبّ فی عید الأضحی.
ضمیر التثنیة یرجع الی الصورتین و هما ضمّ الهمزة و کسرها.
الضمیر یرجع الی الاضحیة.یعنی هی التی تکون مستحبّة فی عید الأضحی.
یعنی روی أنّ القرض للأضحیة من القروض التی یوفّق المقروض لقضائه،
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المکلّف هدی أجزأ عنها (و الجمع) بینهما(1) (أفضل) و شرائطها و سننها کالهدی.
[bookmark: _Toc200][یستحبّ التضحیة بما یشتریه]
(و یستحبّ التضحیة(2)بما یشتریه) و ما فی حکمه، (و یکره بما یربّیه) للنهی(3)عنه،و لأنه(4)یورث القسوة، (و أیّامها) أی أیّام الاضحیّة (بمنی أربعة أولها)
و هو منقول فی الوسائل:
محمّد بن علیّ بن الحسین قال:جاءت أمّ سلمة رضی اللّه عنها الی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقالت:یا رسول اللّه یحضر الأضحی و لیس عندی ثمن الأضحیة فأستقرض و أضحّی؟فقال:استقرضی فإنّه دین یقضی.(الوسائل:ج 7 ص 177 ب 64 من أبواب الذبح ح 1).
الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی الاضحیة و الهدی الواجب.
التضحیة-من ضحّاه تضحیة-:أطعمه فی الضحوة و بالشاة:ذبحها فی الضحی من أیّام الأضحی.(أقرب الموارد).
یعنی یستحبّ فی الاضحیة شاة أو بقرة أو إبل اشتراها أو ملّکه الغیر لا بما جعله فی تربیته.
و المراد من قوله«و ما فی حکمه»هو تملّکه بتملیک الغیر مثل الهبة و غیرها.
النهی الوارد فی تضحیة ما یربّیه المضحّی هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن محمّد بن الفضیل عن أبی الحسن علیه السّلام قال:جعلت فداک،کان عندی کبش سمین لأضحّی به،فلمّا أخذته و أضجعته نظر إلیّ فرحمته و رققت علیه ثمّ إنّی ذبحته.قال:فقال لی:ما کنت احبّ لک أن تفعل،لا تربّینّ شیئا من هذا ثمّ تذبحه.
(الوسائل:ج 10 ص 175 ب 61 من أبواب الذبح ح 1).
هذا دلیل ثان علی کراهة ذبح ما ربّاه صاحبه،فانّ ذبح ما ربّاه یوجب قساوة القلب.
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(النحر(1)،و بالأمصار(2)) و إن کان بمکّة (ثلاثة) أولها النحر کذلک(3)، و أول وقتها من یوم النحر طلوع الشمس و مضیّ(4)قدر صلاة العید و الخطبتین بعده،و لو فاتت(5)لم تقض،إلاّ أن تکون واجبة بنذر و شبهه (و لو تعذّرت تصدّق(6)بثمنها) إن اتّفق فی الأثمان ما یجزی منها،أو ما یرید(7)إخراجه، (فإن اختلفت(8)فثمن موزّع علیها) بمعنی إخراج قیمة
یعنی أنّ أیّام ذبح الاضحیة أربعة:أولها یوم النحر و هو العاشر من ذی الحجّة.
أمّا أیّام الاضحیة فی غیر منی من البلاد و النقاط حتّی فی بلدة مکّة فهی ثلاثة أیّام.
یعنی کما أنّ أول أیّام الأربعة کان یوم النحر کذلک أول أیّام الثلاثة.
أمّا أول وقت الاضحیة من حیث الأوقات فهو طلوع الشمس من یوم النحر و مضیّ زمان مقدار فعل صلاة العید و الخطبتین بعد صلاة العید.
و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی بعد طلوع الشمس.
فاعل قوله«فاتت»مستتر یرجع الی الاضحیة.یعنی لو فاتت فی الوقت المذکور لها فلا قضاء لها إلاّ اذا وجبت بالنذر و العهد و الیمین.
فاعل قوله«تصدّق»هو قوله«ما یجزی منها».یعنی لو تعذّرت الاضحیة تصدّق بثمن الاضحیة ما یجزی من الاضحیة،مثلا أنّ الشاة تجزی و لا تنحصر فی البقر و الإبل،فیجوز تصدّق ثمنها لو اتّفقت ما تجزی من حیث القیمة.
یعنی لو اتّفق فی الأثمان ما یرید أن یخرجه اضحیة.
فاعل قوله«اختلفت»مستتر یرجع الی قیمة الاضحیة.یعنی فی صورة اختلاف قیمة أقلّ ما یجزی فی الاضحیة یجمع جمیع القیم و تؤخذ النسبة من المجموع.
مثلا لو کان الاختلاف بین قیمتین فتجمع القیمتان و یؤخذ النصف من المجموع.
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منسوبة الی القیم المختلفة بالسویة(1)،فمن الاثنین النصف،و من الثلاث الثلث،و هکذا،فلو کان قیمة بعضها مائة(2)و بعضها مائة و خمسین تصدّق بمائة و خمسة و عشرین،و لو کانت ثالثة(3)بخمسین تصدّق بمائة، و لا یبعد قیام مجموع القیمة مقام بعضها(4)لو کانت موجودة،و روی استحباب الصدقة بأکثرها(5)،و قیل:الصدقة بالجمیع أفضل،فلا
و لو کان الاختلاف بین ثلاث قیم فتجمع أیضا و یؤخذ من المجموع الثلث،کما سیذکر الشارح رحمه اللّه أمثلتها.
و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی الاضحیة.
یعنی تخرج قیمة منسوبة الی القیم المختلفة بالسویة،فلو کانت القیمة اثنین فتجمع و یؤخذ نصفها.و لو کانت القیم بین أفراد ما یجزی من الاضحیة ثلاث فتجمع و یؤخذ ثلث المجموع،و هکذا.
هذا مثال کون القیمتین اثنین بین الأفراد،بأن تکون قیمة الواحدة مائة و الاخری مائة و خمسین فیجمع بینهما و یکون المجموع 250 فیتصدّق بنصفها و هی 125.
مثال کون القیم بین أفراد الاضحیة ثلاث 100 و 150 و 50،و المجموع 300، فیتصدّق بثلثها و هی 100.
الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع الی الاضحیة.و هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه لو قلنا بوجوب تقسیم ثلاثة:الإهداء،و الصدقة،و الأکل فکیف یحکم فی قیمتها بصرفها الی التصدّق.
فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنه لا یبعد قیام مجموع قیمة الاضحیة مقام بعض الاضحیة الذی یصرف للتصدّق.
و فاعل قوله«کانت»مستتر یرجع الی الاضحیة.
یعنی روی باستحباب التصدّق بأکثر القیم لا النسبة بین القیم کما ذکرنا،
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إشکال(1)حینئذ فی القیمة.
(و یکره أخذ شیء من جلودها و إعطاؤها(2)الجزّار) اجرة،أمّا صدقة إذا اتّصف(3)بها فلا بأس،و کذا حکم(4)جلالها و قلائدها(5)تأسّیا
و الروایة منقولة فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا ذبحت أو نحرت فکل و أطعم، کما قال اللّه فَکُلُوا مِنْهٰا وَ أَطْعِمُوا الْقٰانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ .فقال:القانع الذی یقنع بما اعطیته،و المعترّ الذی یعتریک،و السائل الذی یسألک فی یدیه،و البائس الفقیر.
(الوسائل:ج 10 ص 142 ب 40 من أبواب الذبح ح 1،و الآیة 36 من سورة الحجّ).
وجه دلالة التصدّق بأکثر القیم فی اختلاف القیم هو الحکم فی الروایة بالأکل و الإطعام بالفرق المذکورة فیها و هی:القانع،و المعترّ،و السائل،و البائس.
المراد من«الإشکال»هو الذی أجاب عنه الشارح رحمه اللّه بقوله«و لا یبعد قیام مجموع القیمة مقام بعضها».فاذا قلنا باستحباب تصدّق جمیع الاضحیة فلا یأتی الإشکال بأنه کیف یقوم المجموع مقام البعض،لأنّ المستحبّ تصدّق جمیع الاضحیة،فکذلک فی قیمتها.
الضمیر فی قوله«إعطاؤها»یرجع الی الجلود.یعنی یکره إعطاء جلود الاضحیة علی الذی یذبحها بعنوان الاجرة.
أی اذا اتّصف الجزّار بصفة من یجوز له أخذ الصدقة مثل الفقیر فلا مانع من إعطاء جلود الاضحیة له.
یعنی و کذا یکره أخذ جلّ الاضحیة و إعطاؤها للجزّار اجرة.
الجلال-بکسر الجیم،جمع مفرده:جلّ بضمّ الجیم و تشدید اللام-للدابّة:
کالثوب للإنسان تصان به.(أقرب الموارد،المنجد).
القلائد-جمع مفرده:قلادة بالکسر-:ما جعل فی العنق من الحلی.(أقرب الموارد،المنجد).
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بالنبی صلّی اللّه علیه و آله(1)،و کذا یکره بیعها(2)و شبهه (بل یتصدّق بها(3)) و روی جعله(4)مصلّی ینتفع به فی البیت.
[bookmark: _Toc201][الحلق]
[bookmark: _Toc202]اشارة
(و أمّا الحلق(5))
[bookmark: _Toc203][یتخیّر بین الهدی و التقصیر]
(فیتخیّر بینه و بین التقصیر،و الحلق أفضل) الفردین
فإنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله ذبح الهدی و لم یعط الجزّارین من جلودها و جلالها و قلائدها.
و الروایة الدالّة علیه منقولة فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ذبح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله(الی أن قال:)و لم یعط الجزّارین من جلالها و لا من قلائدها و لا من جلودها،و لکن تصدّق به.(الوسائل:ج 10 ص 151 ب 42 من أبواب الذبح ح 3).
یعنی و کذا یکره بیع جلود الاضحیة و ما الحق بها،و کذا یکره مثل البیع کهبتها للغیر.
و الضمیر فی قوله«شبهه»یرجع الی البیع.
الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الجلود و الجلال،و القلائد.
الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی الجلد.یعنی یکره بیع جلد الاضحیة،بل ورد فی النصّ جعل جلد الاضحیة مصلّی یصلّی علیها فی بیته،و النصّ الدالّ علی ذلک منقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الإهاب،فقال:تصدّق به أو تجعله مصلّی تنتفع به فی البیت،و لا تعطه الجزّارین.(الوسائل:ج 10 ص 152 ب 43 من أبواب الذبح ح 5).
الحلق:
الثالث من أعمال منی فی الیوم العاشر هو الحلق،فالناسک یتخیّر بین أن یحلق تمام شعر رأسه و بین التقصیر،بأن یقصّر من ظفره و شعر بدنه،لکنّ الحلق أفضل الفردین اللذین یتخیّر الناسک بینهما.
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الواجبین تخییرا(1) (خصوصا للملبّد) (2)شعره،و تلبیده هو أن یأخذ عسلا و صمغا و یجعله(3)فی رأسه،لئلاّ یقمل أو یتّسخ (و الصرورة) (4) و قیل:لا یجزئهما إلاّ الحلق(5)،للأخبار الدالّة علیه،و حملت علی الندب
قوله«تخییرا»حال من الواجبین.
یعنی أنّ الحلق أفضل من التقصیر،خصوصا للملبّد شعره و للصرورة و هو الذی کان أول حجّه.
الملبّد:بصیغة اسم الفاعل من لبّد الصوف:بمعنی لبده.لبّد شعره:ألزقه بشیء لزج أو صمغ حتّی صار کاللبد،و هو شیء کان یفعله أهل الجاهلیة اذا لم یریدوا أن یحلقوا رءوسهم فی الحجّ.(أقرب الموارد،لسان العرب).
الصمغ-بسکون المیم و فتحها-:شیء ینضحه الشجر و یسیل منها،الواحدة:
صمغة و صمغة،و جمعه:صموغ،و أنواعه کثیرة.(أقرب الموارد).
الضمیر فی قوله«یجعله»یرجع الی فردی العسل و الصمغ.یعنی أنّ التلبید هو أخذهما و جعلهما فی الرأس لیحفظ شعر الرأس من القمل أو الوسخ.و قد نقل عن ابن سینا بأنّ من آثار العسل دفع القمل،و هذا ما ثبت فی الطبّ القدیم.
بالکسر،عطفا علی قوله«للملبّد».یعنی أنّ الأفضل من الواجبین تخییرا هو الحلق خصوصا للملبّد و الصرورة.
قال بعض الفقهاء بعدم إجزاء غیر الحلق للملبّد و الصرورة و ذلک للأخبار الدالّة علیه.
و من الأخبار الدالّة علی وجوب الحلق الخبر المنقول فی الوسائل:
عن أبی سعید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:یجب الحلق علی ثلاثة نفر:رجل لبّد، و رجل حجّ بدوا لم یحجّ قبلها،و رجل عقص رأسه.(الوسائل:ج 10 ص 185 ب 7 من أبواب الحلق و التقصیر ح 3).
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جمعا(1).
[bookmark: _Toc204][یتعیّن علی المرأة التقصیر]
(و یتعیّن علی المرأة التقصیر) فلا یجزیها(2)الحلق حتّی لو نذرته لغا،کما لا یجزی الرجل فی عمرة التمتّع و إن نذره(3)،و یجب فیه(4)النیة المشتملة علی قصد التحلّل من النسک المخصوص(5)متقرّبا،و یجزی
و منها:ما رواه محمّد بن علیّ بن الحسین قال:استغفر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله للمحلّقین ثلاث مرّات،و للمقصّرین مرّة.(المصدر السابق:ص 187 ح 11).
و منها:ما رواه محمّد بن علیّ بن الحسین قال:و روی أنّ من حلق رأسه بمنی کان له بکلّ شعرة نور یوم القیامة.(المصدر السابق:ح 12).
أی للجمع بین الروایات الدالّة علی وجوب الحلق و الروایات الدالّة علی جواز التقصیر.
أقول:ما وجدت أخبارا دالّة علی جواز التقصیر تقاوم الأخبار الدالّة علی وجوب الحلق.
یعنی لا یکفی عن المرأة فی ذلک إلاّ التقصیر،حتّی لو نذرت المرأة حلق شعر رأسها لا یجب علیها العمل بنذرها بل یبطل حکمه للنهی الوارد الموجب لتحریم حلق المرأة رأسها،و النهی فی العبادات یوجب البطلان.
من حواشی الکتاب:قال النبی صلّی اللّه علیه و آله:لیس علی النساء حلق إنّما علی النساء التقصیر،و فی الرضوی:نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن تحلق المرأة رأسها،و یجزی المرأة فی التقصیر أخذ قدر الأنملة،و قیل:المراد بقدر الأنملة أقلّ المسمّی.
بأن نذر الرجل أن یحلق رأسه فی عمرة التمتّع،فیبطل حینئذ نذره للنهی الموجب للفساد فی العبادات.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی التقصیر و الحلق.لکن قوله«و یجزی مسمّاه» یدلّ علی رجوعه الی التقصیر و إن وجبت النیة فی الحلق أیضا.
بأن یقصد الناسک فی نیة تقصیره الإحلال من النسک المخصوص هکذا:
اقصّر للتحلیل من إحرام حجّ التّمتّع أو الإفراد أو القران قربة الی اللّه تعالی.
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مسمّاه(1)کما مرّ، (و لو تعذّر) فعله(2) (فی منی) فی وقته (فعل بغیرها) وجوبا (و بعث بالشعر إلیها لیدفن) فیها (مستحبّا) فیهما(3)من غیر تلازم(4)،فلو اقتصر علی أحدهما تأدّت سنّته خاصّة.
[bookmark: _Toc205][یمرّ فاقد الشعر الموسی علی رأسه]
(و یمرّ(5)فاقد الشعر الموسی علی رأسه) مستحبّا(6)إن وجد ما یقصّر منه غیره(7)،و إلاّ(8)وجوبا،و لا یجزی الإمرار(9)مع إمکان التقصیر
الضمیر فی قوله«مسمّاه»یرجع الی التقصیر کما مرّ فی تقصیر عمرة التمتّع.
یعنی لو لم یتمکّن الناسک من فعل الحلق فی منی فی یوم النحر وجب علیه الحلق فی غیر منی،و یستحبّ له إرسال شعره للدفن فی منی.
و الضمیران فی قوله«فعله»و«وقته»یرجعان الی الحلق،و الضمیر فی قوله «بغیرها»یرجع الی منی،و کذلک فی«إلیها»و«فیها».
الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی بعث الشعر و دفنه.
یعنی لا ملازمة بین إرسال الشعر الی منی و دفنه فیها،فلو أرسله إلیها عمل بسنّة البعث فقط.
قوله«یمرّ»بضمّ الیاء و کسر المیم بصیغة المعلوم،و فاعله«فاقد الشعر»، و مفعوله«الموسی».یعنی یستحبّ لمن کان فاقد الشعر فی رأسه أن یمرّ الموسی علی رأسه.
فالإمرار کذلک مستحبّ لفاقد الشعر فی رأسه اذا وجد فی بدنه ما یقصّر به من الظفر و الشعر.
الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی شعر الرأس.و فی قوله«منه»یرجع الی «ما»الموصولة.یعنی لو وجد فی بدنه شعرا غیر شعر رأسه لیقصّر منه.
استثناء من قوله«إن وجد ما یقصّر...الخ».یعنی لو لم یجد فی بدنه شیئا یقصّر منه وجب إمرار الموسی علی رأسه الخالی من الشعر.
فلو أمکن التقصیر من ظفره و شعره الذی غیر شعر الرأس لا یجزی إمرار
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لأنه بدل عن الحلق اضطراری،و التقصیر قسیم اختیاری،و لا یعقل إجزاء الاضطراری مع القدرة علی الاختیاری(1)،و ربّما قیل بوجوب الإمرار علی من حلق فی إحرام العمرة(2)و إن وجب علیه التقصیر من غیره لتقصیره بفعل المحرّم.
[bookmark: _Toc206][یجب تقدیم مناسک منی الثلاثة علی طواف الحجّ]
(و یجب تقدیم مناسک منی) (3)الثلاثة (علی طواف الحجّ،فلو أخّرها(4)) عنه (عامدا فشاة،و لا شیء علی الناسی،و یعید الطواف) کلّ
الموسی علی الرأس لأنّ إمرار الموسی علی الرأس بدل عن الحلق عند الاضطرار،و التقصیر بدل اختیاری،فلا یکفی البدل الاضطراری عند إمکان البدل الاختیاری.
و الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی امرار الموسی.
المراد من«الاختیاری»هو التقصیر.
فهذا القائل یوجب إمرار الموسی علی الرأس الفاقد للشعر فی صورة حلق الناسک رأسه فی تحلیل عمرة التمتّع الذی یجب علیه التقصیر،فذلک الشخص یجب علیه التقصیر من غیر شعر الرأس،و یجب علیه أیضا أن یمرّ الموسی علی رأسه الخالی توبیخا لما ارتکب بما هو منهیّ عنه.
و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی من حلق،و فی قوله«غیره»یرجع الی شعر الرأس.و المراد من قوله«بفعل المحرّم»هو حلق الرأس فی العمرة.
یعنی یجب علی الناسک أن یقدّم المناسک التی تجب علیه یوم النحر فی منی و هی:الرمی لجمرة العقبة،و الهدی،و الحلق-علی طواف الحجّ،بأن یأتی الأعمال المذکورة ثمّ یرجع الی مکّة لیطوف طواف الحجّ الذی هو من واجبات الحجّ.
الضمیر فی قوله«أخّرها»یرجع الی مناسک منی.یعنی لو أخّر الأعمال
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منهما(1)العامد اتّفاقا،و الناسی علی الأقوی.و فی إلحاق الجاهل بالعامد(2) و الناسی قولان،أجودهما الثانی(3)فی نفی الکفّارة،و وجوب الإعادة و إن فارقه(4)فی التقصیر،و لو قدّم السعی(5)أعاده أیضا علی الأقوی،و لو قدّم الطواف أو هما(6)علی التقصیر فکذلک،و لو
المذکورة عن طواف الحجّ عمدا وجب علیه شاة،أمّا لو أخّرها نسیانا فلا تجب علیه.
و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی طواف الحجّ.
یعنی یجب علی العامد و الناسی إعادة الطواف،بمعنی أنّ الطواف الذی قدّمه علی الأعمال المذکورة فی منی یکون لغوا.
أمّا إعادة من قدّمه عامدا فهو اتّفاقی بین الفقهاء،و الناسی أیضا علی الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه.
فلو الحق الجاهل بالعامد وجب علیه شاة،و لو الحق بالناسی فالأقوی وجوب الشاة علیه أیضا.
المراد من«الثانی»هو القول بإلحاق الجاهل علی الناسی.بمعنی أنه لا تجب علیه شاة،لکن تجب علی الجاهل إعادة الطواف.و المراد من«الجاهل»هو الذی لا یعلم وجوب تقدیم أعمال منی علی طواف الحجّ.
الضمیر فی قوله«فارقه»یرجع الی الناسی.یعنی و إن کان الجاهل بالحکم مقصّرا و معاقبا بخلاف الناسی فإنّه لا تقصیر له.
بأن قدّم الناسک السعی الذی هو بعد أعمال منی علی مناسکها وجب علیه أیضا أن یعید السعی علی الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه.
و الضمیر فی قوله«أعاده»یرجع الی السعی.
بمعنی أنّ الناسک لو قدّم الطواف و السعی علی التقصیر أو الحلق اللذان هما من
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قدّمه(1)علی الذبح أو الرمی ففی إلحاقه بتقدیمه علی التقصیر خاصّة وجهان،أجودهما ذلک(2).هذا کلّه(3)فی غیر ما استثنی سابقا من تقدیم المتمتّع لهما(4)اضطرارا و قسیمیه(5)مطلقا.
واجبات یوم النحر-بأن رمی جمرة العقبة و فعل الهدی ثمّ رجع الی مکّة و طاف و سعی-وجب علیه إعادة الطواف و السعی أیضا.
الضمیر فی قوله«قدّمه»یرجع الی الطواف.یعنی لو قدّم الناسک الطواف علی الذبح فی منی أو رمی جمرة العقبة ففی إلحاق ذلک-بتقدیم الطواف علی التقصیر فقط بأن یحکم بإعادتهما الطواف،أو عدم إلحاقهما علیه و عدم وجوب إعادة الطواف-وجهان.
و الضمیر فی قوله«إلحاقه»یرجع الی تقدیم الطواف علی الذبح،و کذلک فی قوله «بتقدیمه»یرجع الی الطواف.
قوله«وجهان»مبتدأ مؤخّر،و خبره«ففی إلحاقه».
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإلحاق.یعنی أنّ أجود القولین هو إلحاق تقدیم الطواف علی الذبح أو علی الرمی علی تقدیم الطواف علی التقصیر کلّما حکمنا فیه علی وجوب الإعادة،فکذلک یحکم فی المقام بوجوب إعادة الطواف و کون الطواف المأتیّ به لغوا.
أی کلّ هذا التفصیل هو فی تقدیم الطواف علی مناسک منی یوم النحر فی غیر الموارد المستثناة من جواز تقدیم الطواف علیها،کما قدّمنا آنفا بجواز تقدیم الطواف و السعی لمن لم یتمکّن منهما بعد أعمال منی.
ضمیر التثنیة فی قوله«لهما»یرجع الی الطواف و السعی.
بالجرّ،عطفا علی المتمتّع.یعنی استثنی تقدیم قسیمی المتمتّع-و هما المفرد و المقارن-الطواف و السعی علی مناسک منی مطلقا عند الاضطرار و الاختیار.
و الضمیر فی قوله«قسیمیه»یرجع الی المتمتّع.
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[bookmark: _Toc207][بالحلق یتحلّل من کلّ ما حرّمه الإحرام إلاّ من النساء و الطیب و الصید]
(و بالحلق) (1)بعد الرمی و الذبح (یتحلّل) (2)من کلّ ما حرّمه الإحرام، (إلاّ(3)من النساء و الطیب و الصید) ،و لو قدّمه(4)علیهما أو وسّطه بینهما ففی تحلّله به أو توقّفه علی الثلاثة قولان(5)،أجودهما الثانی(6)، (فإذا طاف) (7)طواف الحجّ (و سعی) سعیه (حلّ الطیب) ، و قیل:یحلّ(8)بالطواف خاصّة،
فالحلق الذی یجب علی الناسک بعد رمی جمرة العقبة و بعد الهدی یوم النحر فی منی یوجب إحلال الحاجّ من الإحرام.فکلّ ما حرّمه إحرام الحجّ یکون له حلالا إلاّ ثلاثة و التی سیشیر إلیها بقوله:«إلاّ من النساء و الطیب و الصید».
فاعل قوله«یتحلّل»مستتر یرجع الی الناسک.و الضمیر فی قوله«حرّمه» یرجع الی الحاجّ.
استثناء من قوله«یتحلّل».
هذا متفرّع علی قول الشارح رحمه اللّه«بعد الرمی و الذبح».یعنی لو لم یرم جمرة العقبة و لم یذبح الهدی بل اکتفی فی منی بالحلق خاصّة أو جعل الحلق فی وسط الرمی و الهدی ففی إحلاله بذلک الحلق قولان.
و الضمیر فی«قدّمه»یرجع الی الحلق،و فی«وسّطه»بالتشدید أیضا یرجع الی الحلق،و فی«بینهما»یرجع الی الرمی و الذبح،و فی«تحلّله»یرجع الی الناسک، و فی«به»یرجع الی الحلق،و فی«توقّفه»یرجع الی التحلیل.
مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«ففی تحلّله...الخ».
المراد من«الثانی»هو التحلّل بإتیان الأعمال الثلاثة:رمی الجمرة،و الهدی، و الحلق.
أی اذا طاف بعد مناسک منی و سعی فیحلّ له الطیب فیبقی من المحرّمات اثنان، و هما النساء و الصید.
یعنی قال بعض الفقهاء بحلّ الطیب بالطواف خاصّة بلا إتیان السعی.
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و الأول(1)أقوی للخبر الصحیح.
هذا(2)إذا أخّر الطواف و السعی عن الوقوفین(3).أمّا لو قدّمهما(4) علی أحد الوجهین(5)ففی حلّه(6)من حین
أی القول الأول-و هو الحکم بحلّ الطیب بکلیهما-أقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه.
و الدلیل علیه هو الخبر الصحیح المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا ذبح الرجل و حلق فقد أحلّ من کلّ شیء أحرم منه إلاّ النساء و الطیب،فاذا زار البیت و طاف و سعی بین الصفا و المروة فقد أحلّ من کلّ شیء أحرم منه إلاّ النساء،و اذا طاف طواف النساء فقد أحلّ من کلّ شیء أحرم منه إلاّ الصید.(الوسائل:ج 10 ص 192 ب 13 من أبواب الحلق و التقصیر ح 1).
و قال صاحب الوسائل:المراد الصید الحرمی لا الإحرامی،ذکره جماعة من علمائنا.
فالروایة تدلّ علی حلّ کلّ شیء بالطواف و السعی إلاّ النساء و الصید،فالطیب لا یحلّ إلاّ بإتیان کلا الطواف و السعی.
المشار إلیه فی قوله«هذا»هو حلّ الطیب بالطواف و السعی أو حلّه بالطواف.
یعنی أنّ التفصیل المذکور إنّما هو فی صورة تأخیرهما عن الوقوف فی عرفة و المشعر،لکن لو قدّمهما عن الوقوفین فی موضع الجواز ففی حلّ الطیب بعدهما أو توقّفه علی أفعال منی وجهان.
أی الوقوف فی عرفة و الوقوف فی المشعر.
ضمیر التثنیة یرجع الی الطواف و السعی.
و هما اضطرار المتمتّع لتقدیم الطواف و السعی علی الوقوفین،و اختیار المفرد و القارن فی تقدیمهما.
الضمیر فی قوله«حلّه»یرجع الی الطیب.
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فعلهما(1)أو توقّفه(2)علی أفعال منی وجهان(3)،و قطع المصنّف فی الدروس بالثانی(4).
و بقی من المحرّمات النساء و الصید (فإذا طاف للنساء حللن(5)له) إن کان رجلا،و لو کان(6)صبیّا فالظاهر أنه کذلک من حیث الخطاب
ضمیر التثنیة یرجع الی الطواف و السعی.
الضمیر فی قوله«توقّفه»یرجع الی حلّ الطیب.
مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«ففی حلّه...الخ».
المراد من«الثانی»هو توقّف حلّ الطیب علی إتیان أفعال منی،فمن لم یأتها لا یحلّ له الطیب.قال فی الدروس:فلو قدّم الطوافین و السعی قبل مناسک منی لضرورة أو ناسیا و اجتزأنا بها أو متعمّدا علی ما سلف فالأشبه أنه لا یحلّ له شیء من محرّمات الإحرام حتّی یأتی بمناسک منی،و إنّما یحصل التحلّل بکمال الطوافین و السعی،فلو بقی منهما و لو خطوة فهو باق علی ما کان.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 456).
فاعل قوله«حللن»مستتر یرجع الی النساء.یعنی اذا طاف الناسک طواف النساء حللن النساء له إن کان الناسک رجلا.
یعنی لو کان الناسک صبیّا فالظاهر من الأدلّة عدم حلّ النساء له قبل طواف النساء.
و المراد منه هو الخطاب الوضعی لا الخطاب التکلیفی،لأنّ الصبی لا تکلیف له قبل البلوغ،فلو لم یأت طواف النساء و عقد النساء فلا تجب علیه الکفّارة و لا یحکم بارتکابه المحرّم،لکن لا تحلّ النساء له بعد البلوغ حتّی یأتی طواف النساء.
کما أنّ الصبی لو عرض له الحدث فی الصغر لا تصحّ منه الصلاة بعد البلوغ حتّی یغتسل.
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الوضعی،و إن لم یحرمن(1)علیه حینئذ(2)فیحرمن بعد البلوغ بدونه الی أن یأتی به.
و أمّا المرأة فلا إشکال فی تحریم الرجال علیها بالإحرام(3)،و إنّما الشکّ فی المحلّل،و الأقوی أنها(4)کالرجل،و لو قدّم(5)طواف النساء علی الوقوفین ففی حلّهنّ(6)به أو توقّفه علی بقیة المناسک الوجهان، و لا یتوقّف المحلّل علی صلاة الطواف عملا بالإطلاق(7).و بقی حکم الصید
فاعل قوله«یحرمن»هو نون النسوة الذی یرجع الی النساء.و الضمیر فی قوله «علیه»یرجع الی الصبی.
أی حین عدم البلوغ.و الضمیران فی قوله«بدونه»و«به»یرجعان الی طواف النساء.
فإنّ المرأة اذا أحرمت یحرم علیها الرجال،لکن الشکّ فی أنّ المحلّل لها هو طواف الزیارة أو طواف النساء.
هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنّ الأقوی فی حلّ الرجال علیها إتیانها طواف النساء، کما أنّ المحلّل فی الرجال إتیانه طواف النساء.
فاعل قوله«قدّم»مستتر یرجع الی الناسک.
الضمیر فی قوله«حلّهنّ»یرجع الی النساء،و فی قوله«به»یرجع الی طواف النساء.یعنی لو قدّم الناسک طواف النساء علی الوقوف فی عرفة و المشعر ففی حلّ النساء له بطواف النساء أو توقّف حلّ النساء علی إتیان سائر أعمال الحجّ مثل الوقوفین و مناسک منی ففیه وجهان.
و الضمیر فی قوله«توقّفه»یرجع الی الحلّ.
یعنی أنّ إطلاق الأدلّة یدلّ علی حلّ النساء بالطواف،فلا یقیّد حینئذ بإتیان
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غیر معلوم من العبارة(1)و کثیر(2)من غیرها،و الأقوی حلّ الإحرامیّ منه(3)بطواف النساء.
[bookmark: _Toc208][یکره لبس المخیط قبل طواف الزیارة]
(و یکره له(4)لبس المخیط قبل طواف الزیارة) و هو طواف الحجّ،و قبل السعی أیضا،و کذا یکره تغطیة الرأس و الطیب(5)حتّی یطوف للنساء.
صلاة الطواف من الروایات المطلّقة المنقولة فی الوسائل:
منها:عن إسحاق بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لو لا منّ اللّه عزّ و جلّ علی الناس من طواف النساء لرجع الرجل الی أهله لیس تحلّ له أهله.(الوسائل:ج 9 ص 389 ب 2 من أبواب الطواف ح 2).
لأنّ المصنّف رحمه اللّه قال آنفا«و بالحلق یتحلّل إلاّ من النساء و الطیب و الصید، فاذا طاف و سعی حلّ الطیب،فاذا طاف للنساء حللن له»فلم یبق من المحرّمات إلاّ الصید.
بالکسر،عطفا علی قوله«من العبارة».یعنی أنّ حکم الصید کذلک غیر معلوم من عبارات کثیر من الأصحاب من غیر هذه العبارة،أی من غیر عبارة المصنّف رحمه اللّه.
و الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی العبارة.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الصید.
من حواشی الکتاب:یعنی أنّ الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه حلّ الصید الذی حرّمه الإحرام لا الصید الذی حرّمه الحرم،فإنّ تحریمه باق ما دام فی الحرم.
(حاشیة سلطان العلماء رحمه اللّه).
یعنی یکره لبس الثوب المخیط لمن حلّ بالحلق حتّی یطوف طواف الزیارة و یسعی أیضا.
و هکذا یکره تغطیة الرأس و الطیب لمن حلّ حتّی یطوف طواف النساء.


438
[bookmark: _Toc209][القول فی العود الی مکّة للطوافین و السعی]
[bookmark: _Toc210]اشارة
(القول فی العود(1)الی مکّة للطوافین و السعی)
[bookmark: _Toc211][یستحبّ تعجیل العود من یوم النحر]
(یستحبّ تعجیل العود(2)من یوم النحر) متی فرغ من مناسک منی (الی مکّة) لیومه، (و یجوز تأخیره الی الغد(3)،ثمّ یأثم المتمتّع) إن أخّره (بعده) فی المشهور(4).أمّا القارن و المفرد فیجوز لهما(5)تأخیرهما طول
العود الی مکّة
اعلم أنّ من واجبات الحجّ الطواف له-و یسمّی بطواف الزیارة أیضا-و السعی و طواف النساء.
من مستحبّات الطوافین و السعی فی مکّة أن یرجع الناسک لها من منی فی الیوم العاشر من ذی الحجّة المسمّی بیوم النحر.
فاذا فرغ من أعمال منی الثلاثة فی یوم النحر-و هی الرمی و الذبح و الحلق- یستحبّ أن یرجع الی مکّة.
و الضمیر فی قوله«لیومه»یرجع الی النحر.
المراد من«الغد»هو الیوم الحادی عشر.
و الضمیر فی قوله«تأخیره»یرجع الی العود.یعنی یجوز تأخیر العود الی مکّة من الیوم العاشر الی الیوم الذی یلیه،لکن لو أخّر الرجوع بعد الیوم الحادی عشر یکون آثما فی المشهور.
فی المقابل المشهور قوله«و قیل:لا إثم».
الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی القارن و المفرد،و فی قوله«تأخیرهما»یرجع الی الطوافین و السعی.یعنی یجوز لمن أتی بحجّ القران أو المفرد أن یؤخّر الطوافین و السعی الی آخر شهر ذی الحجّة...لکن لا یجوز التأخیر أزید من ذی الحجّة.
و الضمیر فی قوله«لا عنه»یرجع الی ذی الحجّة.
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ذی الحجّة لا عنه، (و قیل:(1)لا إثم) علی المتمتّع فی تأخیره عن الغد، (و یجزی طول ذی الحجّة) کقسیمیه،و هو الأقوی(2)لدلالة الأخبار الصحیحة علیه(3)،
القائل بعدم الإثم للمتمتّع الذی أخّر الطوافین و السعی عن الیوم الحادی عشر هو ابن إدریس رحمه اللّه.(راجع السرائر:ج 1 ص 602).
من حواشی الکتاب:القائل هو ابن إدریس رحمه اللّه،و هو مختار العلاّمة رحمه اللّه فی المختلف،و قوّاه الشارح رحمه اللّه،لدلالة الأخبار الصحیحة کصحیحة عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا بأس بأن یؤخّر زیارة البیت الی یوم النفر.
(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه،و الروایة منقولة فی الوسائل:ج 10 ص 202 ب 1 من أبواب زیارة البیت ح 9).
و الضمیر فی قوله«تأخیره»یرجع الی العود.و المراد من«الغد»هو الیوم الحادی عشر.
أی القول بعدم الإثم فی تأخیر العود الی المدّة المذکورة هو الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه،فکما أنّ تأخیر العود الی مکة یجوز للقارن و المفرد فکذلک یجوز للمتمتّع أن یأخّره طول ذی الحجّة.
الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الإجزاء.یعنی أنّ الأخبار الصحیحة تدلّ علی إجزاء تأخیر طواف الحجّ عن یوم النحر،و هو منقول فی الوسائل:
منها:عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی زیارة البیت یوم النحر قال:
زره،فإن شغلت فلا یضرّک أن تزور البیت من الغد و لا تأخّر أن تزور عن یومک،فانّه یکره للمتمتّع أن یؤخّر،و موسّع للمفرد أن یؤخّره...الحدیث.
(الوسائل:ج 10 ص 200 ب 1 ب من أبواب زیارة البیت ح 1).
و منها:عن عبید اللّه بن علی الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن رجل
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و اختاره(1)المصنّف فی الدروس،و علی القول بالمنع لا یقدح التأخیر فی الصحّة و إن أثم(2).
[bookmark: _Toc212][کیفیة الجمیع کما مرّ]
(و کیفیة الجمیع(3)کما مرّ) فی الواجبات و المندوبات،حتّی فی سنن دخول مکّة من الغسل و الدعاء و غیر ذلک(4)،و یجزی الغسل بمنی(5)،بل غسل النهار(6)لیومه،
نسی أن یزور البیت حتّی أصبح،قال:لا بأس،أنا ربّما أخّرته حتّی تذهب أیّام التشریق،و لکن لا تقرب النساء و الطیب.(المصدر السابق:ح 2).
و منها:عن هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا بأس إن أخّرت زیارة البیت الی أن یذهب أیّام التشریق،إلاّ أنّک لا تقرب النساء و لا الطیب.(المصدر السابق:ح 3).
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار الإجزاء فی تأخیر الطواف عن یوم النحر فی کتابه الدروس،قال رحمه اللّه:اذا قضی الحاجّ مناسکه بمنی وجب علیه العود الی مکّة، و یستحبّ لیومه،فإن تأخّر فمن غده،و فی جواز تأخّره عن الغد اختیارا قولان، أقربهما الجواز علی کراهیة.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 457).
یعنی اذا تأخّر الطواف عن یوم النحر فلا یوجب بطلان الحجّ بل یوجب الإثم.
المراد من«الجمیع»طواف الزیارة و طواف النساء و السعی.یعنی کیفیة الثلاثة من حیث الواجبات و المستحبّات کما فی طواف العمرة و سعیها،فیستحبّ الغسل قبل الدخول بمکّة و الدعاء،و تجب فی الطواف النیة و رکعتا الطواف فی مقام إبراهیم علیه السّلام.و کذلک یجب فی السعی الابتداء من بالصفا و الختم بالمروة مع النیة.
مثل مضغ الإذخر و الدخول من أعلی مکّة.
یعنی اذا اغتسل الناسک بمنی کفاه عن غسل دخول مکّة استحبابا.
بل کفاه غسل الیوم اذا دخل مکّة فی الیوم الذی اغتسل.بمعنی أنه اذا اغتسل
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و اللیل(1)للیلته ما لم یحدث فیعیده (غیر(2)أنه هنا ینوی بها) أی بهذه المناسک (الحجّ) أی کونها مناسکه،فینوی طواف حجّ الإسلام حجّ التمتّع(3)،أو غیرهما من الإفراد،مراعیا للترتیب(4)،فیبدأ بطواف الحجّ، ثمّ برکعتیه ثمّ السعی(5)،ثمّ طواف النساء،ثمّ رکعتیه.
أول الیوم ثمّ دخل مکّة فی آخره کفاه ذلک الغسل.
عطف علی قوله«غسل النهار».یعنی یکفی غسل اللیل فی دخوله مکّة بعد الغسل و لو طال بشرط عدم صدور الحدث،و إلاّ یستحبّ الغسل بعد الحدث عند دخول مکّة.
و الضمیران فی قوله«لیومه»و«للیلته»یرجعان الی الناسک،و فی قوله«فیعیده» یرجع الی الغسل.
یعنی أنّ کیفیة الطواف و السعی فی الحجّ مثل کیفیتهما فی العمرة،لکنّ الفرق بینهما فی نیتهما،فإنّ الناسک فی الطوافین و السعی ینوی کونهما من الحجّ،و فی السابق ینوی الطواف و السعی من حیث وجوبهما للعمرة.
و الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الناسک،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الحجّ، و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الثلاثة.
هذا و ما بعده بیان لقوله«حجّ الإسلام».یعنی یجب هنا أن ینوی حجّ الإسلام و ما یأتیه من أنواعه الثلاثة،و هی التمتّع و الإفراد و القران.
یعنی یجب للناسک أن یراعی الترتیب بین الأعمال الثلاثة بعد العود الی مکّة، و هی طواف الحجّ و طواف النساء و السعی.
فاذا رجع الناسک الی مکّة وجب علیه أن یطوف بنیة طواف الحجّ،ثمّ یصلّی رکعتیه،ثمّ یسعی بین الصفا و المروة،ثمّ یطوف طواف النساء،ثمّ یصلّی رکعتیهما.
و الضمیر فی قوله«رکعتیه»یرجع الی طواف النساء.
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(القول فی العود الی منی) (1)
[bookmark: _Toc215][یجب بعد قضاء مناسک منی العود إلیها]
(و یجب بعد قضاء مناسکه(2)بمنی العود إلیها) هکذا الموجود فی النسخ(3).و الظاهر أن یقال:بعد قضاء مناسکه(4)بمکّة العود الی منی،لأنّ مناسک مکّة متخلّلة بین مناسک منی أولا(5)و آخرا.و لا یحسن(6)
العود الی منی
اعلم أنّ الثامن من واجبات الحجّ هو المبیت بمنی.
و لمّا قال المصنّف رحمه اللّه«یجب بعد قضاء مناسک منی العود إلیها»أشکل الشارح رحمه اللّه علی عبارته بأنّ المناسب أن یقول:یجب بعد قضاء مناسک مکّة العود الی منی،لأنّ الأعمال الثلاثة فی مکّة فاصلة بین الأعمال السابقة فی منی و اللاحقة فیها.
الضمیر فی قوله«مناسکه»یرجع الی الناسک.یعنی اذا أتی الناسک مناسکه بمنی وجب العود إلیها.
یعنی هکذا کانت عبارة المصنّف رحمه اللّه فی نسخ کتاب اللمعة.
أی مناسک الحاجّ بمکّة.
فإنّ مناسک منی أوّلا رمی جمرة العقبة و الهدی و الحلق یوم النحر،و مناسک منی آخرا المبیت و رمی الجمرات الثلاث.
جواب عن توجیه العبارة بأن یقال:إنّ العود الی منی لمناسکه الاخری فیها یصدق علیه أن یقال«بعد قضاء مناسکه بمنی العود إلیها»فأجاب رحمه اللّه بأنّ بین أعمال الاولی و الاخری أعمال مکّة التی هی أقوی من أعمال منی لکون الطواف و السعی من أرکان أعمال الحجّ بخلاف أعمال منی.
و الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی أعمال منی.


443
تخصیص مناسک منی مع أنّ بعدها ما هو أقوی،و ما ذکرناه(1)عبارة الدروس و غیرها،و الأمر سهل(2).
و کیف کان فیجب العود الی منی إن کان خرج منها(3) (للمبیت بها لیلا) لیلتین أو ثلاثا(4)کما سیأتی تفصیله،مقرونا بالنیة المشتملة علی قصده(5)فی النسک المعیّن بالقربة بعد تحقّق الغروب،و لو ترکها(6)ففی
المراد من«ما ذکرناه»هو قوله«و الظاهر أن یقال:بعد قضاء مناسکه بمکّة».
یعنی أنّ ذلک القول هو عبارة المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس و عبارة غیر کتاب الدروس.
و الضمیر فی قوله«و غیرها»یرجع الی الدروس،و التأنیث باعتبار الجمع.
قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس:اذا قضی مناسکه بمکّة وجب العود الی منی.
(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 458).
لأنّ المقصود من العبارة معلوم.
فاذا خرج الناسک من منی وجب علیه أن یعود الی منی ثانیة لیبیت فیها لیلا.
و سیأتی فی صفحة 461 وجوب المبیت ثلاثا لمن لم یجتنب الصید و النساء و ذلک عند قول المصنّف رحمه اللّه«و إلاّ وجب المبیت لیلة الثالث عشر بمنی».
و علی کلّ حال یجب الرجوع لمن خرج من منی،لکنّ الذی لم یخرج من منی کمن أتی الطواف و السعی قبل الوقوفین،فیجب علیه المبیت فی منی لیلا أو ثلاث لیال.
صفة للنیة،یعنی یجب شمول النیة بقصد الناسک النسک المعیّن مع القربة،بأن ینوی:أبیت لحجّ التمتّع أو الإفراد أو القران قربة الی اللّه تعالی،و هذه النیة بعد تحقّق الغروب.
الضمیر فی قوله«ترکها»یرجع الی النیة.یعنی لو ترک الناسک النیة فی المبیت
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کونه کمن لم یبت أو یأثم خاصّة مع التعمّد وجهان:من تعلیق(1)وجوب الشاة علی من لم یبت و هو حاصل بدون النیة،و من عدم(2)الاعتداد به شرعا بدونها، (و رمی(3)الجمرات الثلاث نهارا) فی کلّ یوم یجب مبیت لیلته(4).
[bookmark: _Toc216][لو بات بغیر منی]
(و لو بات بغیرها(5)فعن کلّ لیلة شاة) و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین المختار(6)و المضطرّ فی وجوب الفدیة،
فهل هو کمن ترک المبیت فی منی فیجب علیه الشاة أو یکون آثما فقط؟فیه وجهان.
هذا دلیل عدم وجوب الشاة،بأنّ وجوبها عند عدم البیتوتة و الحال أنها حاصلة.
و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی المبیت.
و هذا دلیل وجوب الشاة،لأنّ المبیت بلا نیة لا اعتبار به.
و الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع الی النیة.
عطف علی قوله«للمبیت».یعنی یجب العود الی منی للمبیت بها و لرمی الجمرات الثلاث فی النهار.
فاذا وجب علیه مبیت لیلتین وجب رمی الجمرات الثلاث-الاولی و الوسطی و العقبی-فی الیومین،و اذا وجب المبیت فی ثلاث وجب رمی الجمرات فی ثلاثة أیّام.
الضمیر فی قوله«بغیرها»یرجع الی منی.یعنی لو بات الناسک فی غیر منی وجبت علیه الشاة لکلّ لیلة کانت واجبة علیه مبیتها.
فإنّ إطلاق عبارة المصنّف فی قوله رحمه اللّه«و لو بات بغیرها فعن کلّ لیلة شاة» یدلّ علی عدم الفرق بین ترک المبیت فی حال الاختیار أو فی حال الاضطرار فی وجوب الشاة علیه.
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و هو(1)ظاهر الفتوی و النصّ(2)،و إن(3)جاز خروج المضطرّ منها لمانع خاصّ(4)أو عام،أو حاجة(5)،أو حفظ مال،أو تمریض مریض(6)، و یحتمل(7)سقوط الفدیة عنه،و ربّما بنی الوجهان(8)علی أنّ الشاة هل
الضمیر یرجع الی عدم الفرق،فإنّ الظاهر من إطلاق فتاوی الفقهاء و النصوص هو عدم الفرق فی وجوب الفدیة علی من خرج من منی.
المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن علیّ بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام عن رجل بات بمکّة فی لیالی منی حتّی أصبح،قال:إن کان أتاها نهارا فبات فیها حتّی أصبح فعلیه دم یهریقه.
(الوسائل:ج 10 ص 206 ب 1 من أبواب العود الی منی ح 2).
قوله«إن»وصلیة.یعنی و لو جاز أن یخرج المضطرّ من منی فمع ذلک تجب علیه الفدیة.
المانع الخاصّ هو الذی عرض لشخص الناسک،و العامّ هو الذی عرض المانع لجمیع الناسکین.
کمن احتاج للخروج منها لقضاء حاجة.
المراد من قوله«تمریض مریض»هو إعادة المریض و مداواته و مداراته،کمن خرج من منی لیعالج مریضا فیجب علیه حینئذ الفدیة.
یعنی احتمل البعض سقوط الفدیة عمّن خرج من منی اضطرارا کالأمثلة المذکورة.
و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المضطرّ.
اللام فی قوله«الوجهان»للعهد.یعنی ربّما یبنی الوجهان المذکوران فی وجوب الفدیة و عدمه،علی أنّ وجوب الشاة لو کان من حیث کونها کفّارة للخروج عنها فلا تجب عند الاضطرار،لکنّه لو کان من حیث الجبران لعدم المبیت فیها وجبت.
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هی کفّارة أو فدیة و جبران(1)؟فتسقط علی الأول(2)دون الثانی،أمّا الرعاة(3)و أهل سقایة العبّاس فقد رخّص(4)
کأنّ عدم المبیت بمنی یجبر بالشاة.
فلو کانت کفّارة تسقط عن المضطرّ لأنه لا ذنب له بخلاف کونها فدیة.
الرعاة-بضمّ الراء،جمع مفرده:الراعی-:الذی یحوط الماشیة و یحفظها.
(لسان العرب).
السقایة بکسر السین:آلة تتخذ لسقی الماء،و السقایة مصدر کالسقی أیضا،و بیت البئر سقایة أیضا.(مجمع البیان).
یعنی أنّ الطائفتین المذکورتین من الناسکین-و هما الرعاة و أهل سقایة العبّاس-رخّصا للخروج من منی بلا وجوب الفدیة علیهما.
و المراد من«سقایة العبّاس»هو بئر زمزم،و النسبة الی العبّاس کونه متصدّیا فی صدر الإسلام لزمزم،فإنّ العبّاس بن عبد المطّلب کان یسقی الحجّاج من ماء زمزم.
و قد ذکر الشیخ الطبرسی فی سبب نزول قوله تعالی أَ جَعَلْتُمْ سِقٰایَةَ الْحٰاجِّ وَ عِمٰارَةَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ جٰاهَدَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ لاٰ یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ .(التوبة:19)قال رحمه اللّه:
قیل:إنها نزلت فی علیّ بن أبی طالب علیه السّلام و العبّاس بن عبد المطّلب و طلحة بن شیبة،و ذلک أنهم افتخروا.
و روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی باسناده عن ابن بریدة عن أبیه قال:بینا شیبة و العبّاس یتفاخران،إذ مرّ بهما علیّ بن أبی طالب علیه السّلام فقال:بما ذا تتفاخران؟فقال العبّاس:لقد أوتیت من الفضل ما لم یؤت أحد سقایة الحاجّ، و قال شیبة:اوتیت عمارة المسجد الحرام.فقال علی علیه السّلام:استحییت لکما،فقد
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لهم(1)فی ترک المبیت من غیر فدیة.
و لا فرق فی وجوبها(2)بین مبیته بغیرها لعبادة و غیرها (إلاّ أن یبیت بمکّة مشتغلا بالعبادة) الواجبة(3)،أو المندوبة مع استیعابه(4)اللیلة بها،
أوتیت علی صغری ما لم تؤتیا،فقالا:و ما اوتیت یا علی؟قال:ضربت خراطیمکما بالسیف حتّی آمنتما باللّه و رسوله،فقام العبّاس مغضبا یجرّ ذیله حتّی دخل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال:أما تری الی ما یستقبلنی به علی؟فقال:ادعوا لی علیا،فدعی له،فقال صلّی اللّه علیه و آله:ما حملک علی ما استقبلت به عمّک؟فقال:یا رسول اللّه،صدمته بالحقّ،فمن شاء فلیغضب،و من شاء فلیرض.
فنزل جبرائیل علیه السّلام فقال:یا محمّد،إنّ ربّک یقرأ علیک السلام و یقول:اتل علیهم أَ جَعَلْتُمْ سِقٰایَةَ الْحٰاجِّ... الآیات.فقال العبّاس:إنا قد رضینا-ثلاث مرّات-.(تفسیر مجمع البیان:ج 5 ص 14).
الضمیر فی قوله«لهم»یرجع الی الرعاة و أهل سقایة العبّاس.یعنی أنّ الفقهاء قد أجازوا بترکهم المبیت بلا فدیة استنادا الی روایة منقولة فی الوسائل:
عن مالک بن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام:إنّ العبّاس استأذن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یبیت بمکّة لیالی منی،فأذن له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من أجل سقایة الحاجّ.(الوسائل:
ج 10 ص 210 ب 1 من أبواب العود الی منی ح 21).
أی لا فرق فی وجوب الفدیة علی من لم یبت بمنی بین کونه خارجا لغیرها للعبادة أو لغیر العبادة.
و الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی الفدیة،و فی«مبیته»یرجع الی الناسک، و فی«بغیرها»یرجع الی منی،و فی«غیرها»یرجع الی العبادة.
کما اذا نذر الاشتغال بالعبادة فی مکّة فی لیالی التشریق أو کان مشغولا بالعبادة المستحبّة.
أی مع إتمامه اللیلة بالعبادة بأن یشتغل بها من أولها الی آخرها.
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إلاّ(1)ما یضطرّ إلیه من أکل و شرب،و قضاء حاجة و نوم یغلب علیه،و من أهمّ العبادة الاشتغال بالطواف و السعی(2)،لکن لو فرغ منهما قبل الفجر وجب علیه إکمالها(3)بما شاء من العبادة،و فی جواز رجوعه بعده(4)الی منی لیلا نظر،من استلزامه(5)فوات جزء من اللیل بغیر أحد
و الضمیر فی قوله«استیعابه»یرجع الی الناسک و فی«بها»یرجع الی العبادة.
استثناء من قوله«مع استیعابه اللیلة».یعنی لا مانع من عدم عبادته فی حال أکله أو شربه.
فإنّ الاشتغال بالطواف و السعی یعدّان من أهمّ العبادات،فلو اشتغل بهما یکون شاغلا بالعبادة،لکنّه لو فرغ منهما وجب علیه بغیرهما من العبادات قبل الفجر.
و الضمیر فی قوله«منهما»یرجع الی الطواف و السعی.
الضمیر فی قوله«إکمالها»یرجع الی اللیلة.یعنی لو فرغ الحاجّ من الطواف و السعی وجب علیه أن یکمل اللیلة بالعبادة التی شاء من الصلاة و الذکر و الدعاء و غیرها.
الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الفراغ،و فی«رجوعه»یرجع الی الحاجّ.
یعنی أنّ الحاجّ اذا فرغ من الطواف و السعی هل یجوز له الرجوع الی منی لیلا أم لا یجوز؟فیه نظر،و سیشیر الی کلا الطرفین من النظر بقوله:«من استلزامه فوات جزء...الی آخره».
هذا دلیل عدم جواز رجوع الناسک الی منی بعد فراغه من الطواف و السعی فی مکّة،بأنه یستلزم فوت جزء من اللیل،و الناسک لم یکن فی منی و لم یکن مشتغلا بالعبادة فی مکّة بل کان بین مکّة و منی.
و الضمیر فی قوله«استلزامه»یرجع الی الرجوع.
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الوصفین،أعنی المبیت بمنی و بمکّة متعبّدا،و من أنه(1)تشاغل بالواجب، و یظهر من الدروس جوازه(2)و إن علم أنه لا یدرک منی إلاّ بعد انتصاف اللیل.و یشکل(3)بأنّ مطلق التشاغل بالواجب(4)غیر مجوّز.
(و یکفی) فی وجوب المبیت بمنی (أن یتجاوز) (5)الکون بها (نصف اللیل) فله(6)الخروج بعده منها و لو الی مکّة.
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[bookmark: _Toc218]اشارة
[bookmark: _Toc219][یجب فی الرمی الترتیب]
(و یجب فی الرمی(7)الترتیب) بین الجمرات الثلاث (یبدأ بالاولی)
هذا دلیل جواز الرجوع الی منی بعد الفراغ،بأنّ الرجوع هو اشتغال بالواجب لأنه مقدّمة للواجب،و مقدّمة الواجب-کما فی الاصول-واجب.
و الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الرجوع.و قوله«تشاغل»مصدر و خبرک«أنّ».
فالمصنّف رحمه اللّه قال فی الدروس بجواز الرجوع من مکّة الی منی و لو علم بعدم درکه منی إلاّ بعد نصف اللیل.(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 459).
هذا إشکال بالتعلیل لجواز الرجوع بکونه واجبا،فإنّ مقدّمة الواجب لا تکون واجبة مطلقا بل اذا علم إدراک الواجب بها.
المراد من«الواجب»هو مقدّمة الواجب،فإنّ التشاغل بها لا یکون واجبا مع علمه بعدم إدراکه منی إلاّ بعد نصف اللیل.
یعنی أنّ المبیت بمنی لا یجب إلاّ بمقدار نصف اللیل،فبعده لا یجب.
و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی منی.
فیجوز الخروج للناسک من منی بعد نصف اللیل و لو الی مکان آخر غیر مکّة.
و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الناسک،و فی«بعده»یرجع الی نصف اللیل.
رمی الجمرات الثلاث
اعلم أنّ التاسع من واجبات الحجّ هو رمی الجمرات الثلاث،فإنّ الحاجّ اذا
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و هی أقربها(1)الی المشعر تلی مسجد الخیف (ثمّ الوسطی) ،ثمّ جمرة (العقبة) ، و لو نکس(2)فقدّم مؤخّرا (عامدا) کان، (أو ناسیا) بطل رمیه(3)أی مجموعه من حیث هو مجموع،و أمّا رمی الاولی فإنّه(4)صحیح و إن
أراد مکّة من منی تکون فی طریقه ثلاثة مواضع،تسمّی کلّ منها بالجمرة،و هی:
الجمرة الاولی،و بعدها الوسطی،و بعدها العقبی.فالجمرة الاولی واقعة فی محاذی مسجد الخیف تقرب الی المشعر.و الجمرة العقبی هی الحدّ بین منی و مکّة، فذهب المصنّف رحمه اللّه الی وجوب الترتیب بین الجمرات المذکورة.
الضمیر فی قوله«أقربها»یرجع الی الجمرات الثلاث.یعنی أنّ الجمرة الاولی أقرب الجمرات الی المشعر فی محاذی مسجد الخیف.
الخیف-بفتح الخاء و سکون الیاء-ما انحدر عن غلظ الجبل و ارتفع عن مسیل الماء،و منه سمّی مسجد الخیف من منی.(معجم البلدان:ج 2 ص 507).
فالمسجد المسمّی به وقع ذیل جبل بمنی لکونه مرتفعا عن المسیل،و قد استقرّ جیش رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی زمان فتح مکّة فی هذا الموضع و صلّی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی هذا المسجد.
و قد وردت روایات بفضیلة الصلاة فیه،فعن الصادق علیه السّلام:إن استطعت أن یکون مصلاّک فیه فافعل فإنّه قد صلّی ألف نبی.(الوسائل:ج 3 ص 534 ب 50 من أبواب أحکام المساجد ح 1).
نکسه:قلبه علی رأسه،و جعل أسفله أعلاه و مقدّمه مؤخّره.(أقرب الموارد).
یعنی لو رمی الحاجّ جمرة العقبة ثمّ الوسطی ثمّ الاولی بطل رمیه من حیث المجموع،لکن رمی الجمرة الاولی لا یبطل بل یجوز إعادة الوسطی و العقبی بعدها.
الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی رمی الاولی من الجمرات.و فاعل قوله «تأخّرت»مستتر یرجع الی الجمرة الاولی.و کذلک الضمیر فی قوله «لصیرورتها».
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تأخّرت،لصیرورتها أولا،فیعید علی ما یحصل معه(1)الترتیب؛فإن کان النکس محضا(2)کما هو الظاهر أعاد علی الوسطی و جمرة العقبة و هکذا.
(و یحصل الترتیب بأربع حصیات) (3)بمعنی أنه إذا رمی الجمرة بأربع و انتقل الی ما بعدها(4)صحّ،و أکمل الناقصة بعد ذلک،و إن کان(5)أقلّ من أربع استأنف التالیة.و فی الناقصة(6)وجهان،أجودهما
یعنی یعید الحاجّ علی نحو یحصل الترتیب به.
المراد من«النکس المحض»هو الرمی من العقبة ثمّ الوسطی ثمّ الاولی فهذا نکس حقیقی،فیجب علیه أن یعید الرمی لجمرة الوسطی ثمّ العقبی.و أمّا النکس الغیر الحقیقی فهو ابتداء الرمی من الوسطی ثمّ العقبی ثمّ الاولی،ففیه أیضا یعید رمی الوسطی ثمّ العقبی.
حصیات-بفتح الحاء و الصاد-جمع مفرده:حصاة،و الجمع الآخر:الحصی- بضمّ الحاء و کسرها و تشدید الیاء-:صغار الحجارة.(أقرب الموارد،المنجد).
فالترتیب الواجب یحصل بأربع حصیات،بمعنی أنه لو رمی الأربع منها بالجمرة الاولی و هکذا فی الوسطی و العقبی یحصل الترتیب،و لا تجب الإعادة بل یکمّلها بمقدار السبع لکلّ منها.
الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی الجمرة.یعنی أنه اذا رمی أربعا من الحصیات ثمّ انتقل الی جمرة اخری یصحّ رمیه و یحصل الترتیب،فیجب علیه إکمال الناقص لا إعادة ما سبق.
یعنی لو کان الرمی أقلّ من أربع حصیات لجمرة و انتقل الی الاخری وجب علیه إعادة ما سبق بحیث یحصل الترتیب الواجب.
أی فی وجوب إعادة ما رمی للسابقة أقلّ من أربع حصیات وجهان.
و المراد من قوله«الناقصة»هو الجمرة السابقة التی رمی بها أقلّ من أربع
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الاستئناف(1)أیضا،و کذا(2)لو رمی الأخیرة دون أربع،ثمّ قطعه(3) لوجوب الولاء(4).
هذا کلّه(5)مع الجهل أو النسیان،أمّا مع العمد فیجب إعادة ما بعد التی(6)لم تکمل مطلقا،للنهی(7)عن الاشتغال
حصیات.
و وجه عدم الإعادة إنما هو اذا لم نقل بلزوم الموالاة بین رمی الحصیات،و إلاّ فلا وجه لعدم الإعادة.
یعنی أنّ أجود الوجهین هو لزوم إعادة رمی الجمرة السابقة الناقصة أیضا کما یلزم إعادة اللاحقة.
یعنی و کذا تجب الإعادة اذا رمی جمرة العقبة أقلّ من أربع حصیات ثمّ قطعه للزوم الموالاة بین الحصیات.
الضمیر فی قوله«قطعه»یرجع الی الرمی.
الولاء-بکسر الواو-:التوالی،جاؤوا ولاء و علی ولاء أی متتابعین.(أقرب الموارد).
یعنی أنّ التفاصیل المذکورة فی وجوب إعادة رمی اللاحقة بعد رمی أقلّ من أربع حصیات للسابقة و عدم الوجوب فی صورة رمی اللاحقة بعد أربع حصیات للسابقة إنّما هو فی صورة الجهل أو النسیان.
أمّا لو قدّم رمی اللاحقة قبل إکمال السابقة عمدا لا تصحّ اللاحقة مطلقا للنهی عن رمی اللاحقة التی توجب البطلان.
یعنی تجب إعادة ما بعد الجمرة التی لم یکمل رمیها،بلا فرق بین رمیها أربع حصیات أم أقلّ منها.
و هذا النهی مستفاد من وجوب الترتیب بین الجمرات،و النهی فی العبادات یوجب الفساد.
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بغیرها(1)قبل إکمالها و إعادتها إن لم(2)تبلغ الأربع،و إلاّ بنی علیها و استأنف الباقی،و یظهر من العبارة(3)عدم الفرق بین العامد و غیره، و بالتفصیل(4)قطع فی الدروس.
(و لو نسی) (5)رمی (جمرة أعاد علی الجمیع إن لم تتعیّن(6)) ،لجواز
الضمائر فی قوله«بغیرها»و«إکمالها»و«إعادتها»ترجع الی الجمرة التی لم تکمل.
هذا قید لقوله«و إعادتها».یعنی تجب إعادة الجمرة التی لم تکمل اذا لم تبلغ الحصیات الأربع،فلو رمی الأربع ثمّ قطعه لرمی الاخری وجب إعادتها أیضا، فإنّ الموالاة بین رمی أربع حصیات واجبة.
و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی أربع حصیات.
یعنی یحصل من عبارة المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و یحصل الترتیب بأربع حصیات» عدم الفرق بین حصول الترتیب برمی أربع حصیات بین العامد و الجاهل و الناسی،بمعنی أنه لو رمی أربع حصیات لجمرة ثمّ اشتغل بالاخری عمدا حصل الترتیب،و لا تجب إعادتها بل یجب علیه إکمال الناقص.
المراد من«التفصیل»هو الفرق بین العامد و غیره،فتجب الإعادة علی العامد لا الناسی،و بذلک التفصیل قطع المصنّف فی کتابه الدروس حیث قال رحمه اللّه:
و الترتیب یحصل بأربع حصیات مع النسیان أو الجهل لا مع التعمّد فیعید الأخیرتین...الخ.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 430).
فاعل قوله«نسی»مستتر یرجع الی الحاجّ.یعنی لو نسی رمی جمرة من الجمرات الثلاث بأن تیقّن عدم رمی أحدها لکن لم یعلم أیّا منها وجب علیه رمی الجمرات الثلاث لاحتمال کون الجمرة التی لم یرمها هی الاولی فیوجب بطلان غیرها للزوم الترتیب بینها.
فاعل قوله«تتعیّن»مستتر یرجع الی الجمرة المنسیة.
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کونها(1)الاولی فتبطل الأخیرتان، (و لو نسی(2)حصاة) واحدة و اشتبه الناقص من الجمرات(3) (رماها علی الجمیع)  لحصول(4)الترتیب بإکمال الأربع،و کذا لو نسی اثنتین(5)و ثلاثا،و لا یجب الترتیب هنا(6)،لأنّ الفائت من واحدة و وجوب الباقی من باب المقدّمة کوجوب(7)ثلاث
الضمیر فی قوله«کونها»یرجع الی الجمرة المنسیة أیضا.فلو ترک الجمرة الاولی بطلت الأخیرتان.
فاعل قوله«نسی»مستتر یرجع الی الناسک.یعنی لو نسی الناسک رمی حصاة واحدة لکن لم یعلم أنّ الواحدة المتروکة لأیّ منها وجب علیه أن یرمیها علی الجمرات الثلاث.
فلو اشتبه الناقص بین الجمرات الثلاث وجب علیه أن یرمی الحصاة الواحدة علی الجمرات الثلاث.
هذا جواب عن إیراد عدم الترتیب برمی الحصاة الواحدة علی الجمیع.
فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنه حصل الترتیب برمی الحصیات الأربع،فلا مانع من القول بوجوب رمی الحصاة الواحدة علی الجمرات الثلاث.
یعنی و کذا یجب رمی اثنتین أو ثلاث حصیات اذا علم نقصانهما فی إحدی الجمرات لکن اشتبه بین الثلاث.
المشار إلیه فی قوله«هنا»هو نسیان اثنتین أو ثلاث حصیات من إحدی الجمرات.یعنی لا یجب فی المقام الترتیب أیضا لأنه حصل برمی أربع حصیات علی الثلاث فلا یحتاج لإعادة رمی الجمیع.
أی کما أنّ المکلّف اذا نسی صلاة واحدة من الصلوات الخمس الیومیة وجب علیه إتیان ثلاث فرائض ثنائیة و ثلاثیة و رباعیة،و الأخیرة بنیة ما فی ذمّته من الظهرین و العشاء الرباعیات.
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فرائض عن واحدة مشتبهة من الخمس.
نعم،لو فاته من کلّ جمرة واحدة(1)أو اثنتان أو ثلاث وجب الترتیب لتعدّد الرمی بالأصالة،و لو فاته ما دون أربع(2)و شکّ فی کونه من واحدة أو اثنتین أو ثلاث وجب رمی ما یحصل(3)معه یقین البراءة،مرتّبا لجواز(4)التعدّد،و لو شکّ فی أربع(5)کذلک استأنف الجمیع.
کما اذا تیقّن بنقصان کلّ جمرة بواحدة أو اثنتین أو ثلاث حصیات فحینئذ یجب علیه ملاحظة الترتیب فی إکمال نقصان کلّ منها،بأن یکمل الاولی ثمّ الوسطی ثمّ الاخری لوجوب تعدّد الحصیات بالأصالة لا بالمقدّمیة کما فی الفرض السابق،فإنّ التعدّد من باب المقدّمة.
یعنی لو فات الحاجّ أقلّ من أربع حصیات مثل فوت حصاة واحدة أو اثنتین أو ثلاث لکن شکّ بأنّ الفائت أقلّ من أربع هل هو من إحدی الجمرات أو الاثنتین أو الثلاث وجب علیه أن یرمی الجمرات بحیث تحصل له البراءة،بأن یرمی الحصیات المنسیة علی الجمرة الاولی ثمّ الوسطی ثمّ العقبی،فحینئذ یحصل الترتیب و تبرأ ذمّة الحاجّ.
و الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی«ما»الموصولة.
یعنی وجب الرمی بحیث یحصل معه الیقین بالبراءة کما أوضحناه آنفا،مراعیا الترتیب و التعداد المنسیّ منها.
هذا تعلیل لقوله«مرتّبا».یعنی لزوم الترتیب لاحتمال کون الناقص المشتبه متعدّدا بینها.
یعنی لو شکّ فی عدم رمی أربع حصیات بین واحدة أو اثنتین أو ثلاث من الجمرات وجب علیه استئناف جمیع الجمرات الثلاث.فإنّ اشتغال الذمّة الیقینی
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[bookmark: _Toc220][یستحبّ رمی الجمرة الاولی عن یمینه]
(و یستحبّ رمی) الجمرة (الاولی عن یمینه) (1)أی یمین الرامی و یسارها(2)بالإضافة الی المستقبل، (و الدعاء) حالة الرمی و قبله(3)
یقتضی البراءة الیقینیة،فلا تحصل البراءة إلاّ برمی الجمیع من الثلاث.
و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو اشتباه المنسیّ الأربع بین الثلاث،کما أنّ اشتباه المنسیّ أقلّ من أربع کان بین الثلاث.
یعنی یستحبّ للرامی أن یرمی الجمرة الاولی من جانبها الأیسر الذی یکون مقابلا للجانب الأیمن للرامی اذا توجّه الی طرف القبلة.
الضمیر فی قوله«و یسارها»یرجع الی الجمرة،و فی قوله«یمینه»یرجع الی الرامی.فقوله«الی المستقبل»یعنی تقابل یمین الرامی الی یسار الجمرة فی صورة مواجهة الرامی للقبلة.
یعنی یستحبّ الدعاء فی حال الرمی و قبله بما ورد عن المعصومین علیهم السّلام.
و من جملة الروایات التی ورد الدعاء فیه الخبر المنقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:و ابدأ بالجمرة الاولی فارمها عن یسارها من بطن المسیل و قل کما قلت یوم النحر،ثمّ قم عن یسار الطریق فاستقبل القبلة و احمد اللّه واثن علیه،و صلّ علی النبی و آله،ثمّ تقدّم قلیلا فتدعوه و تسأله أن یتقبّل منک،ثمّ تقدّم أیضا.ثمّ افعل ذلک عند الثانیة و اصنع کما صنعت بالاولی،و تقف و تدعو اللّه کما دعوت،ثمّ تمضی الی الثالثة، و علیک السکینة و الوقار،فارم و لا تقف عندها.(الوسائل:ج 10 ص 75 ب 10 من أبواب رمی جمرة العقبة ح 2).
و الدعاء الذی اشیر إلیه فی هذا الخبر منقول فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:خذ حصی الجمار،ثمّ ائت الجمرة القصوی التی عند العقبة،فارمها من قبل وجهها،و لا ترمها من أعلاها،و تقول
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بالمأثور، (و الوقوف عندها) (1)بعد الفراغ من الرمی،مستقبل القبلة، حامدا(2)مصلّیا داعیا سائلا القبول. (و کذا الثانیة) (3)یستحبّ رمیها عن یمینه و یسارها،واقفا بعده کذلک(4). (و لا یقف عند الثالثة) و هی جمرة العقبة مستحبّا(5)،و لو وقف لغرض فلا بأس.
[bookmark: _Toc221][إذا بات بمنی لیلتین جاز له النفر فی الثانی عشر بعد الزوال]
(و إذا بات بمنی لیلتین جاز له النفر فی الثانی عشر بعد الزوال(6)) ،لا
و الحصی فی یدک:اللّهمّ هؤلاء حصیاتی فاحصهنّ لی و ارفعهنّ فی عملی.ثمّ ترمی فتقول مع کلّ حصاة:اللّه أکبر،اللّهمّ ادحر عنّی الشیطان،اللّهمّ تصدیقا بکتابک و علی سنّة نبیّک،اللّهمّ اجعله حجّا مبرورا و عملا مقبولا و سعیا مشکورا و ذنبا مغفورا،و لیکن فیما بینک و بین الجمرة قدر عشرة أذرع أو خمسة عشر ذراعا،فاذا أتیت رحلک و رجعت من الرمی فقل:اللّهمّ بک وثقت، و علیک توکّلت،فنعم الربّ و نعم المولی و نعم النصیر.قال:و یستحبّ أن ترمی الجمار علی طهر.(الوسائل:ج 10 ص 70 ب 3 من أبواب رمی جمرة العقبة ح 1).
یعنی یستحبّ الوقوف عند الجمرة الاولی بعد الفراغ من رمی الحصیات.
هذا و ما بعده حال عن الناسک.یعنی یستحبّ أن یقف عند الجمرة الاولی فی حال کونه یحمد اللّه و یصلّی علی النبی و آله و داعیا و سائلا قبول نسکه.
یعنی و کذا یستحبّ رمی الجمرة الثانیة عن یمین الرامی و یسار الجمرة.
المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو قوله«مستقبل القبلة،حامدا مصلّیا داعیا سائلا القبول».
یعنی أنّ الوقوف عند الثالثة لم یکن مستحبّا،و لو وقف لغرض آخر فلا بأس منه.
أی بعد زوال الیوم الثانی عشر من ذی الحجّة،فلا یجوز له الخروج قبل ظهر
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قبله (إن کان(1)قد اتّقی الصید و النساء) فی إحرام الحجّ قطعا(2)،و إحرام العمرة أیضا(3)إن کان الحجّ تمتّعا علی الأقوی.و المراد باتّقاء الصید عدم قتله(4)،و باتّقاء النساء عدم جماعهنّ(5)،و فی إلحاق(6)مقدّماته و باقی المحرّمات المتعلّقة بهنّ(7)کالعقد
ذلک الیوم.
و الضمیر فی قوله«لا قبله»یرجع الی الزوال.
هذا شرط لجواز النفر من منی بعد زوال الیوم الثانی عشر،و هو اتّقاء الصید و النساء.
یعنی أنّ اتّقاء الصید و النساء شرط فی إحرام الحجّ قطعا،فلو لم یجتنب الحاجّ عن الصید و النساء فی إحرام الحجّ فلا یجوز له الخروج من منی،بل یجب علیه أن یبیت اللیلة الثالثة عشرة قطعا.
فالاجتناب عن الصید و النساء یشترطان فی إحرام العمرة أیضا لو کانت عمرة التمتّع علی الأقوی.
أقول:دلیل کونه أقوی هو اتّصال العمرة فیه بالحجّ کأنهما شیء واحد بخلاف العمرة المفردة.
من حواشی الکتاب:فی مقابل احتمال الاکتفاء باتّقائه فی الحجّ فقط لأنّ العمرة نسک برأسها.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
یعنی أنّ المراد من اشتراط الاتّقاء من الصید هو عدم قتله الصید لا عدم إقدامه بمقدّماته مثل الإشارة و الدلالة و غیرهما.
یعنی أنّ المراد من اشتراط الاتّقاء من النساء هو عدم جماعهنّ لا عدم ارتکابه سائر مقدّمات الجماع من اللمس و التقبیل و غیرهما.
هذا خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«وجه».
الضمیر فی قوله«بهنّ»یرجع الی النساء.یعنی و فی إلحاق سائر المحرّمات
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وجه(1).و هل یفرّق فیه(2)بین العامد و غیره؟أوجه،ثالثها(3)الفرق بین الصید و النساء،لثبوت(4)الکفّارة فیه مطلقا،دون
المربوطة بالنساء مثل العقد علیهنّ وجه.
وجه إلحاق مقدّمات الجماع به هو عدم صدق الاتّقاء من النساء اذا ارتکب مقدّمات الجماع مثل اللمس و التقبیل و العقد بهنّ.
أمّا وجه عدم الإلحاق فهو أنّ ظاهر اتّقاء النساء عدم جماعهنّ و عدم إتیانهنّ، کما نقل فی بعض الروایات بعدم الإتیان،فلا یصدق الإتیان إلاّ بالجماع بهنّ.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الشرط المذکور و هو الاتّقاء من الصید و النساء.یعنی هل یکون فرقا بین ارتکابهما عمدا و ارتکابهما سهوا بأن لا یحکم بوجوب المبیت لمن ارتکبهما سهوا أم لا؟فیه ثلاثة أقوال:
الأول:الحکم بوجوب المبیت فی لیلة الثالث عشر لمن لم یجتنب عن الصید و النساء عمدا أو سهوا.
الثانی:الفرق بین العامد و الناسی فی الصید و النساء،بمعنی عدم وجوب المبیت لمن ارتکبهما سهوا بخلاف من ارتکبهما عمدا.
الثالث:الفرق بین الصید و النساء لمن ارتکبهما سهوا،بأن یحکم بوجوب المبیت لمرتکب الصید سهوا لا النساء،لأنّ ارتکاب الصید یوجب الکفّارة بلا فرق بین العمد و السهو.
أی ثالث الوجوه الثلاثة،و هو الفرق بین الصید و النساء.
هذا تعلیل الفرق بین الصید و النساء،بأنّ المرتکب للصید یجب علیه المبیت فی لیلة الثالث عشر و لو کان سهوا،لأنّ فی ارتکاب الصید تجب الکفّارة و لو سهوا، بخلاف غیره مثل ارتکاب النساء فلا کفّارة فی صورة السهو فیه.
و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الصید.
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غیره(1)، (و لم تغرب(2)علیه الشمس لیلة الثالث عشر بمنی) .
(و إلاّ) یجتمع الأمران الاتّقاء و عدم الغروب،سواء انتفیا أم أحدهما(3) (وجب المبیت لیلة الثالث عشر بمنی) ،و لا فرق مع غروبها علیه بین من تأهّب(4)للخروج قبله فغرب علیه قبل أن یخرج و غیره،و لا بین(5)من خرج و لم یتجاوز حدودها حتّی غربت و غیره(6).
و قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق فی وجوب الکفّارة فی الصید بین العمد و السهو.
الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الصید.
هذا شرط ثان لجواز النفر من منی بعد زوال الیوم الثانی عشر،و هو خروجه قبل غروب الشمس،فلو أخّر و غربت الشمس فی لیلة الثالث عشر وجب علیه المبیت فی هذه اللیلة.
أی انتفی أحد الشرطین و هما ارتکاب الصید أو النساء و عدم خروجه قبل غروب الشمس فی لیلة الثالث عشر من ذی الحجّة.فعند فقد الشرطین أو أحدهما یجب علیه المبیت بمنی فی تلک اللیلة أیضا.
تأهّب:تهیّأ و استعدّ.(أقرب الموارد).یعنی اذا غربت الشمس قبل خروجه من منی وجب علیه المبیت فی لیلة الثالث عشر بلا فرق بین تهیّؤه للخروج و عدمه.
و الضمیر فی قوله«غروبها»یرجع الی الشمس،و فی«قبله»یرجع الی الغروب، و فی«غیره»یرجع الی«من»الموصولة فی قوله«من تأهّب».
یعنی و لا فرق أیضا فی وجوب المبیت فی لیلة الثالث عشر بین من خرج من منی لکن لم یخرج عن حدودها قبل الغروب،کما اذا شرع فی الخروج لکن غربت الشمس قبل خروجه من حدود منی و بین من لم یخرج.
الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی«من»الموصولة فی قوله«من خرج».
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نعم(1)،لو خرج منها قبله ثمّ رجع بعده لغرض کأخذ شیء نسیه لم یجب المبیت،و کذا(2)لو عاد لتدارک واجب بها.و لو رجع(3)قبل الغروب لذلک فغربت علیه بها ففی وجوب المبیت قولان،أجودهما ذلک(4).
(و) حیث وجب مبیت لیلة الثالث عشر وجب (رمی الجمرات) الثلاث (فیه(5)،ثمّ ینفر فی الثالث عشر،و یجوز قبل الزوال بعد الرمی) .
[bookmark: _Toc222][وقت الرمی من طلوع الشمس الی غروبها]
(و وقته) أی وقت الرمی (من طلوع الشمس الی غروبها) فی المشهور(6)،و قیل:أوله الفجر،و أفضله عند الزوال (و یرمی المعذور)
هذا فرع آخر،و هو اذا خرج الناسک من منی قبل الغروب ثمّ رجع إلیها بعد الغروب لغرض و عمل مثل نسیانه شیئا من منی فرجع لأخذه،ففی مثل هذا الفرض لا یجب علیه أن یبیت بمنی فی لیلة الثالث عشر.
و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الغروب و کذلک فی قوله«بعده».
یعنی و کذلک لا یجب علیه المبیت فی لیلة الثالث عشر لو عاد بعد الغروب الی منی لتدارک ما فات منه مثل رمی الجمار أو رمی بعض الحصیات الفائتة.
هذا فرع آخر،و هو اذا رجع الناسک لتدارک ما فات منه بمنی قبل الغروب فغربت علیه الشمس فی منی ففی وجوب المبیت فی لیلة الثالث عشر قولان.
أی أجود القولین وجوب المبیت.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الیوم الثالث عشر.یعنی اذا وجب مبیت اللیلة وجب رمی الجمرات الثلاث فی الیوم الثالث عشر،لکن یجوز له أن ینفر من منی قبل زوال الیوم الثالث عشر،بخلاف الیوم الثانی عشر فلا یجوز له الخروج قبل زواله کما مرّ.
القول المشهور فی مقابل القول بکون وقت الرمی من أول طلوع الفجر لا
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کالخائف(1)و المریض و المرأة و الراعی(2) (لیلا(3)،و یقضی الرمی لو فات) فی بعض الأیّام (مقدّما(4)علی الأداء) فی تالیه(5)،حتّی لو فاته رمی(6)یومین قدّم الأول(7)علی الثانی،و ختم بالأداء(8)،و فی اعتبار
طلوع الشمس.
و الضمیر فی قوله«أوله»یرجع الی وقت الرمی.
هذا مثال أول للمعذور،و هو الذی یخاف علی نفسه أو عرضه أو ماله من الرمی فی النهار،فیجوز له الرمی فی اللیل.
هذان أیضا مثالان للمعذور،فإنّ الراعی و المرأة یجوز لهما الرمی فی اللیل.
ظرف لقوله«و یرمی المعذور».
بصیغة اسم الفاعل،حال من الناسک القاضی.یعنی یجب علیه تقدیم القضاء علی أداء رمی الیوم اللاحق.مثلا اذا فات عنه الرمی یوم الحادی عشر و أراد رمی الجمار فی الیوم الثانی عشر وجب علیه رمی ما فات قضاء ثمّ یرمی جمار الیوم الثانی عشر أداء.
ظرف لقوله«علی الأداء».یعنی أنّ الناسک یقدّم القضاء علی الأداء فی الیوم التالی.
و الضمیر فی قوله«تالیه»یرجع الی القضاء.
یعنی لو فات علی الناسک رمی جمار الیومین وجب علیه أن یقدّم قضاء رمی جمرة الیوم الأول علی رمی جمرة الیوم الثانی،کما اذا فاته رمی جمرة الیوم الحادی عشر و الثانی عشر فأراد الرمی فی الیوم الثالث عشر وجب قضاء رمی جمرة الیوم الحادی عشر ثمّ الثانی عشر ثمّ یرمی الثالث عشر أداء.
أی قدّم الیوم الأول علی الیوم الثانی کما أوضحناه،بأنه یجب علیه قضاء رمی جمرة الیوم الأول قبل قضاء رمی جمرة الیوم الثانی.
أی ختم الرمی بالأداء کما أوضحناه.
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وقت الرمی(1)فی القضاء قولان،أجودهما ذلک(2)،و تجب نیة القضاء فیه(3)،و الأولی الأداء فیه فی وقته(4)،و الفرق(5)وقوع ما فی ذمّته أولا علی وجهین دون الثانی(6).
[bookmark: _Toc223][لو رحل قبل الرمی]
(و لو رحل) من منی (قبله) أی قبل الرمی أداء(7)و قضاء (رجع له) فی أیّامه(8)، (فإن تعذّر) علیه
المراد من«وقت الرمی»هو النهار کما قال المصنّف رحمه اللّه«و وقته من طلوع الشمس الی غروبها»فهل یجب رعایة الوقت المذکور لرمی القضاء أیضا أم یجوز القضاء و لو فی اللیل؟فیه قولان.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اعتبار الوقت فی قضاء الرمی أیضا مثل الأداء.
الضمیران فی قولیه«فیه»یرجعان الی الرمی.یعنی تجب علی الناسک نیة القضاء و الأداء فی الرمی.
ظرف لقوله«و الأولی الأداء فیه».
یعنی أنّ الفرق بین وجوب نیة القضاء و أولویة وجوب نیة الأداء فی وقته هو تعلّق الرمی علی ذمّته فی القضاء علی وجهین،بخلاف الأداء،فلا یتعلّق علی ذمّته إلاّ الأداء،فالأولی فیه أیضا نیة الأداء.
المراد من«الثانی»هو قوله«الأداء فیه فی وقته»فإنّ الرمی فی وقته لم یکن علی وجهین.
کما إذا تعلّق علیه وجوب الرمی عند وقته أو وجوب قضاء الرمی عند فوته فی وقته لکنّ الناسک خرج من منی بلا إتیانه لا أداء و لا قضاء فیجب علیه الرجوع الی منی فی أیّام الرمی.
الضمیر فی قوله«أیّامه»یرجع الی الرمی،و أیّامه هی الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر.
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العود(1) (استناب فیه) فی وقته،فإن فات(2)استناب (فی القابل) (3) وجوبا إن لم یحضر(4)،و إلاّ وجبت المباشرة.
(و یستحبّ النفر فی الأخیر(5)) لمن لم یجب علیه،و العود الی مکّة لطواف الوداع استحبابا مؤکّدا(6)،و لیس واجبا عندنا،و وقته(7)عند إرادة الخروج بحیث لا یمکث بعده إلاّ مشغولا بأسبابه(8)،فلو زاد عنه
بأن لم یتمکّن من العود الی منی فی ذلک الوقت فیجب علیه استنابة الغیر للرمی عنه.و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الرمی،و کذلک فی قوله«وقته».
فاعل قوله«فات»مستتر یرجع الی الوقت.یعنی لو فاتت أیّام الرمی المذکورة وجب علیه أن یستنیب الغیر للرمی فی العام القابل فی أیّام التشریق، فلا یصحّ استنابة الغیر للرّمی فی غیر وقته المذکور.
صفة لموصوف مقدّر و هو العام.
یعنی یجب الاستنابة إن لم یحضر شخصه بمنی فی العام القابل،و إلاّ وجبت رمی الجمار بمباشرة نفسه لا الغیر.
المراد من«الأخیر»هو الیوم الثالث عشر.یعنی یستحبّ لمن لم یجب علیه المبیت فی لیلة الثالث عشر أنّ یتوقّف فی منی الی یوم الثالث عشر،ففیه یرجع الی مکّة لطواف الوداع،و لیس له أن یرجع من منی الی بلده.
یعنی أنّ طواف الوداع لیس واجبا عند الإمامیة لکنه مستحبّ مؤکّد.
من حواشی الکتاب:و أوجبه أحمد و الشافعی فی أحد قولیه من العامّة.
(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
أی وقت طواف الوداع عند إرادة الخروج من مکّة بحیث لا یؤخّر الطواف إلاّ بالاشتغال بمقدّمات الخروج.
الضمیر فی قوله«بأسبابه»یرجع الی الخروج،و فی«عنه»یرجع الی الوقت،
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أعاده،و لو نسیه حتّی خرج(1)استحبّ العود له و إن بلغ المسافة(2)من غیر إحرام،إلاّ أن یمضی له شهر،و لا وداع للمجاور(3).
و یستحبّ الغسل(4)لدخولها، (و الدخول من باب بنی شیبة) (5)، و الدعاء(6)کما مرّ.
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(و دخول الکعبة) (7)فقد روی أنّ دخولها دخول فی رحمة اللّه و الخروج
و فی«أعاده»یرجع الی الطواف.
أی لو نسی طواف الوداع حتّی خرج من مکّة استحبّ له العود الی مکّة لطواف الوداع.
و الضمیر فی«له»یرجع الی الطواف.
یعنی اذا نسی طواف الوداع و خرج من مکّة الی حدّ المسافة استحبّ له أن یعود لطواف الوداع أیضا بلا إحرام بشرط عدم مضی شهر من خروجه،و إلاّ یحرم دخول مکّة.
من حواشی الکتاب:الظاهر أنّ المراد بها حدّ الحرم،و الأظهر ثمانیة فراسخ.
«حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
أی لا یستحبّ طواف الوداع للساکن بمکّة.
مستحبّات العود من منی الی مکّة:
الأول من المستحبّات هو الغسل للدخول ببلدة مکّة.و الضمیر فی قوله «لدخولها»یرجع الی مکّة.
الثانی من المستحبّات هو دخول المسجد الحرام من باب بنی شیبة.
الثالث هو الدعاء کما مرّ فی الدخول للطواف.
الرابع هو دخول الکعبة المشرّفة،و الروایة فی خصوص دخول الکعبة منقولة
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منها خروج من الذنوب و عصمة فیما بقی من العمر و غفران لما سلف من الذنوب، (خصوصا للصرورة(1)) ،و لیدخلها بالسکینة و الوقار،آخذا بحلقتی الباب عند الدخول.
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(و الصلاة(2)بین الاسطوانتین) اللتین تلیان تلیان الباب (علی الرخامة(3) الحمراء) .و یستحبّ أن یقرأ فی اولی الرکعتین(4)الحمد و حم السجدة،و فی
فی الوسائل:
عن ابن القدّاح عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال:سألته عن دخول الکعبة فقال:
الدخول فیها دخول فی رحمة اللّه،و الخروج منها خروج من الذنوب،معصوم فیما بقی من عمره،مغفور له ما سلف من ذنوبه.(الوسائل:ج 10 ص 230 ب 16 من أبواب العود الی منی ح 1).
و الضمیر فی قوله«دخولها»یرجع الی الکعبة،و کذلک فی قوله«منها».
المراد من«الصرورة»هو الذی لم یحجّ بعد و هذه اولی حجّته.
و یستحبّ الوقار و السکینة عند الدخول،و کذلک یستحبّ أخذ حلقتی باب الکعبة.
الخامس من المستحبّات هو الصلاة بین الاسطوانتین اللتین هما مقابل باب الکعبة فی داخلها.
الرخامة-بضمّ الراء-:القطعة من الرخام-بضمّ الراء أیضا-و هو حجر معروف.(المنجد).فإنّ فی باطن الکعبة مکان نصب فیه حجر الرخامة الحمراء، و یستحبّ الصلاة علیها،و المشهور أنّ ذلک محلّ ولادة الامام علی علیه السّلام.
یعنی یستحبّ أن یقرأ فی الرکعة الاولی من الصلاة التی یأتیها فی داخل الکعبة بعد سورة الحمد سورة فصّلت،و هی سورة حم السجدة،و التی فیها آیة السجدة
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الثانیة بعدد آیها(1)و هی ثلاث أو أربع و خمسون.
(و) الصلاة (فی زوایاها) الأربع،فی کلّ زاویة(2)رکعتین،تأسّیا(3) بالنبی صلّی اللّه علیه و آله، (و استلامها) (4)أی الزوایا، (و الدعاء) ،و القیام(5)بین رکنی
الواجبة،و لا یخفی بأنه اذا قرأ آیة السجدة وجب علیه أن یسجد لها ثمّ یقوم و یتمّ صلاته.
الآی:جمع مفرده:آیة و هی العلامة و العبرة،و الجمع الآخر منها:الآیات.
(أقرب الموارد).یعنی یستحبّ للمصلّی أن یقرأ فی الرکعة الثانیة من القرآن بعد الحمد بمقدار عدد آیات سورة فصّلت،و هی 54 آیة.
الزاویة من البیت:رکنه،جمعه زوایا.(أقرب الموارد).
یعنی أنّ استحباب الصلاة فی زوایا الکعبة للتبعیة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله کما جاء فی الوسائل:
عن إسماعیل بن همام قال:قال أبو الحسن علیه السّلام:دخل النبی صلّی اللّه علیه و آله الکعبة فصلّی فی زوایاها الأربع،و صلّی فی کلّ زاویة رکعتین.(الوسائل:ج 9 ص 373 ب 36 من أبواب مقدّمات الطواف ح 2).
الضمیر فی قوله«استلامها»یرجع الی الکعبة.یعنی یستحبّ استلام الزوایا فی داخل الکعبة.
یعنی یستحبّ أن یقیم بین رکنی الغربی و الیمانی و الجدار الممتدّ بینهما مقابل الجدار الذی فیه باب الکعبة بأن یواجه هذا الجدار و یرفع یدیه و یلصق به بدنه و یدعو،کما ورد عن المعصومین علیهم السّلام فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار قال:رأیت العبد الصالح علیه السّلام دخل الکعبة فصلّی رکعتین علی الرخامة الحمراء،ثمّ قام فاستقبل الحائط بین الرکن الیمانی و الغربی فرفع یده و لصق به و دعا،ثمّ تحوّل الی الرکن الیمانی فلصق به و دعا،ثمّ أتی الرکن الغربی،ثمّ خرج.(الوسائل:ج 9 ص 374 ب 36 من أبواب مقدّمات الطواف ح 4).
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الغربی و الیمانی،رافعا یدیه،ملصقا به(1)،ثمّ کذلک(2)فی الرکن الیمانی،ثمّ الغربی(3)،ثمّ الرکنین الآخرین(4)،ثمّ یعود الی الرخامة(5)الحمراء فیقف علیها،و یرفع رأسه الی السماء،و یطیل الدعاء،و یبالغ فی الخشوع و حضور القلب.
[bookmark: _Toc228][الدعاء عند الحطیم و استلام الحجر]
(و الدعاء عند الحطیم) (6)سمّی به لازدحام الناس عنده للدعاء و استلام الحجر فیحطم(7)بعضهم بعضا،أو لانحطام(8)الذنوب عنده،
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الحائط الذی بین الرکنین.
یعنی یفعل فی الرکن الیمانی کما فعل بین الرکنین من القیام و رفع الید و الإلصاق و الدعاء.
أی یصیر الی الرکن الغربی و یفعل فیه أیضا کما ذکر آنفا.
یعنی یصیر الی الرکنین الآخرین و یفعل کما فعل من قبل.
یعنی بعد العمل فی الزوایا الأربعة-من القیام و رفع الید و الإلصاق و الدعاء- یرجع الی قطعة الحجر الحمراء فیقف علیها و یرفع رأسه الی السماء و یبالغ فی الخشوع عند ذلک و یحضر قلبه الی اللّه و یدعو بما شاء.
السادس من المستحبّات هو الدعاء عند الحطیم.
الحطیم:جدار حجر الکعبة،و قیل:ما بین الرکن و زمزم و المقام،سمّی بذلک لانحطام الناس علیه أی لازدحامهم.(أقرب الموارد،المنجد).
و قد ذکر الشارح رحمه اللّه فی تسمیة الحطیم وجوها:
الأول:حطم الناس بعضهم بعضا لاستلام الحجر و الدعاء عنده.
أی ازدحموا و حطم بعضهم بعضا لیصل نفسه لاستلام الحجر.
الثانی من وجوه التسمیة هو انحطام الذنوب و انکسارها فی المقام،فالحطیم صفة بمعنی اسم الفاعل،یعنی أنّ المکان المذکور یکسر الذنوب.
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فهو فعیل بمعنی فاعل،أو لتوبة اللّه(1)فیه علی آدم فانحطمت ذنوبه، (و هو(2)أشرف البقاع) علی وجه الأرض علی ما ورد فی الخبر(3)عن زین العابدین و ولده الباقر علیهما الصلاة و السلام، (و هو(4)ما بین الباب و الحجر) الأسود،و یلی الحطیم(5)فی الفضل عند المقام،ثمّ الحجر،ثمّ ما
الثالث من وجوه التسمیة هو قبول توبة آدم علیه السّلام فی المکان المذکور و کسر ذنوبه فیه.
و الضمیر فی قوله«ذنوبه»یرجع الی آدم علیه السّلام.
الضمیر یرجع الی الحطیم.یعنی أنّ ذلک المکان هو أشرف الأمکنة علی وجه الأرض.
و الخبر منقول عن الإمام الرضا علیه السّلام فی کتاب الکافی،و لم نعثر علی روایة فی هذا المضمار عن الإمامین السجّاد و الباقر علیهما السّلام کما ذکره الشارح رحمه اللّه:
عن الحسن بن الجهم قال:سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن أفضل موضع فی المسجد یصلّی فیه،قال:الحطیم ما بین الحجر و باب البیت،قلت:و الذی یلی ذلک فی الفضل؟فذکر أنه عند مقام إبراهیم علیه السّلام،قلت:ثمّ الذی یلیه فی الفضل؟ قال:فی الحجر،قلت:ثمّ الذی یلی ذلک؟قال:کلّ ما دنا من البیت.(الکافی:ج 4 ص 525 ح 1).
البقاع-بکسر الباء جمع مفرده:بقعة بضمّ الباء-:القطعة من الأرض.(أقرب الموارد).
الضمیر یرجع الی الحطیم.یعنی أنّ الحطیم ما بین الباب للکعبة و الحجر الأسود.
یعنی أنّ الفضل بعد الحطیم الدعاء عند مقام إبراهیم علیه السّلام،ثمّ الدعاء فی حجر إسماعیل،ثمّ یلی الفضل کلّ ما دنا من البیت،کما هو المستفاد من خبر الحسن بن الجهم الآنف الذکر.
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دنا من البیت.
[bookmark: _Toc229][استلام الأرکان و المستجار و إتیان زمزم]
(و استلام الأرکان) (1)کلّها، (و المستجار(2)،و إتیان(3)زمزم و الشرب منها) و الامتلاء،فقد قال النبی صلّی اللّه علیه و آله:ماء زمزم لما شرب(4)له،فینبغی شربه للمهمّات(5)الدینیة و الدنیویة.فقد فعله جماعة من الأعاظم لمطالب مهمّة فنالوها(6)،و أهمّها(7)طلب رضا اللّه و القرب منه
السابع من المستحبّات هو استلام أرکان البیت،و هذا غیر استحباب استلام زوایا البیت من الداخل کما ذکر.
بالکسر،عطفا علی الأرکان.یعنی یستحبّ استلام المستجار،و سمّی به لاستجارة فاطمة أمّ علی علیه السّلام به عند ولادته علیه السّلام.
الثامن من المستحبّات هو أن یجیء الی ماء زمزم و یشرب منها.
قوله«شرب»بصیغة المجهول.و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی«ما» الموصولة.یعنی أنّ ماء زمزم یشرب لقضاء الحوائج.
و قد ورد هذا الحدیث فی مستدرک الوسائل:
عن إسماعیل بن جابر قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:ماء زمزم شفاء من کلّ داء-و أظنّه قال:-کائنا ما کان،لأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:ماء زمزم لما شرب له.(مستدرک الوسائل:ج 9 ص 348 ب 14 من أبواب مقدّمات الطواف ح 2).
یعنی ینبغی أن یشرب ماء زمزم بنیة قضاء الحاجات المهمّة الدینیة منها و الدنیویة.
الضمیر فی قوله«نالوها»یرجع الی المطالب المهمّة،فإنّ طائفة من أعاظم الفقهاء و العلماء شربوا من ماء زمزم بقصد قضاء حاجاتهم المهمّة فنالوا حوائجهم.
الضمیر فی قوله«أهمّها»یرجع الی المطالب المهمّة.یعنی أنّ أهمّ المطالب
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و الزلفی(1)لدیه،و یستحبّ مع ذلک(2)حمله و إهداؤه.
[bookmark: _Toc230][الخروج من باب الحنّاطین]
(و الخروج(3)من باب الحنّاطین) سمّی بذلک لبیع الحنطة عنده،أو الحنوط(4)،و هو باب بنی جمح(5)بإزاء الرکن الشامی،داخل فی المسجد کغیره(6)،و یخرج من الباب المسامت
و الحوائج أن یطلب الحاجّ عند شربه رضا اللّه تعالی و التقرّب إلیه.
الزلفی-بضمّ الزاء و سکون اللام-:المنزلة و القربة،و ألفها للتأنیث کالبشری.
و منه فی القرآن الکریم وَ مٰا أَمْوٰالُکُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُکُمْ بِالَّتِی تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنٰا زُلْفیٰ .
أی قربة.(أقرب الموارد،و الآیة 37 من سورة سبأ).
و الضمیر فی قوله«لدیه»یرجع الی اللّه تعالی.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الشرب و التقرّب إلیه.یعنی یستحبّ مع الشرب قربة حمل ماء زمزم و إعطاؤه لإخوانه هدیة.
التاسع من المستحبّات هو خروج الحاجّ من الباب الموسوم بباب الحنّاطین.
و التسمیة به إما لبیع الحنطة فی هذا الباب أو لبیع الحنوط فیه.
الحنوط-بالفتح-:کلّ طیب یمنع الفساد تحشی بها جثّة المیّت بعد تجویفه فتحفظه من البلی طویلا.(المنجد).
الجمح-بضمّ الجیم و فتح المیم بعده الحاء المهملة-:من جمح بمعنی أسرع قال تعالی لَوَلَّوْا إِلَیْهِ وَ هُمْ یَجْمَحُونَ .(التوبة:57).فإنّ ذلک الباب وقع فی محاذی الرکن الشامی من البیت.
من حواشی الکتاب:بنی جمح:بطن من قریش علی ما فی الدروس و هو داخل فی المسجد کغیره من الأبواب.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع الی باب الحنّاطین.یعنی أنه داخل فی المسجد الحرام کغیره من الأبواب.
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له(1)مارّا من عند الأساطین إلیه علی الاستقامة(2)لیظفر به.
[bookmark: _Toc231][الصدقة بتمر یشتریه بدرهم]
(و الصدقة(3)بتمر یشتریه بدرهم) شرعی،و یجعلها قبضة قبضة بالمعجمة(4)،و علّل فی الأخبار بکونه کفّارة لما لعلّه دخل علیه فی حجّه من حکّ أو قملة(5)سقطت أو نحو ذلک،ثمّ إن استمر
یعنی یستحبّ للحاجّ أن یخرج من المسجد الحرام بإزاء الرکن الشمالی.
و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الرکن الشامی.
قوله«مارّا»حال من الحاجّ الخارج.بمعنی أنه یمرّ عند الخروج من عند الأساطین و یمشی الی طرف الباب الموازی للرکن الشامی.
المراد من«الاستقامة»هو المشی الی طرف الباب الموازی للرکن الشامی بنحو المستقیم بلا انحراف الی یمین و لا یسار لیحصل استحباب الخروج من باب الحنّاطین،فاذا خرج کذلک کان خارجا من تلک الباب.
و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی باب الحنّاطین.
العاشر من المستحبّات اشتراء تمر بدرهم و تصدّقه للفقراء بحیث یجعلها قبضة و قبضة و یقسّمها بینهم.
قبض الشیء:أمسکه بیده و ضمّ علیه أصابعه.(المنجد).
قبص الشیء:تناوله بأطراف اصابعه.(المنجد).
فالتقیید بالمعجمة للإشارة باستحباب التقسیم بالقبض لا بالقبص.
ففی الأخبار علّل التصدّق کذلک بکون ذلک التمر کفّارة عمّا ارتکبه فی إحرام حجّه من حکّ بدنه أو إسقاط قملة أو نحو ذلک.
و الروایة الدالّة علی ما ذکر منقولة فی الکافی:
عن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ینبغی للحاجّ اذا قضی نسکه و أراد أن یخرج أن یبتاع بدرهم تمرا یتصدّق به فیکون کفّارة لما لعلّه دخل علیه فی حجّه من حک أو قملة سقطت أو نحو ذلک.(الکافی:ج 4 ص 533 ح 1).
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الاشتباه(1)فهی صدقة مطلقة،و إن ظهر له(2)موجب یتأدّی بالصدقة، فالأقوی(3)إجزاؤها لظاهر(4)التعلیل کما فی(5)نظائره،و لا یقدح اختلاف الوجه لابتنائه(6)علی الظاهر،مع أنّا(7)لا نعتبره.
یعنی لو لم یلتفت الحاجّ بوقوع ما یوجب الکفّارة یکون ذلک صدقة مطلقة فی حقّه،و لو ظهر له ارتکابه ما یوجب الکفّارة فتکون مجزیة.
و المراد من«الصدقة المطلقة»هو التصدّق بلا سبب موجب له.
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الحاجّ.و فاعل قوله«ظهر»مستتر یرجع الی الموجب.یعنی لو تبیّن للحاجّ وقوع ما یوجب الکفّارة فیتأدّی بالصدقة المذکورة.
یعنی لو تبیّن للحاجّ وقوع ما یوجب الکفّارة فالأقوی إجزاء هذه الصدقة من الکفّارة الواجبة علیه.
و قد علّل الشارح رحمه اللّه لقوله بالإجزاء-فی مقابل ما یتوهّم بأنّ الصدقة بنیة الاستحباب فکیف تجزی عن الکفّارة الواجبة؟-بأنّ فی الروایة علّل بکفایته عن الکفّارة المتعلّقة علی ذمّته أولا،و کفایة نیة الندب عن الواجب فی نظائره ککفایة نیة الاستحباب فی یوم الشکّ عند ظهور کون الصوم واجبا ثانیا، و ابتناء نیة الاستحباب علی الظاهر ثالثا.
هذا هو التعلیل الأول لدفع التوهّم المذکور،کما قال علیه السّلام فی الروایة المذکورة«فیکون کفّارة لما لعلّه دخل علیه فی حجّه من حکّ أو قملة سقطت...الخ».
و هذا تعلیل ثان لإجزاء الصدقة عن الکفّارة الواجبة.
و هذا تعلیل ثالث.و الضمیر فی قوله«لابتنائه»یرجع الی الوجه.
یعنی مع عدم اعتبار الوجه عندنا،کما أشار إلیه سابقا فی نیة الصلاة و نیة الوضوء.
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(و العزم(1)علی العود) الی الحجّ،فإنّه من أعظم الطاعات،و روی أنه(2)من المنشئات(3)فی العمر،کما أنّ العزم علی ترکه مقرّب للأجل و العذاب،و یستحبّ أن یضمّ الی العزم سؤال اللّه تعالی ذلک(4)عند الانصراف.
[bookmark: _Toc233][یستحبّ الإکثار من الصلاة بمسجد الخیف]
(و یستحبّ الإکثار من الصلاة بمسجد الخیف) (5)لمن کان بمنی،فقد
الحادی عشر من المستحبّات هو عزم الحاجّ علی العود الی الحجّ، و لیس طواف الوداع یعنی ترکه الحجّ أبدا،فإنّ قصد الحجّ من الطاعات العظیمة.
الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی العزم علی العود،یعنی ورد فی الروایات أنّ العزم علی الحجّ یوجب طول العمر،کما أنّ العزم علی ترکه یوجب قصر العمر.
أمّا فی المعنی الأول فقد ورد فی الکافی:
عن عبد اللّه بن سنان قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:من رجع من مکّة و هو ینوی الحجّ من قابل زید فی عمره.(الکافی:ج 4 ص 281 ح 3).
و أمّا فی المعنی الثانی فقد ورد فی الکافی أیضا:
عن حسین الأحمسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من خرج من مکّة و هو لا یرید العود إلیها فقد اقترب أجله و دنا عذابه.(الکافی:ج 4 ص 270 ح 1).
المنشئات-بالشین-:جمع منشئ،بمعنی ما یحدث العمر و یجدّده،و هو کنایة عن کونه موجبا لزیادة العمر.
المنسئات-بالسین کما عن بعض نسخ اللمعة-جمع مفرده:منسئ بمعنی المؤخّر، و کلاهما بصیغة اسم الفاعل فی الصحاح:نسأت الشیء نساء:أخّرته.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العود.یعنی یستحبّ أن یسأل اللّه تعالی أن یوفّقه للعود الی الحجّ علاوة علی العزم.
و قد ذکرنا وجه تسمیة المسجد المذکور بمسجد الخیف،فمن کان بمنی یستحبّ
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روی(1)أنه من صلّی به مائة رکعة عدلت عبادة سبعین عاما،و من سبّح اللّه فیه مائة تسبیحة کتب له أجر عتق رقبة،و من هلّل اللّه فیه مائة عدلت إحیاء نسمة(2)،و من حمد اللّه فیه مائة عدلت خراج العراقین(3) ینفق فی سبیل اللّه،و إنّما سمّی خیفا لأنه(4)مرتفع عن الوادی،و کلّ ما ارتفع عنه سمّی خیفا.
(و خصوصا عند المنارة(5)) التی فی وسطه،
له أن یصلّی فی هذا المسجد کثیرا.
و الروایة منقولة فی الوسائل:
عن أبی حمزة الثمالی عن أبی جعفر علیه السّلام أنه قال:من صلّی فی مسجد الخیف بمنی مائة رکعة قبل أن یخرج منه عدلت عبادة سبعین عاما،و من سبّح اللّه فیه مائة تسبیحة کتب له کأجر عتق رقبة،و من هلّل اللّه فیه مائة تهلیلة عدلت أجر إحیاء نسمة،و من حمد اللّه فیه مائة تحمید عدلت أجر خراج العراقین یتصدّق به فی سبیل اللّه عزّ و جلّ.(الوسائل:ج 3 ص 535 ب 51 من أبواب أحکام المساجد ح 1).
النسمة-محرّکة-:نفس الروح و الإنسان،جمعها:نسم و نسمات،و فی الکلّیات:
کلّ دابّة فیها روح فهی نسمة.(أقرب الموارد).
المراد من«العراقین»هو بلده البصرة و الکوفة،کانتا مرکز اجتماع الجیش و العسکر،و لکلّ منهما حاکما مستقلاّ.
الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی مسجد الخیف أی لأنه وقع فی مکان مرتفع عن المسیل و الوادی.
المنارة-بفتح المیم-:موضع النور.یقال:هدم فلان منار المساجد.
(أقرب الموارد).
فإنّ المنارة قد وقعت فی وسط مسجد الخیف بحیث لکلّ جانب منها ثلاثین
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(و فوقها(1)الی القبلة بنحو من ثلاثین ذراعا) ،و کذا عن یمینها(2) و یسارها و خلفها،روی تحدیده(3)بذلک معاویة بن عمّار(4)عن الصادق علیه السّلام،و أنّ ذلک مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و أنه صلّی فیه ألف نبی، و المصنّف اقتصر علی الجهة
ذراعا فی القدیم لکنّها توسعت تدریجا،و الحال-علی ما نقل بعض المعاصرین- یکون طوله 108 مترا و عرضه 91 مترا.
یعنی تستحبّ الصلاة خصوصا عند المنارة و فوقها.و المراد من«فوقها»هو قدّامها الی طرف القبلة بمقدار ثلاثین ذراعا أی 15 مترا.
أی و کذلک یستحبّ الصلاة بنحو من ثلاثین ذراعا عن یمین المنارة المذکورة، و کذا عن یسارها و خلفها.
و الحاصل:إنه تستحبّ الصلاة فی الجوانب الأربعة من هذه المنارة الواقعة فی وسط مسجد الخیف.
الضمیر فی قوله«تحدیده»یرجع الی مسجد الخیف.و المشار إلیه فی قوله «بذلک»یرجع الی کون جوانبها الأربعة بمقدار ثلاثین ذراعا.
الروایة منقولة فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:صلّ فی مسجد الخیف و هو مسجد منی،و کان مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی عهده عند المنارة التی فی وسط المسجد،و فوقها الی القبلة نحوا من ثلاثین ذراعا،و عن یمینها و عن یسارها و خلفها نحوا من ذلک.قال:فتخیّر ذلک،فإن استطعت أن یکون مصلاّک فیه فافعل فإنّه قد صلّی فیه ألف نبی،و إنّما سمّی الخیف لأنه مرتفع عن الوادی،و ما ارتفع عن الوادی سمّی خیفا.(الوسائل:ج 3 ص 534 ب 50 من أبواب أحکام المساجد ح 1).
و المشار إلیه فی قوله«ذلک»یرجع الی الحدود المذکورة.


477
الواحدة(1)،و فی الدروس أضاف یمینها و یسارها کذلک(2)،و لا وجه للتخصیص(3)،و ممّا یختصّ به(4)من الصلوات صلاة ستّ رکعات فی أصل الصومعة.
[bookmark: _Toc234][یحرم إخراج من التجأ الی الحرم بعد الجنایة]
(و یحرم إخراج من التجأ الی الحرم بعد الجنایة) بما یوجب حدّا(5)أو تعزیرا أو قصاصا،و کذا لا یقام(6)علیه فیه. (نعم،یضیّق علیه فی المطعم)
کما فی قوله«و فوقها الی القبلة بنحو من ثلاثین ذراعا».
قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس:و أفضله فی مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و هو من المنارة الی نحو من ثلاثین ذراعا الی جهة القبلة،و عن یمینها و یسارها کذلک.
(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 462).
أی لا دلیل للتخصیص لأنّ الروایة المذکورة تدلّ علی الفضل فی الجوانب الأربعة من المنارة.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی مسجد الخیف.یعنی و من الصلاة المستحبّة المختصّة بمسجد الخیف ستّ رکعات فی أصل الصومعة.
الصومعة:منار الراهب،جمعها:صوامع.(أقرب الموارد).
و قد ورد فی الخبر المنقول من الوسائل:
عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:صلّ ستّ رکعات فی مسجد منی فی أصل الصومعة.(الوسائل:ج 3 ص 535 ب 51 من أبواب أحکام المساجد ح 2).
کما اذا التجأ الجانی الذی یکون محکوما بالحدّ أو التعزیر،فلا یجوز إخراجه من الحرم لإجراء الحدّ أو التعزیر فی حقّه.
فاعل قوله«لا یعاد»مستتر یرجع الی الحدّ و التعزیر و القصاص،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحرم.
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(و المشرب) بأن لا یزاد منهما علی ما یسدّ الرمق(1)ببیع(2)و لا غیره،و لا یمکّن(3)من ماله زیادة علی ذلک، (حتّی یخرج) فیستوفی(4)منه.
(فلو جنی فی الحرم قوبل) (5)بمقتضی جنایته (فیه) لانتهاکه حرمة الحرم،فلا حرمة له،و ألحق بعضهم به(6)مسجد النبی و مشاهد الأئمّة علیهم السّلام و هو(7)ضعیف المستند.
الرمق-محرّکا-بقیة الحیاة،جمعه:أرماق.(أقرب الموارد).
الجارّ متعلّق بقوله«بأن لا یزاد منهما».یعنی انّ الجانی الملتجئ بالحرم یضیّق علیه بعدم بیعه من المطعم و المشرب أزید ممّا یسدّ بقیة حیاته،و کذلک بغیر البیع کالهبة و الصدقة.
و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی البیع.
أی لا یجوز أن یمکّن للجانی من ماله أزید ممّا یسدّ رمقه.
فاعله قوله«یستوفی»مستتر یرجع الی الحدّ و التعزیر و القصاص،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الجانی.
یعنی لو ارتکب الجنایة فی الحرم قوبل بما یقابل جنایته،لأنه لم یراع حرمة الحرم فلا یلاحظ الحرمة فی حقّه.
و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحرم،و فی«انتهاکه»یرجع الی الجانی، و کذلک فی«له».
من حواشی الکتاب:یعنی ألحق بعض الفقهاء بالحرم فی الحکم المذکور مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و مشاهد الأئمة علیهم السّلام لإطلاق اسم الحرم علیها فی بعض الأخبار و یناسبه التعظیم.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
الضمیر یرجع الی الإلحاق،و المستند هو إطلاق اسم الحرم علی مشهد الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و مشاهد الأئمة علیهم السّلام،و هو ضعیف لأنّ الحرم ینصرف عند الإطلاق الی حرم اللّه.
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[bookmark: _Toc235][الفصل السادس فی کفّارات الإحرام]
[bookmark: _Toc236]اشارة
(الفصل السادس) (1)
(فی کفّارات(2)الإحرام) اللاحقة(3)بفعل شیء من محرّماته (و فیه(4)بحثان:)
[bookmark: _Toc237][البحث الأول کفّارة الصید]
[bookmark: _Toc238]اشارة
(الأول:فی کفّارة الصید)
کفّارات الإحرام
أی الفصل السادس من فصول کتاب الحجّ التی قال عنها«و فیه فصول».
الکفّارات جمع مفرده:کفّارة،و هی ما یکفّر أی یغطّی به الإثم و غیره،و شرعا ما کفّر به من صدقة و صوم و نحوهما،سمّی به لأنه یکفّر الذنب أو یستره ککفّارة الیمین.(أقرب الموارد).
قوله«اللاحقة»صفة للکفّارات.یعنی أنها تتعلّق بالحرم بسبب ارتکابه شیئا من محرّمات الإحرام.
و الضمیر فی قوله«محرّماته»یرجع الی الإحرام.
الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع الی الفصل السادس،یعنی فی هذا الفصل بحثان، الأول منهما فی کفّارة الصید.
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[bookmark: _Toc239][فی النعامة بدنة]
(ففی النعامة(1)بدنة(2)) و هی من الإبل الانثی التی کمل سنّها خمس سنین(3)،سواء فی ذلک(4)کبیر النعامة و صغیرها،ذکرها و انثاها، و الأولی المماثلة بینهما(5)فی ذلک (ثمّ الفضّ) (6)أی فضّ ثمن البدنة لو
کفّارة الصید
النعامة-بفتح النون کسحابة:حیوان مرکّب من خلقة الطیر و الجمل،اخذ من الجمل العنق و الوظیف و المنسم،و من الطیر الجناح و المنقار و الریش.(المنجد).
مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«ففی النعامة».یعنی أنّ کفّارة قتل النعامة علی المحرم بدنة.
البدنة-محرّکة-:ناقة أو بقرة تنحر بمکّة،سمّیت بذلک لأنهم کانوا یسمّنونها.
(أقرب الموارد).
و المراد منها هو قوله«و هی من الإبل...الخ».
یعنی أنّ المراد من البدنة فی کفّارة النعامة الإبل الانثی التی کمل سنّها خمس سنین و بلغت لستّ سنین.
یعنی لا فرق فی وجوب البدنة کذلک بین قتل النعامة الصغیرة و الکبیرة، و الذکر منها و الانثی،فلو قتلت النعامة الصغیرة الانثی فکفّارتها مثل قتل النعامة الکبیرة المذکّر.
یعنی أنّ الأولی فی نظر الشارح رحمه اللّه المماثلة بین البدنة و النعامة فی الکبیر و الصغیر و الذکورة و الانوثة.
و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی البدنة و النعامة.و المشار إلیه فی قوله«ذلک» یرجع الی الکبیر و الصغیر و الذکر و الانثی.
یعنی لو لم یتمکّن الحاجّ من البدنة فحینئذ یجب علیه أن یشتری بثمنها الحنطة
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تعذّرت (علی البرّ(1)و إطعام ستین) مسکینا، (و الفاضل) من قیمتها(2) عن ذلک (له،و لا یلزمه الإتمام لو أعوز) (3)،و لو فضل منه ما لا یبلغ(4)مدّا أو مدّین دفعه الی مسکین آخر و إن قلّ.
و یفرّقها بین ستین مسکینا،فلو زادت زیادة عن قیمتها فهی له،و لو نقصت لا یجب علیه إکمال الناقص.
الفضّ:من فضّ الشیء فضّا:فرّقه،و قسّمه.(أقرب الموارد).
و فاعل قوله«تعذّرت»مستتر یرجع الی البدنة.
البرّ-بضمّ الباء و تشدید الراء-:القمح،الواحدة:برّة.(أقرب الموارد).
و حاصل المعنی:أنّ المحرم اذا قتل النعامة وجبت علیه البدنة،فلو لم یتمکّن منها وجب علیه تفریق ثمن البدنة باشتراء الحنطة و إطعامها لستین مسکینا.
الضمیر فی قوله«قیمتها»یرجع الی البدنة،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إطعام ستین مسکینا.یعنی أن الفاضل من قیمة البدنة عن إطعام ستین مسکینا یکون للحاجّ.
یعنی لو نقص قیمة البدنة عن إطعام ستین مسکینا لا یجب علیه الإکمال.
أعوز الرجل إعوازا:افتقر و ساءت حاله و أعجزه و اشتدّ علیه.
(أقرب الموارد).
یعنی لو زاد من البرّ الذی اشتراه بثمن البدنة مقدار لا یبلغ مدّا لیکون بمقدار حقّ فرد واحد من المساکین أو مدّین لیکون بمقدار حقّ الاثنین من المساکین وجب علیه دفع الزائد الی مسکین آخر و إن لم یبلغ بمقدار حقّه الذی کان مقداره مدّا،و کلّ مدّ مقداره 750 غرام.
و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی البرّ الذی اشتراه بثمن البدنة،و فی قوله «دفعه»یرجع الی«ما»الموصولة.و فاعل قوله«قلّ»مستتر یرجع الی«ما» الموصولة أیضا.
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(ثمّ صیام ستین یوما) (1)إن لم یقدر علی الفضّ لعدمه(2)أو فقره.
و ظاهره(3)عدم الفرق بین بلوغ القیمة علی تقدیر إمکان الفضّ الستین و عدمه،و فی الدروس(4)نسب ذلک الی قول مشعرا بتمریضه،
یعنی لو لم یتمکّن من البدنة و لا من فضّ ثمنها الی ستین مسکینا وجب علیه أن یصوم ستین یوما.
الضمیر فی قوله«لعدمه»یرجع الی البرّ،و فی«فقره»یرجع الی الناسک.یعنی أنّ عدم قدرته علی الفضّ إمّا لعدم وجود البرّ لأن یشتریه و یقسّمه بین الفقراء أو لعدم الثمن عنده لفقره.
یعنی ظاهر عبارة المصنّف رحمه اللّه فی قوله«ثمّ صیام ستین یوما»هو وجوب الصوم بذلک المقدار بلا فرق بین أن یبلغ ثمن البدنة بمقدار تقسیمه بین ستین مسکینا أم لا.
و بعبارة اخری:لو تمکّن فی الفرض من اشتراء البرّ و تقسیمه بین الفقراء فإنّ قیمة البدنة لا تکفی مقدار حنطة تکفی بإطعام ستین مسکینا لکلّ منهم مدّا،بل تکفی بإطعام ثلاثین مسکینا کذلک.ففی هذا الفرض أیضا یجب علی الناسک صیام ستین یوما علی ما یظهر من عبارة المصنّف رحمه اللّه.
یعنی نسب ذلک فی کتابه الدروس الی قول،و هذه النسبة تدلّ علی عدم اختیاره ذلک القول.
أقول:إنّی تفحّصت عبارته فی الدروس مکرّرا فما وجدت نسبة هذا القول بالغیر من المصنّف رحمه اللّه و لعلّ الشارح رحمه اللّه وصل ما لم نصل إلیه.
و عبارته فی الدروس فی خصوص العجز عن الهدی و وجوب الصوم علیه هکذا:
لو فقد الهدی و وجد ثمنه خلّفه عند ثقة لیذبحه عنه فی ذی الحجّة،فإن تعذّر فمن
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و الأقوی(1)جواز الاقتصار علی صیام قدر ما وسعت من الإطعام،و لو زاد ما لا یبلغ القدر صام عنه یوما کاملا.
(ثمّ صیام ثمانیة عشر یوما) لو عجز عن صوم الستین و ما فی معناها(2) و إن قدر علی صوم أزید من الثمانیة عشر،نعم لو عجز عن صومها(3)
القابل فیه،و لو عجز عن الثمن صام،و أطلق الحسن وجوب الصوم عند الفقد، و خیّر ابن الجنید بینهما و بین الصدقة بالوسطی من قیمة الهدی تلک السنة،و حتّم ابن إدریس رحمه اللّه الصوم مطلقا.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 439).
هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المسألة،فالأقوی عنده هو أنّ العاجز عن البدنة و فضّ ثمنها بالحنطة بین ستین مسکینا لعدم بلوغ قیمة البدنة بذلک المقدار،بل کفایته بالتقسیم بین أقلّ من ذلک العدد،فیکفی صومه بمقدار عدد یبلغ قیمة البدنة بإطعامه ذلک العدد.
مثلا اذا بلغ ثمن البدنة عند فرض وجوده بإطعام ثلاثین مسکینا وجب علی العاجز عن الإطعام صوم ثلاثین یوما لا أزید منه.
من حواشی الکتاب:وجه القوّة قوله علیه السّلام فی صحیحة عبیدة الحذّاء:فإن لم یقدر علی الطعام صام لکلّ نصف صاع یوما.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
الضمیر فی قوله«معناها»یرجع الی صیام الستین.و المراد منه هو صوم عدد یبلغه ثمن البدنة فرضا لإطعام المساکین،کما أوضحناه فی الهامش السابق، فیجب علیه أن یصوم ثمانیة عشر یوما و إن تمکّن من صوم أزید منها.
یعنی لو عجز عن صوم ثمانیة عشر یوما وجب علیه ما تمکّن منه و لو کان قلیلا مثل صوم یوم واحد أو أزید.
لکن فی صورة العجز عن صوم ستین یوما یجب علیه حینئذ صوم ثمانیة عشر یوما و لو قدر علی صوم أزید منها.
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وجب المقدور.و الفرق(1)ورود النصّ بوجوب الثمانیة عشر لمن عجز عن الستین الشامل لمن قدر علی الأزید(2)فلا یجب.و أمّا المقدور من الثمانیة عشر(3)فیدخل فی عموم:«فأتوا منه ما استطعتم»لعدم المعارض، و لو شرع فی صوم الستین قادرا(4)علیها فتجدّد عجزه بعد تجاوز الثمانیة
یعنی و الفرق بین العجز عن صوم الستین فینتقل الی صوم ثمانیة عشر و إن کان یقدر علی أزید منها و بین العجز عن الثمانیة عشر فإنه یجب علیه ما تمکّن هو ورود النصّ،بأنه اذا عجز الناسک عن صوم الستین وجب علیه صوم ثمانیة عشر یوما،بخلاف عجزه عن صوم ثمانیة عشر یوما فإنّه لم یتعیّن علیه مقدار الصوم الواجب.
فبحکم قوله صلّی اللّه علیه و آله«و اذا أمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتم».(مصابیح الکلام للوحید البهبهانی:باب الوضوء،و راجع هامش 4 من عوالی اللآلی:ج 4 ص 58)یجب علیه صوم مقدار أیّام یمکّن صومها.
و النصّ الفارق منقول فی الوسائل(ج 9 ص 183 و 184 ب 2 من أبواب کفّارات الصید ح 1 و 3 و 5،فراجع).
فإنّ إطلاق وجوب ثمانیة عشر یوما عند العجز عن الستین یشمل لمن قدر علی صوم أزید منها أیضا.
یعنی و أمّا المقدور من أقلّ من الثمانیة عشر یوما فیدخل فی عموم قوله صلّی اللّه علیه و آله:
اذا أمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتم.(مصابیح الکلام للوحید البهبهانی:باب الوضوء،و راجع هامش 4 من عوالی اللآلی:ج 4 ص 58).بخلاف صورة العجز عن الستین،فإنّ القاعدة تشملها،لکنّ النصّ بوجوب ثمانیة عشر یوما یعارض القاعدة المستفادة من الروایة.
یعنی لو شرع الناسک فی صوم ستین یوما فی حال قدرته علیها لکن حصل
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عشر اقتصر علی ما فعل و إن کان شهرا،مع احتمال(1)وجوب تسعة حینئذ لأنها بدل عن الشهر المعجوز عنه.
(و المدفوع الی المسکین) علی تقدیر الفضّ (نصف(2)صاع) مدّان فی المشهور،و قیل:مدّ،و فیه قوّة(3). (و فی بقرة الوحش و حماره(4)بقرة)
العجز قبل الإتمام و بعد تجاوز الثمانیة عشر اکتفی بالذی صامه و لو کان ذلک المقدار شهرا.
یعنی یحتمل فی صورة عجزه بعد صوم شهر وجوب صوم تسعة أیّام،لأنّ بدل صوم الشهرین عند العجز عن ثمانیة عشر یوما و بدل کلّ شهر تسعة أیّام،ففی الفرض المذکور صام شهرا و عجز عن شهر آخر فیجب علیه صوم تسعة أیّام بدل الشهر الذی عجز عن صومه.
و الضمیر فی قوله«لأنها»یرجع الی التسعة.
خبر لقوله«و المدفوع».یعنی اذا عجز الناسک عن البدنة عند صید النعامة و قدر عن فضّ البرّ للمساکین قال المشهور بتعیّن مدّین لکلّ مسکین،و کلّ مدّ یعادل 750 غرام و المدّان یساوی کیلو و نصف الکیلو.
و قال بعض الفقهاء بتعیّن مدّ لکلّ مسکین.
و قد قوّی الشارح رحمه اللّه القول بتعیّن فضّ مدّ لکلّ مسکین،و مستنده هو الروایة المنقولة فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:من أصاب شیئا فداؤه بدنة من الإبل،فإن لم یجد ما یشتری(به-خ ل)بدنة فأراد أن یتصدّق فعلیه أن یطعم ستین مسکینا،کلّ مسکین مدّا.(الوسائل:ج 10 ص 186 ب 2 من أبواب کفّارات الصید ح 11).
الضمیر فی قوله«حماره»یرجع الی الوحش.یعنی کفّارة صید البقرة الوحشیة و الحمار الوحشی بقرة أهلیة مسنّة،و هی التی کملت سنتین و دخلت فی الثالثة.
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(أهلیة) مسنّة فصاعدا،إلاّ أن ینقص سنّ المقتول(1)عن سنّها فیکفی مماثله(2)فیه، (ثمّ الفضّ) (3)للقیمة علی البرّ لو تعذّر، (و نصف ما مضی) فی الإطعام و الصیام مع باقی الأحکام،فیطعم ثلاثین،ثمّ یصوم ثلاثین، و مع العجز(4)تسعة.
[bookmark: _Toc240][فی الظبی و الثعلب و الأرنب شاة]
(و فی الظبی(5)و الثعلب و الأرنب شاة،ثمّ الفضّ) المذکور(6)لو تعذّرت الشاة، (و سدس ما)
یعنی لو نقص من الصید المقتول عن المسنّة فلا تجب المسنّة بل تجب بقرة أهلیة یساوی سنّها سنّ الصید المقتول.
الضمیر فی قوله«مماثله»یرجع الی المقتول،و فی قوله«فیه»یرجع الی السنّ.
یعنی اذا نقص سنّ الصید المقتول عن المسنّة فلا یجب إلاّ بقرة أهلیة تماثل سنّ الصید.
یعنی لو عجز الناسک عن البقرة المسنّة فی کفّارة صید البقرة و الحمار الوحشیّین وجب علیه فضّ ثمن البقرة المسنّة بأن یشتری بها حنطة و یقسّمها بین المساکین.
لکنّ الواجب هنا نصف ما ذکر فی کفّارة النعامة عند العجز عن البدنة.فنصف إطعامه یکون ثلاثین،و نصف الصوم الواجب فیه یکون صوم شهر واحد، و نصف صوم ثمانیة عشر یوما یکون صوم تسعة أیّام.
یعنی لو عجز عن صوم شهر وجب علیه صوم تسعة أیّام،کما أنه لو کان عاجزا عن صوم شهرین وجب علیه صوم ثمانیة عشر یوما،فنصفه فی هذا الفرض صوم تسعة أیّام.
هذا و ما بعده خبر مقدّم لقوله«شاة».یعنی أنّ کفّارة صید الثلاثة المذکورة من الحیوان-الظبی و الثعلب و الأرنب-هی شاة فی صید کلّ واحد منها.
أی فضّ ثمن الشاة باشتراء البرّ و تقسیمه بین الفقراء.


487
(مضی) (1)فیطعم عشرة(2)،ثمّ یصوم عشرة،ثمّ ثلاثة(3)،و مقتضی تساویها(4)فی الفضّ و الصوم أنّ قیمتها لو نقصت عن عشرة لم یجب الإکمال،و یتبعها(5)الصوم،و هذا(6)یتمّ فی الظبی خاصّة
یعنی یجب علی الناسک العاجز عن الشاة سدس ما کان واجبا عند عجزه عن البدنة فی کفّارة النعامة.
لأنّ إطعام العشرة کان سدس إطعام الستین،و کذلک صوم العشرة کان سدس صوم الشهرین.
فاذا عجز عن صوم عشرة أیّام وجب علیه صوم ثلاثة أیّام لأنها سدس الثمانیة عشر التی کانت واجبة عند العجز عن صوم الشهرین فی صید النعامة.
الضمیر فی قوله«تساویها»یرجع الی الثلاثة المذکورة،و فی قوله«قیمتها» یرجع الی الشاة.یعنی مقتضی تساوی الحیوانات المذکورة فی وجوب الفضّ و الصوم عند العجز عن الشاة هو عدم وجوب إکمال إطعام الستین لو نقصت قیمة الشاة عن ذلک المقدار،مثلا اذا بلغ ثمن الشاة بإطعام سبعة مساکین فلا یجب إکمال العشرة.
الضمیر فی قوله«یتبعها»یرجع الی القیمة.یعنی یتبع القیمة الصوم،بمعنی أنّ القیمة اذا کانت بمقدار إطعام سبعة مساکین عند فرض وجودها فلا یجب علیه إلاّ صوم سبعة أیّام لا أزید منها،کما کان کذلک عند إعواز البدنة و إعواز ثمنه عند وجوب الصوم بدل الفضّ.
هنا أشکل الشارح رحمه اللّه بالتساوی المذکور بین الحیوانات الثلاثة،بل اختصّ الحکم المذکور بالظبی خاصّة لوجود النصّ فی خصوصه،لکنّه استدرک بعد ذلک بقوله«نعم ورد فیهما شاة،فمع العجز عنها یرجع الی الروایة العامّة...الخ»ثمّ قال «و هذا هو الأقوی».
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للنصّ(1).أمّا الآخران(2)فألحقهما به جماعة تبعا للشیخ،و لا سند له ظاهرا،نعم(3)ورد فیهما شاة،فمع العجز عنها یرجع الی الروایة العامّة(4)
المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
رواه الحسن بن علی بن شعبة فی تحف العقول مرسلا عن أبی جعفر الجواد علیه السّلام (الی أن قال:)و إن کان ظبیا فعلیه شاة،فإن لم یقدر فلیطعم عشرة مساکین،فإن لم یجد فلیصم ثلاثة أیّام...الحدیث.(الوسائل:ج 9 ص 188 ب 3 من أبواب کفّارات الصید ح 2،تحف العقول:ص 453).
و هما الثعلب و الأرنب.
و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الظبی.یعنی أنّ جماعة من الفقهاء-و هم الشیخ المفید و السیّد المرتضی رحمهما اللّه-تبعا للشیخ الطوسی رحمهم اللّه ألحقوا الثعلب و الأرنب فی هذا الحکم.(راجع المقنعة:ص 435،رسائل المرتضی المجموعة الثالثة:ص 71، المبسوط:ج 1 ص 340).لکن لا سند و لا دلیل لهم بالإلحاق علی الظاهر.
هذا استدراک الشارح رحمه اللّه من کلامه فی عدم الإلحاق بأنه ورد فی خصوص صید الثعلب و الأرنب وجوب شاة،فاذا عجز الناسک عن الشاة یحکم علیه بما فصّله فی روایة عامّة.
المراد من«الروایة العامّة»هو الذی یحکم فیها بوجوب الفضّ عند العجز عن الکفّارة ثمّ الصوم،بلا فرق بین کون الکفّارة بدنة أو بقرة أو شاة،و هی منقولة فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:من أصاب شیئا فداؤه بدنة من الإبل،فإن لم یجد ما یشتری(به-خ ل)بدنة فأراد أن یتصدّق فعلیه أن یطعم ستین مسکینا کلّ مسکین مدّا،فإن لم یقدر علی ذلک صام مکان ذلک ثمانیة عشر یوما مکان کلّ عشرة مساکین ثلاثة أیّام.و من کان علیه شیء من الصید
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بإطعام عشرة مساکین لمن عجز عنها،ثمّ صیام الثلاثة،و هذا(1)هو الأقوی،و فی الدروس نسب مشارکتهما(2)له الی الثلاثة،و هو مشعر بالضعف،و تظهر فائدة القولین(3)فی وجوب إکمال إطعام العشرة و إن لم تبلغها القیمة علی الثانی(4)،
فداؤه بقرة،فإن لم یجد فلیطعم ثلاثین مسکینا،فإن لم یجد فلیصم تسعة أیّام.
و من کان علیه شاة فلم یجد فلیطعم عشرة مساکین،فمن لم یجد فصیام ثلاثة أیّام.(الوسائل:ج 9 ص 186 ب 2 من أبواب کفّارات الصید ح 11).
المشار إلیه فی قوله«و هذا»هو الرجوع الی الروایة العامّة،فهذا غایة فتوی الشارح رحمه اللّه بعد إشکاله علی الشیخ رحمه اللّه و تابعیه بعدم سند إلحاق الثعلب و الأرنب بالظبی.
الضمیر فی قوله«مشارکتهما»یرجع الی الأرنب و الثعلب و فی قوله«له»یرجع الی الثعلب.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس نسب مشارکة المذکورین بالظبی بثلاثة من الفقهاء الأعاظم و هم الشیخ المفید و الشیخ الطوسی و السیّد المرتضی رحمهم اللّه.(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 355).
المراد من«القولین»هو الإلحاق کما هو مدلول عبارته،و العمل بمدلول الروایة العامّة کما هو نظر الشارح رحمه اللّه.
المراد من«القول الثانی»هو العمل بمضمون الروایة العامّة کما اختاره الشارح رحمه اللّه.
فبناء علی القول الثانی یجب إکمال إطعام ستین مسکینا لو لم یبلغ ثمن الشاة بذلک لأنّ فی الروایة العامّة المذکورة آنفا قوله علیه السّلام«من کان علیه شاة فلم یجد فلیطعم عشرة مساکین».فإنّ إطعام عشرة مساکین کان علیه واجبا مستقلاّ بعد عجزه عن الشاة فلا یکتفی بإطعام ما بلغه ثمن الشاة بخلاف القول الأول و هو


490
و الاقتصار(1)فی الإطعام علی مدّ.
[bookmark: _Toc241][فی کسر بیض النعام لکلّ بیضة بکرة من الإبل]
(و فی کسر(2)بیض النعام لکلّ بیضة بکرة(3)من الإبل) و هی الفتیّة(4) منها بنت(5)المخاض فصاعدا مع
الظاهر من المصنّف رحمه اللّه بأنه لا یجب علی العاجز عن الشاة إلاّ توزیع ثمنه لإطعام الفقراء کائنا ما کان و لو لم یبلغ بمقدار إطعام العشرة.
بالجرّ،عطفا علی قوله«فی وجوب إکمال العشرة».و هذه هی فائدة القول الثانی من القولین بأنه بناء علی القول الثانی یکتفی فی إطعام العشرة بمقدار مدّ من الطعام لعدم ورود نصّ بأزید منه فی خصوص الثعلب و الأرنب،بل المستفاد من الروایة العامّة هو إطعام العشرة عند العجز عن الشاة فیهما،و یکفی فی الإطعام مقدار مدّ اذا لم یتعیّن أزید منه،بخلاف القول الأول فبناء علیه یجب الإطعام لکلّ مسکین مقدار مدّ من الطعام،لأنّ إطعام مدّین لکلّ فقیر ورد فی خصوص الظبی،و فی الثعلب و الأرنب أیضا یحکم بما حکم فیه من إطعام مدّین لکلّ مسکین.
خبر مقدّم لقوله«بکرة».یعنی لو کسر المحرم بیض النعام الذی یتحرّک فی داخله الفرخ وجب علیه بکرة من الإبل.و لو لم یتحرّک فیه الفرخ فیشیر المصنّف رحمه اللّه الی کفّارته بقوله«و إلاّ أرسل...الخ».
البکرة-بفتح الباء و سکون الکاف-:مؤنث البکر و هو الفتی من الإبل،جمعه:
أبکر و بکران و بکار.(أقرب الموارد).و هو مبتدأ مؤخّر کما ذکرنا.
الفتیّة-بفتح الفاء و کسر التاء و الیاء المشدّدة-:مؤنّث الفتی و هو الشابّ من کلّ شیء،جمعه:فتاء و أفتاء.(أقرب الموارد).
و الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الإبل.
بیان للفتیة.یعنی أنها بنت مخاض فصاعدا.
بنت مخاض:هی التی دخلت فی سنة ثانیة و الحال أنّ امّها تستعدّ أن تکون حاملا.
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صدق(1)اسم الفتی،و الأقوی إجزاء البکر(2)،لأنّ مورد النصّ البکارة و هی جمع لبکر و بکرة، (إن تحرّک الفرخ(3)) فی البیضة، (و إلاّ) (4)یتحرّک
هذا قید لقوله«فصاعدا».یعنی أنّ الصاعد سنّه عن بنت مخاض یشترط فیها صدق اسم الفتی علیه،فلو زاد سنّه علی حدّ لا یصدق علیه اسم الفتی فلا یجزی.
البکر-بفتح الباء و سکون الکاف-:مذکّر و هو الفتی من الإبل.یعنی أنّ الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه کفایة المذکّر أیضا لورود لفظ البکارة فی النصّ، و هو جمع یشمل المذکّر و المؤنث من الإبل الفتی.
البکارة-بکسر الباء-:جمع بکرة،و البکار-بکسر الباء-جمع بکر.(أقرب الموارد).
فعلی ما فی أقرب الموارد لا تشمل البکارة البکر بل هی جمع بکرة مؤنثا.
و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن سلیمان بن خالد قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:فی کتاب علی علیه السّلام:فی بیض القطاة بکارة من الغنم اذا أصابه المحرم مثل ما فی بیض النعام بکارة من الإبل.
(الوسائل:ج 9 ص 217 ب 24 من أبواب کفّارات الصید ح 4).
الفرخ-بفتح الفاء و سکون الراء-:ولد الطائر و کلّ صغیر من الحیوان و النبات،جمعه:أفرخ و أفراخ.(أقرب الموارد).یعنی شرط وجوب بکرة الإبل فی کسر بیض النعام هو تحرّک الفرخ من البیضة.
هذا بیان کفّارة کسر بیض النعام فی صورة عدم تحرّک الفرخ فی البیضة،بأن یرسل الفحل من الإبل علی الانثی منها،فلو حصل الولد من ذلک فیرسله هدیا الی الکعبة،و لو لم یحصل الولد من إرسال الفحل علی الانثی فلا یجب فی ذمّته شیء.
الفحولة-بضمّ الفاء-:جمع مفرده:الفحل-بفتح الفاء و سکون الحاء-:الذکر
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(أرسل فحولة الإبل فی إناث) منها (بعدد البیض،فالناتج(1)هدی) بالغ(2) الکعبة،لا کغیره من الکفّارات.و یعتبر(3)فی الانثی صلاحیة الحمل، و مشاهدة(4)الطرق(5)،و کفایة(6)الفحل للإناث عادة،و لا فرق بین کسر البیضة بنفسه(7)و دابّته،و لو ظهرت فاسدة أو الفرخ میّتا فلا
من کلّ حیوان.(أقرب الموارد).
و الإناث بکسر الهمزة جمع انثی بضمّ الهمزة.
الناتج للبهائم کالقابلة للنساء.
یعنی أنّ الولد الحاصل من إرسال الفحل علی الانثی بتعداد ما کسره من بیضة النعام هدیة یبلغها الناسک الی الکعبة،فلا یجزی إیصالها الی منی أو الی مکّة،بل تصرف فی مصالح الکعبة أو یساعد بها زوّار بیت اللّه الحرام.
و الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع الی الناتج.
یعنی أنّ فی إرسال الفحل علی الانثی یعتبر فی کون الإبل الانثی صالحة للحمل، فلو لم تصلح له لصغرها أو کبرها لا یکفی.
بالرفع،عطفا علی قوله«صلاحیة الحمل».یعنی و یعتبر أیضا أن یشاهد الحاجّ طرق ذکر الإبل الانثی منها.
الطرق-بفتح الطاء و سکون الراء-من طرقه طرقا:ضربه بالمطرقة،و طرق الرجل:أی تزوّج.(المنجد).
و المراد هنا نزو الذکر علی الانثی.
هذا هو الشرط الآخر فی إرسال الفحولة علی الانثی،بأن یکفی الفحل الواحد لتعداد من إناث الإبل عادة فی الطرق،فلو أرسل فحلا واحدا بتعداد کثیر من الانثی بحیث لا یکفی عادة فی ضربهم فلا یجزی.
یعنی لا فرق فی وجوب الکفّارة علی المحرم فی کسر بیضة النعام بین کسره بنفسه أو بسبب دابّته.
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شیء(1)،و لا یجب تربیة الناتج(2)،بل یجوز صرفه من حینه،و یتخیّر بین صرفه فی مصالح الکعبة و معونة الحاجّ کغیره(3)من مال الکعبة.
(فإن عجز) (4)عن الإرسال (فشاة عن البیضة) الصحیحة، (ثمّ) (5) مع العجز عن الشاة (إطعام عشرة مساکین) لکلّ مسکین مدّ(6).و إنّما
جواب لقوله«لو ظهرت فاسدة».یعنی اذا کسر المحرم بیضة النعام فظهرت فاسدة أو کان الفرخ فی داخله میّتا فلا تجب الکفّارة علی المحرم،فإنّ کسر البیضة الفاسدة کذلک مثل کسر سائر الأشیاء التی لا کفّارة فیه علی المحرم.
فاذا أرسل المحرم فحولة الإبل علی الانثی منها فحصل الناتج لا یجب تربیته و حفظه الی أن یکون کبیرا،بل یجوز صرفه الی هدی الکعبة من حین النتاج و الولادة.
و الضمیر فی قوله«صرفه»یرجع الی الناتج،و فی قوله«حینه»یرجع الی النتاج.
کما أنّ غیر الناتج من أموال الکعبة یجوز صرفه فی مصالح الکعبة أو فی معونة الحجّاج لبیت اللّه الحرام.
یعنی لو عجز الحاجّ عن إرسال فحول الإبل علی الانثی منها عند کسره بیضة النعام الصحیحة وجب علیه شاة عن البیضة الواحدة.
یعنی لو عجز عن الشاة أیضا وجب علیه إطعام عشرة مساکین عند کسر بیضة واحدة من النعام.
فلا یجب هنا إلاّ إطعام مدّ واحد لکلّ مسکین،لأنّ الضابطة فی الإطعام لیس إلاّ مدّ واحد لکلّ مسکین لا أزید،إلاّ أن یرد النصّ فی الإطعام بأزید منه کما جاءت الروایة فی خصوص صید الظبی التی صرّح فیها بإطعام مدّین لکلّ مسکین.
و فاعل قوله«أطلق»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه فإنّه أطلق بقوله«إطعام
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أطلق لأنّ ذلک ضابطه حیث لا نصّ علی الزائد،و مصرف الشاة و الصدقة کغیرهما(1)،لا کالمبدل(2)، (ثمّ صیام ثلاثة) (3)أیّام لو عجز عن الإطعام.
[bookmark: _Toc242][فی کسر کلّ بیضة من القطا و القبج بسکون الباء و هو الحجل و الدرّاج من صغار الغنم]
(و فی کسر(4)کلّ بیضة من القطا(5)و القبج) بسکون الباء(6)و هو الحجل(7) (و الدرّاج(8)من صغار الغنم إن تحرّک الفرخ) فی البیضة.کذا
عشرة مساکین».و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إطعام مدّ واحد.
و الضمیر فی قوله«ضابطه»یرجع الی الإطعام.
الضمیر فی قوله«کغیرهما»یرجع الی الشاة و الصدقة.و المراد من«الصدقة» هو إطعام عشرة مساکین.یعنی أنهما یصرفان فی الموارد التی تصرف فیها سائر الکفّارات،و لا یختصّ صرفهما فی مصارف الکعبة کالمبدل.
المراد من«مبدل الشاة و الإطعام»هو الناتج الحاصل من إرسال فحولة الإبل علی الانثی منها.
فلو عجز الحاجّ عن الإرسال و عن الشاة و عن الإطعام لعشرة مساکین وجب علیه صوم ثلاثة أیّام.
یعنی یجب علی المحرم الذی کسر بیضة من الطیور الثلاثة-القطا و القبج و الدرّاج-اذا تحرّک الفرخ فی داخلها غنم صغیر،و لو لم یتحرّک الفرخ فی داخلها فسیشیر المصنّف رحمه اللّه الی کفّارته بقوله«و إلاّ أرسل...الخ».
القطاة-بفتح القاف-:طائر فی حجم الحمام،و قد یطلق الحمام علیه للمشابهة، و هو نوعان الجونی و الکدری،جمعه:قطا و قطوات.(أقرب الموارد).
و قد ذکر البعض بفتح الباء کما فی أقرب الموارد.
الحجل-بالتحریک-:الذکر من القبج.(أقرب الموارد).
الدرّاج-بضمّ الدال و تشدید الراء کرمّان-:طائر یطلق علی الذکر و الانثی، جمیل المنظر،ملوّن الریش.(أقرب الموارد).
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أطلق المصنّف(1)هنا و جماعة،و فی الدروس جعل فی الأولین(2)مخاضا من الغنم،أی من شأنها الحمل،و لم یذکر الثالث(3).و النصوص خالیة عن ذکر الصغیر،و الموجود فی الصحیح(4)منها أنّ فی بیض القطاة بکارة من الغنم،و أمّا المخاض(5)فمذکور فی مقطوعة،
فإنّ المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب قال«من صغار الغنم»و لم یقیّد سنّه،و کذلک جماعة من الفقهاء.
المراد من«الأولین»هو القطاة و القبج.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال بوجوب المخاض فی کسر بیض القطاة و القبج.و المراد منه هو الغنم التی من شأنها أن تکون حاملا.
أی لم یذکر المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس الدرّاج،و عبارته فیه هی:بیض القطاة و القبج،و فی کسر البیضة مع تحرّک الفرخ مخاض من الغنم أی من شأنها الحمل،و إلاّ أرسل فحولة الغنم فی إناثها بالعدد.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 355).
و أیضا أنّ النصّ فی المقام خال عن ذکر صغار الغنم الذی ذکره المصنّف رحمه اللّه بقوله«من صغار الغنم».
یعنی أنّ الموجود فی الروایة الصحیحة من النصوص هو أنّ فی بیض القطاة بکارة من الغنم.و المراد من«البکارة»هو الفتی من الغنم کما أشرنا إلیه آنفا.
و الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی النصوص.
و الروایة الصحیحة منقولة فی الوسائل و قد مرّت آنفا.
عن سلیمان بن خالد قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی کتاب علی علیه السّلام:فی بیض القطاة بکارة من الغنم اذا أصابه المحرم مثل ما فی بیض النعام بکارة من الإبل.
(الوسائل:ج 9 ص 217 ب 24 من أبواب کفّارات الصید ح 4).
أمّا المخاض-و هو الإبل المستعدّة للحمل الذی ذکر المصنّف رحمه اللّه فی الدروس


496
و العمل(1)علی الصحیح.
و قد تقدّم(2)أنّ المراد بالبکر الفتی،و سیأتی أنّ فی قتل القطاة و القبج
بقوله:و فی کسر البیضة مع تحرّک الفرخ مخاض من الغنم(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 355)-فمذکور فی روایة مقطوعة نقلها صاحب الوسائل:
عن سلیمان بن خالد قال:سألته عن رجل وطئ بیض قطاة فشدخه(الی أن قال:)و من أصاب بیضة فعلیه مخاض من الغنم.(الوسائل:ج 9 ص 217 ب 24 من أبواب کفّارات الصید ح 3).
أقول:لا یخفی أنّ مراد الشارح رحمه اللّه من الروایة المقطوعة هو الخبر المضمر الذی لم یذکر فیه اسم الإمام المنقول عنه بل عبّر بقوله«سألته»فإنّ المنقول عنه غیر معلوم هل هو المعصوم أو أحد من أصحاب الامام علیه السّلام.
یعنی فلا یعمل إلاّ بالروایة الصحیحة لا المقطوعة،فیحکم بوجوب البکارة التی وردت فی الصحیحة لا المخاض الذی ورد فی المقطوعة.
لا یقال بأنّ البکارة بمعنی الغنم الفتی أعمّ من المخاض بمعنی الغنم المستعدّ للحمل، فلیحمل العامّ علی الخاصّ عملا بقاعدة الجمع بین العامّ و الخاصّ.
لأنه یقال:نعم العمل بهذه القاعدة إنّما هو اذا کان النصّ المتضمّن للخاصّ قابلا للتعارض،و الحال فی المقام لا تتعارض المقطوعة المتضمّنة له مع الصحیحة المتضمّنة للعامّ.
هذا إیراد و جواب من الشارح رحمه اللّه.(أمّا الإیراد)فانّه تقدّم أنّ المراد من «البکارة»هو الفتی من الغنم،و سیأتی فی خصوص صید القطاة و القبج و الدرّاج بأنه لا تجب إلاّ فی الحمل المفطوم،و أنّ الغنم الفتی أکبر من الحمل الذی هو صغیر الغنم،و سنّه أربعة أشهر،لأنّ الغنم یفطم ولده عن اللبن اذا بلغ أربعة أشهر.
و الحاصل:یلزم زیادة کفّارة البیض عن کفّارة نفس صاحب البیض.


497
و الدرّاج حمل(1)مفطوم،و الفتی أعظم منه،فیلزم وجوب الفداء للبیض أزید ممّا یجب فی الأصل(2)،إلاّ(3)أن یحمل الفتی علی الحمل فصاعدا، و غایته(4)حینئذ تساویهما فی الفداء،و هو(5)سهل.
[bookmark: _Toc243][أمّا بیض القبج و الدرّاج]
و أمّا بیض(6)القبج و الدرّاج فخال عن النصّ،و من ثمّ اختلفت
(و أمّا الجواب)فهو قوله رحمه اللّه«إلاّ أن یحمل الفتی...الخ».یعنی لا یرد الإشکال اذا حمل البکر و هو الغنم الفتی الشابّ بمعنی الأعمّ الذی یشمل الحمل المفطوم و أکبر منه.
الحمل-بفتحتین-:هو الجذع من أولاد الضأن.(أقرب الموارد).
و المراد من«المفطوم»هو المقطوع عن اللبن.
و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الحمل.
المراد من«الأصل»هو صاحب بیض القطاة و القبج و الدرّاج.
و الحاصل:یلزم فی المقام زیادة الفرع علی الأصل.
هذا جواب عن الإیراد المذکور و هو زیادة الفرع علی الأصل،فأجاب رحمه اللّه بحمل الفتی علی الحمل المفطوم و أکبر منه.
الضمیر فی قوله«غایته»یرجع الی الحمل.یعنی و غایة ما یلزم من هذا الحمل هو لزوم التساوی بین کفّارة البیض و صاحبه،فقال فی حلّه أیضا بأن التساوی بین المذکورین سهل لأنه لا مانع من اتّحاد کفّارتهما.
و الضمیر فی قوله«تساویهما»یرجع الی البیض و الأصل.
أی التساوی بینهما فی الکفّارة سهل،و لیس هو بمشکل لتساوی الصغیر و الکبیر فی أکثر الأحکام الشرعیة.
الی هنا کان الشارح رحمه اللّه فی بیان إشکال زیادة کفّارة البیض عن کفّارة صاحبه،ثمّ شرع قدّس سرّه فی إشکال آخر و هو عدم ذکر کفّارة بیض القبج و الدرّاج فی الروایات فکیف یحکم باتّحاد کفّارة بیضهما مع کفّارة بیض القطاة.
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العبارات فیها،ففی بعضها(1)اختصاص موضع النصّ و هو بیض القطا، و فی بعض و منه(2)الدروس إلحاق القبج،و فی ثالث إلحاق الدرّاج بهما(3)، و یمکن(4)إلحاق القبج بالحمام فی البیض،لأنه صنف منه.
(و إلاّ) (5)یتحرّک الفرخ (أرسل فی الغنم بالعدد) کما تقدّم فی النعام، (فإن عجز) (6)عن الإرسال (فکبیض النعام) .کذا أطلق
الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع الی عبارات الفقهاء.
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی بعض عبارات الفقهاء.یعنی أنّ بعض الفقهاء و کذلک عبارة المصنّف رحمه اللّه فی الدروس کما ذکرناها آنفا فی قوله«بیض القطاة و القبج»قد ألحقوا القبج بالقطاة.
یعنی أنّ بعض الفقهاء ألحق بیض الدرّاج بالقطاة و القبج.
یعنی یمکن أن یلحق بیض القبج ببیض الحمام فی الکفّارة لأنه صنف من أصناف الحمام،و سیأتی بیان کفّارة بیض الحمام فی صفحة 509 بقوله«و فی فرخها حمل»فلا یلحق بالقطاة.
فما فصّل فی کفّارة بیض الطیور الثلاثة-القبج و الدرّاج و القطاة-إنّما هو فی صورة تحرّک الفرخ فی البیض،لکن لو لم یتحرّک وجب فعلی المحرم أن یرسل فحل الغنم علی الانثی بتعداد البیض الذی أتلفه المحرم.
فاعل قوله«عجز»مستتر یرجع الی المحرم.یعنی لو عجز المحرم عن إرسال الفحل من الغنم علی الانثی لعدم تمکّنه من تحصیل الغنم أو عدم إمکان الإرسال فیکون حکمه کحکم بیض النعام،و قد تقدّم فی بیض النعام بأنه لو لم یتمکّن من الإرسال وجب علیه الشاة،و عند عدم تمکّنه منها وجب علیه إطعام عشرة مساکین،و عند عدم تمکّنه من الإطعام أیضا وجب صوم ثلاثة أیّام.
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الشیخ(1)تبعا لظاهر الروایة(2)،و تبعه الجماعة،و ظاهره(3)أنّ فی کلّ بیضة شاة،فإن عجز أطعم عشرة مساکین،فإن عجز صام ثلاثة أیّام، و یشکل(4)بأنّ الشاة لا تجب فی البیضة ابتداء(5)،بل إنّما یجب نتاجها حین
فیشکل الشارح رحمه اللّه بإطلاق التشبیه بقوله«بأنّ الشاة لا تجب فی البیضة ابتداء...الخ»أی قبل العجز،فکیف تجب بعده؟
یعنی أنّ الشیخ الطوسی رحمه اللّه أطلق عبارته بوجوب ما حکم فی بیض النعام فی بیض الطیور الثلاثة أیضا تبعا بإطلاق التشبیه بینهما فی ظاهر الروایة.
المراد من«الروایة»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:فی کتاب علی علیه السّلام:فی بیض القطاة کفّارة مثل ما فی بیض النعام.(الوسائل:ج 9 ص 216 ب 24 من أبواب کفّارات الصید ح 2).
الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی ظاهر عبارته «فکبیض النعام»هو أنّ فی کلّ بیضة شاة...الخ.
أی أشکل الشارح رحمه اللّه بإطلاق التشبیه بینهما.
یعنی لو کسر المحرم بیض الطیور الثلاثة الذی لم یتحرّک الفرخ فی جوفه لم یجب علیه إلاّ إرسال فحل الغنم علی الانثی،فما حصل من الإرسال کان علیه،و لو لم یحصل شیء فلا یجب علیه،فکیف تجب علیه الشاة عند العجز عن الإرسال و الحال أنّ التکالیف الضروریة أسهل من التکالیف الاختیاریة؟!.
توضیح:إنّ المحرم اذا کسر بیض النعام الذی لم یتحرّک الفرخ فی جوفه وجب علیه إرسال فحول الإبل علی الانثی منها،و عند عدم تمکّنه من الإرسال کان علیه الشاة،فلم یوجد الإشکال فیه لأنّ الولد الحاصل من إرسال الإبل علی الانثی کان أعظم من الشاة،بخلاف إرسال الغنم الفحل علی الانثی،فإنّ الولد
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تولد(1)علی تقدیر حصوله(2)،و هو(3)أقلّ من الشاة بکثیر،فکیف(4) تجب مع العجز؟و فسّره(5)جماعة من المتأخّرین منهم المصنّف بأنّ المراد وجوب الأمرین الأخیرین(6)دون الشاة.
و هذا الحکم(7)هو الأجود،لا لما ذکروه،لمنع کون الشاة أشقّ من الإرسال(8)،بل هی أسهل علی أکثر الناس،
الحاصل منه أصغر من الشاة الواجب علیه عند العجز بناء علی إطلاق الشیخ رحمه اللّه و جماعة من الفقهاء.
بصیغة المعلوم من باب التفعیل،و فاعله مستتر یرجع الی النتاج.یعنی کان الواجب علیه نتاج الإرسال لو تولّد،و إلاّ لم یکن علیه شیء.
الضمیر فی قوله«حصوله»یرجع الی النتاج.
الضمیر یرجع الی النتاج.یعنی أنّ الولد الحاصل من إرسال فحل الغنم علی الانثی أقلّ من الشاة الواجب علیه عند عدم تمکّنه من الإرسال بناء علی إطلاق التشبیه بینهما.
فاعل قوله«تجب»هو الضمیر المؤنث الراجع الی الشاة.یعنی فکیف تجب الشاة عند العجز عن الإرسال؟
الضمیر فی قوله«فسّره»یرجع الی التشبیه الذی فی متن الروایة بقوله علیه السّلام«مثل ما فی بیض النعام».یعنی أنّ جماعة من الفقهاء المتأخّرین منهم المصنّف رحمه اللّه فسّر تشبیه النصّ بأنّ المراد من التشبیه هو وجوب الإطعام و الصوم لا وجوب الشاة.
المراد من«الأمرین الأخیرین»هو الإطعام و الصوم.
المشار إلیه فی قوله«و هذا الحکم»هو عدم وجوب الشاة بل وجوب أحد الأمرین،فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ الحکم بعدم وجوب الشاة فی المسألة هو الأجود.
فإنّ الشارح رحمه اللّه یعدّ الحکم بعدم وجوب الشاة فی المسألة أجود للدلیل الذی
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لتوقّفه(1)علی تحصیل الإناث و الذکور،و تحرّی(2)زمن الحمل و مراجعتها(3)الی حین النتاج،و صرفه(4)هدیا للکعبة،و هذه امور تعسر علی الحاجّ غالبا أضعاف(5)الشاة،بل(6)لأنّ الشاة یجب أن تکون مجزئة
سیذکره بقوله«بل لأنّ الشاة یجب أن تکون مجزئة...الخ».
و یردّ الشارح رحمه اللّه علی الدلیل الذی ذکره جماعة من الفقهاء فی عدم وجوبها و هو کون الشاة أکبر و أشقّ من الإرسال الذی یجب علیه عند إمکانه بقوله«بل هی أسهل...الخ».
الضمیر فی قوله«لتوقّفه»یرجع الی الإرسال.
بالجرّ،عطفا علی قوله«علی تحصیل».
تحرّی مصدر من تحرّی یتحرّی تحرّیا:طلب ما هو أحری،أو طلب ما هو أحری الأمرین،أی أولاهما.(أقرب الموارد).و المراد هنا الانتظار و المراقبة فی زمان الحمل.
أی محافظتها.و الضمیر فیه یرجع الی الانثی الحامل من الفحل.یعنی لزوم مراجعة الانثی الحامل الی زمان الولادة.
الضمیر فی قوله«صرفه»یرجع الی النتاج.
یعنی أنّ الامور المذکورة أشقّ علی الحاجّ بمراتب کثیرة من تحصیل الشاة.
هذا أضراب عن قوله«لا لما ذکروه».یعنی بل الدلیل علی عدم وجوب الشاة هو أنّ الشاة تکون مجزئة عند العجز عن الإرسال بطریق أولی لکونها أعلی قیمة من ولد الإرسال،فتکون الشاة أحد أفراد الواجب کما أنّ الإرسال أیضا أحد أفراد الواجب لکنه أقلّ من الشاة،فاذا تعذّر الإرسال انتقل الوجوب الی بدله و هو الإطعام و الصوم فلا تجب علیه الشاة.
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هنا(1)بطریق أولی،لأنها أعلی قیمة و أکثر منفعة من النتاج،فیکون کبعض أفراد الواجب(2)،و الإرسال أقلّه(3).و متی تعذّر الواجب انتقل الی بدله،و هو(4)هنا الأمران الآخران من حیث البدل العامّ(5)لا الخاصّ(6)،لقصوره عن الدلالة،لأنّ(7)بدلیّتهما عن الشاة یقتضی
أی عند تعذّر الإرسال.یعنی أنّ الشاة عند عدم إمکان الإرسال تکون مجزئة بطریق أولی لکونها أعلی قیمة و أکثر منفعة من النتاج الحاصل من الإرسال.
أی الواجب المخیّر بین الشاة و النتاج.
الضمیر فی قوله«أقلّه»یرجع الی الواجب.
الضمیر یرجع الی البدل.یعنی أنّ البدل عند تعذّر الإرسال هو الإطعام و الصوم من حیث کونهما بدلا عامّا عن الشاة کما تقدّم النصّ العامّ فی ذلک عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام بقوله«و من کان علیه شاة فلم یجد فلیطعم عشرة مساکین،فمن لم یجد فصیام ثلاثة أیّام».
المراد من«البدل العامّ»هو البدل الذی جعل بدلا ببیان عامّ بلا اختصاص لمورد خاصّ کما أشرنا الی الدلیل العامّ.
یعنی أنّ بدلیة الإطعام و الصوم لا یستفاد من دلیل خاصّ.و المراد منه هو روایة سلیمان بن خالد المتقدّمة لقصورها عن الدلالة ببدلیة الإطعام و الصوم بل قال فیها علیه السّلام«فی بیض القطاة کفّارة مثل ما فی بیض النعام»فلا دلالة فیها بکون الإطعام و الصوم بدلا عن النتاج.
هذا تعلیل کون الإطعام و الصوم بدلا عن الإرسال،و کأنه جواب عن إیراد.
(أما الإیراد)فإنّ الإطعام و الصوم بدلان عن الشاة کما یستفاد من الروایة العامّة فکیف یجعلان بدلا عن الإرسال عند تعذّره؟
(و الجواب)هو أنّ کونهما بدلا عن الشاة یقتضی بدلیّتهما عن النتاج بطریق
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بدلیّتهما عمّا هو دونها قیمة بطریق أولی.
[bookmark: _Toc244][فی الحمامة و هی المطوّقة أو ما تعبّ الماء]
(و فی الحمامة(1)و هی المطوّقة أو ما تعبّ الماء) بالمهملة أی تشربه(2) من غیر مصّ کما تعبّ الدوابّ،و لا
أولی،لأنّ الشاة أعلی قیمة من النتاج و أکثر منفعة منه،فاذا کان بدلا عن الأعلی یکونان بدلا عن الأدنی بطریق أولی.
و ضمیرا التثنیة فی قولیه«بدلیّتهما»یرجعان الی الإطعام و الصوم.و الضمیر فی قوله«دونها»یرجع الی الشاة.
هذا خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«شاة».یعنی لو اصطاد المحرم الحمامة وجبت علیه الکفّارة و هی شاة.
و قد عرّفها الشارح بکونها مطوّقة أی لها علامة کالحلقة فی عنقها أو بکونها تعبّ الماء کما تعبّ الدوابّ و لا تمصّه.
الضمیر فی قوله«تشربه»یرجع الی الماء.یعنی أنّ الحمامة تعبّ الماء مثل الدوابّ.
قوله«بالمهملة»یعنی أنّ لفظ«تعبّ»بالعین المهملة من عبّ یعب-وزان مدّ یمدّ-الماء:شربه،أو کرعه بلا تنفّس.(المنجد).
عبّ الماء عبّا:شربه،و قیل:جرعه،و قیل:تابعه و کرعه أو شربه بلا تنفّس، و منه:مصّوا الماء مصّا و لا تعبّوه عبّا.و یقال:الحمام یشرب عبّا کما تعبّ الدوابّ.(أقرب الموارد).
الحمام-بفتح الحاء-:طائر بعینه،و قیل:کلّ ذی طوق من الطیر من نحو الفواخت و القماری،الواحدة:حمامة،فالتاء فیه للدلالة علی الوحدة لا للتأنیث.
و کان الکسائی یقول:الحمام هو البرّی و الیمام هو الذی یألف البیوت.و قال الأصمعی:الیمام هو الحمام الوحشی و هو ضرب من طیر الصحراء.و المشهور أنّ الحمام هو الأهلی و الیمام هو البرّی،و الحمام أحمر الساق.(أقرب الموارد).
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یأخذه(1)بمنقاره قطرة قطرة کالدجاج و العصافیر.
و«أو»هنا(2)یمکن کونه للتقسیم بمعنی کون کلّ واحد من النوعین حماما و کونه(3)للتردید،لاختلاف الفقهاء و أهل اللغة فی اختیار کلّ منهما(4)،و المصنّف فی الدروس اختار الأول(5)خاصّة،و اختار المحقّق
عطف علی قوله«تشربه من غیر مصّ».و هذا أیضا تفسیر فی معنی لفظ العبّ.
یعنی أنّ الحمام هو الذی لا یأخذ الماء بمنقاره قطرة قطرة مثل الدجاج و العصافیر.
الدجاج:طائر معروف منه أهلی و منه برّی،الواحدة:دجاجة،للذکر و الانثی.
و التاء للدلالة علی الوحدة.(أقرب الموارد).
العصفور-بضمّ العین-:طائر و هو یطلق علی ما دون الحمام من الطیر قاطبة، جمعه:عصافیر.(أقرب الموارد).
یعنی أنّ لفظ«أو»فی قوله«هی المطوّقة أو ما تعبّ الماء»إمّا للتردید أو للتقسیم.
فبناء علی التقسیم فإنّ الحمام علی قسمین:قسم منها مطوّقة،و قسم منها تعبّ الماء عبّا.
و بناء علی التردید فإنّ الحمام اختلفت آراء الفقهاء و اللغویین فی تعریفها،فقال البعض بأنّ الحمام هی المطوّقة،و قال الآخر هی التی تعبّ الماء عبّا.
الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی لفظ«أو».
فإنّ بعض الفقهاء و اللغویین اختار التطوّق فی تعریف الحمام،و اختار الآخر عبّ الماء.
أی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی الدروس اختار فی تعریف الحمام کونها مطوّقة.
فقال قدّس سرّه فی الحمام:هو کلّ مطوّق شاة علی المحرم فی الحلّ،و درهم علی المحلّ فی الحرم.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 356).
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و العلاّمة الثانی(1)خاصّة،و الظاهر أنّ التفاوت بینهما(2)قلیل أو منتف، و هو(3)یصلح لجعل المصنّف کلاّ منهما معرّفا.و علی کلّ تقدیر فلا بدّ من إخراج القطا و الحجل من التعریف(4)،لأنّ لهما کفّارة معیّنة غیر کفّارة الحمام،مع مشارکتهما(5)له فی التعریف کما صرّح به(6)جماعة.
أی قال المحقّق و العلاّمة رحمهما اللّه بأنّ الحمام هی التی تعبّ الماء عبّا.
یعنی أنّ الظاهر أنّ التفاوت بین العلامتین قلیل أو التفاوت بینهما منتف،لأنّ کلّ مطوّقة تعبّ الماء عبّا.
الضمیر یرجع الی قلّة التفاوت أو انتفائه.یعنی أنّ ذلک کان موجبا أن یجعل المصنّف رحمه اللّه کلاّ منهما فی تعریف الحمام،لأنّ المصداق الخارجی لکلّ من العلامتین واحد.
فإنّ التعریف بالتطوّق أو عبّ الماء یشمل القطاة و الحجل،لکن یجب إخراجهما من التعریف،لأنّ کفّارتهما متعیّنة غیر الکفّارة المذکورة فی خصوص الحمام.
و بعبارة اخری:أنّ التعریف بالتطوّق یشمل الحجل لأنّ فی عنقه طوقا أیضا.
و هکذا التعریف بعبّ الماء یشمل القطاة لأنها تعبّ الماء عبّا.فیلزم إخراجهما عن التعریف المذکور لکون الکفّارة فیهما غیر کفّارة الحمام.
و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی القطاة و الحجل.
أی مع مشارکة القطاة و الحجل فی التعریف المذکور.
و ضمیر التثنیة فی قوله«مشارکتهما»یرجع الی القطاة و الحجل،و فی قوله«له» یرجع الی الحمام.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الاشتراک.یعنی أنّ جماعة قد صرّحوا باشتراکهما فی التعریف المذکور.


506
[bookmark: _Toc245][کفّارة الحمام بأیّ معنی اعتبر شاة]
و کفّارة الحمام بأیّ معنی اعتبر (شاة(1)علی المحرم فی الحلّ(2)،و درهم علی المحلّ فی الحرم) علی المشهور،و روی أنّ علیه(3)فیه القیمة،و ربّما قیل بوجوب أکثر الأمرین من(4)الدرهم و القیمة،أمّا الدرهم فللنصّ(5)،
و لا یخفی أنّ المراد من إخراجهما عن التعریف هو إخراجهما عن حکم المعرّف، لأنه لا معنی لإخراجهما عن الموضوع المعرّف.
مبتدأ مؤخّر،و خبره هو قوله«و فی الحمامة»کما أشرنا.یعنی أنّ الحمام بجمیع أقسامها إلاّ ما استثنی کفّارة صیدها شاة علی المحرم اذا ارتکبه فی الحلّ،و درهم اذا اصطادها محلاّ فی الحرم،و اذا اجتمع الأمران بأن اصطاد الحمام محرما فی الحرم وجبت علیه الشاة و الدرهم.
قد مرّ حدّ الحلّ و الحرم فیما تقدّم.
الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المحلّ،و فی قوله«فیه»یرجع الی الحرم.یعنی روی أنّ المحلّ اذا اصطاد الحمام فی الحرم وجبت علیه قیمة الحمام،و الروایة منقولة فی الوسائل:
عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث أنه سأله عمّن قتل حمامة فی الحرم و هو حلال،قال:علیه ثمنها لیس علیه غیره.(الوسائل:ج 9 ص 197 ب 10 من أبواب کفّارات الصید ح 9).
و المراد من قوله«و هو حلال»یعنی أنّ الصائد محلّ.
بیان للأمرین.یعنی أنّ المراد من«الأمرین»هو الدرهم و قیمة الحمام.
فإنّ وجوب الدرهم لدلالة النصّ،و هو منقول فی الوسائل:
عن ابن فضیل عن أبی الحسن علیه السّلام قال:سألته عن رجل قتل حمامة من حمام الحرم و هو غیر محرم،قال:علیه قیمتها و هو درهم یتصدّق به أو یشتری طعاما لحمام الحرم،و إن قتلها و هو محرم فی الحرم فعلیه شاة و قیمة الحمامة.(المصدر السابق:ح 6).
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و أمّا القیمة فله(1)،أو لأنها(2)تجب للمملوک فی غیر الحرم ففیه أولی.
و الأقوی(3)وجوب الدرهم مطلقا(4)فی غیر الحمام المملوک،و فیه(5) الأمران معا،الدرهم للّه و القیمة للمالک،و کذا القول فی کلّ مملوک(6) بالنسبة الی فدائه و قیمته.
(و یجتمعان) الشاة و الدرهم (علی المحرم فی الحرم) (7)،
الضمیر فی قوله«فله»یرجع الی النصّ.یعنی أمّا وجوب القیمة علی المحرم فهو أیضا للنصّ المذکور کما فی أوله حیث قال علیه السّلام«علیه قیمتها».
هذا تعلیل ثان لوجوب القیمة علی قاتل الحمام،فإنّ القیمة تجب علی ذمّة تالفها اذا کانت الحمامة مملوکة فی غیر الحرم بدلیل من أتلف مال الغیر فهو له ضامن.
هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی خصوص من قتل الحمام فی الحرم بأن یفصل بین المملوک و غیره.
فلو کان الحمام غیر مملوک وجب علی صائده الدرهم بلا فرق بین مساواة الدرهم قیمته أم لا،لأنه هتک حرمة الحرم الذی کان محلّ أمن و أمان لکلّ ما فیه.
و لو کان مملوکا للغیر وجبت قیمته لمالکه لضمانه و الدرهم لحرمة الحرم.
قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین کون قیمة الحمام مساویا له أم لا.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المملوک.یعنی یجب فی الحمام المملوک الدرهم و القیمة.
یعنی و کذا یقال فی قتل کلّ حیوان مملوک فی الحرم فإنّه یجب علی القاتل الأمران الدرهم و قیمة الحیوان باشتمال دلیلهما المذکور له.
و الضمیران فی قولیه«فدائه و قیمته»یرجعان الی المملوک.
کما اذا قتل المحرم الحمام فی الحرم فیجب علیه الشاة لکونه محرما،و الدرهم
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الأول(1)لکونه محرما،و الثانی(2)لکونه فی الحرم،و الأصل(3)عدم التداخل،خصوصا مع اختلاف حقیقة الواجب.
[bookmark: _Toc246][فی فرخ الحمام حمل]
(و فی فرخها(4)حمل) بالتحریک(5)من أولاد الضأن ما سنّه أربعة أشهر فصاعدا، (و نصف درهم علیه(6)) أی علی المحرم فی الحرم، (و یتوزّعان(7))
لقتله الحمام فی الحرم.
المراد من«الأول»وجوب الشاة.
المراد من«الثانی»وجوب الدرهم.
المراد من«الأصل»هو أصالة العدم.یعنی أنّ الأصل یقتضی عدم تداخل الکفّارتین خصوصا اذا اختلفا فی الحقیقة،فإنّ حقیقة الشاة غیر حقیقة الدرهم، فلو کانتا شاتین یمکن القول بالتداخل.
الضمیر فی قوله«فرخها»یرجع الی الحمام.یعنی و فی قتل فرخ الحمام یجب علی المحرم حمل.
و الحمل-بفتح الحاء و المیم-:الجذع من أولاد الضأن الذی کان سنّه أربعة أشهر أو أزید،و جمعه:حملان و أحمال.و فیه ثلاث صور:
الأول:اذا صاده فی الحرم محرما فتجتمع علیه کفّارتان:الحمل الذی بلغ سنّه أربعة أشهر،و نصف الدرهم.
الثانی:اذا صاده فی خارج الحرم محرما وجب علیه الحمل المذکور فقط.
الثالث:اذا صاده فی الحرم و لم یکن محرما وجب علیه نصف الدرهم فقط.
أی بفتح الحاء و المیم.
الضمیر فی قوله«علیه»یرجع علی المحرم.
فاعل قوله«یتوزّعان»هو ضمیر التثنیة الراجع الی الحمل و نصف الدرهم.
و ضمیر التثنیة فی قوله«أحدهما»یرجع الی الصورتین المذکورتین،و هما صیده فی الحرم محلاّ و صیده فی الحلّ محرما.
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(علی أحدهما) فیجب الأول(1)علی المحرم فی الحلّ،و الثانی(2)علی المحلّ فی الحرم بقرینة ما تقدّم(3)ترتیبا(4)و واجبا(5).
[bookmark: _Toc247][فی بیض الحمام درهم و ربع]
(و فی بیضها درهم و ربع) (6)علی المحرم فی الحرم. (و یتوزّعان(7)علی أحدهما) ،و فی بعض النسخ«إحداهما»(8)فیهما،أی
المراد من«الأول»الحمل.
المراد من«الثانی»نصف الدرهم.
أی ممّا تقدّم فی صید نفس الحمام.
المراد من«الترتیب المتقدّم»هو ذکر المحرم اذا صاد فی الحلّ أولا،ثمّ ذکر المحلّ اذا صاد فی الحرم ثانیا.
المراد من«الواجب»هو ذکر وجوب الشاة فی قتل الحمام فی الحلّ محرما و وجوب الدرهم فی قتلها محلاّ فی الحرم،فهذا الترتیب و الواجب یجریان فی خصوص قتل فرخ الحمام أیضا.
یعنی لو کسر المحرم بیض الحمام ففیه أیضا ثلاث صور:
الأول:اذا کسره فی الحرم محرما وجب علیه درهم و ربع درهم.
الثانی:اذا کسره فی الحلّ محرما وجب علیه درهم.
الثالث:اذا کسره فی الحرم محلاّ وجب علیه ربع درهم.
فاعل قوله«یتوزّعان»هو ضمیر التثنیة الراجع الی الدرهم و ربعه.
و ضمیر التثنیة فی قوله«علی أحدهما»یرجع الی المحرم و المحلّ.یعنی و یتوزّع الدرهم و ربع الدرهم علی المحرم اذا کسر بیض الحمام فی الحلّ،و علی المحلّ اذا کسره فی الحرم.
یعنی و فی بعض نسخ اللمعة ورد لفظ«إحداهما»بالتأنیث بدل«أحدهما» بالتذکیر فی الفرخ و البیض.
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الفاعلین(1)،أو الحالتین فیجب درهم علی المحرم فی الحلّ،و ربع علی المحلّ فی الحرم.و لم یفرّق فی البیض بین کونه(2)قبل تحرّک الفرخ و بعده.
و الظاهر أنّ مراده الأول(3)،أمّا الثانی(4)فحکمه حکم الفرخ کما صرّح به(5)فی الدروس،و إن(6)کان إلحاقه به مع الإطلاق لا یخلو من بعد،
باللفّ و النشر المرتّب.یعنی الضمیر فی«أحدهما»مذکّرا یرجع الی الشخصین المرتکبین للقتل و الکسر،و فی«إحداهما»مؤنثا یرجع الی الحالتین،و هما حالة الإحرام و حالة الإحلال.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر البیض مطلقا و لم یفرّق بین کون الفرخ فیه متحرّکا أم لا.
المراد من«الأول»هو قبل تحرّک الفرخ فی البیض.
المراد من«الثانی»هو بعد تحرّک الفرخ فی البیض.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی حکم البیض اذا تحرّک فیه الفرخ.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قد صرّح فی کتابه الدروس بکون حکم البیض الذی یتحرّک فیه الفرخ حکم نفس الفرخ و هو وجوب الحمل فی کسره کما یجب هو فی قتل نفس الفرخ،حیث قال رحمه اللّه:و لو کسر بیض حمامة تحرّک فرخها وجب ما فی الفرخ مع التلف.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 356).
قوله«إن»وصلیة،و الضمیر فی«إلحاقه»یرجع الی البیض الذی تحرّک فیه الفرخ،و فی قوله«به»یرجع الی الفرخ.
و حاصل معنی العبارة هو أنّ الشارح رحمه اللّه استظهر من عبارة المصنّف قدّس سرّه بقوله «و الظاهر أنّ مراده الأول»بأنّ الکفّارة المذکورة فی المتن تختصّ بالبیض الذی لم یتحرّک فیه الفرخ،و الذی یتحرّک فیه الفرخ یلحق حکما بنفس الفرخ.فقال الشارح رحمه اللّه فی استبعاد الاستظهار المذکور بأنّ ذلک یستبعد مع إطلاق عبارة المصنّف قدّس سرّه فی قوله:«و فی بیضهما درهم و ربع»فیبعد کون مراد المصنّف قدّس سرّه من العبارة مقیّدا بعدم تحرّک الفرخ فیه.


511
و کذلک(1)لم یفرّق بین الحمام المملوک و غیره،و لا بین الحرمی و غیره.
و ألحق ثبوت الفرق کما صرّح به(2)فی الدروس و غیره،فغیر(3) المملوک حکمه ذلک(4)،و الحرمی منه(5)،یشتری بقیمته الشاملة(6)
یعنی کما أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یفرّق بین کفّارة البیض الذی لم یتحرّک فیه الفرخ و الذی یتحرّک فیه الفرخ کذلک لم یفرّق بین الحمام المملوک و غیره و الحرمی و غیره،و الحال أنّ الفرق بینهما ثابت.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الفرق.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس و کذلک غیر المصنّف من الفقهاء رحمهم اللّه صرّحوا بالفرق بینهما.
و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.
شرع الشارح رحمه اللّه هنا لبیان الفرق فقال:بأنّ غیر حمام المملوک حکمه ما ذکر فی المتن،و أمّا المملوک فیجتمع فیه ما ذکره فی المتن و قیمته لمالک الحمام.
و أیضا أنّ الحمام الحرمی غیر المملوک یشتری بقیمته الشاملة للفداء غذاء لحمام الحرم.
أی ما ذکر فی المتن بقوله«شاة علی المحرم فی الحلّ و درهم علی المحلّ فی الحرم».
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی غیر المملوک.یعنی أنّ الحمام الحرمی غیر المملوک یشتری بقیمته علفا لحمام الحرم.
قوله«الشاملة»صفة للقیمة.یعنی أنّ المراد من«القیمة»لیس الدرهم فقط بل الشاملة للکفّارة أیضا.
فالکفّارة فی قتل نفس الحمام الحرمی فی الحرم محرما هی الشاة و الدرهم فیصرفهما فی اشتراء الغذاء لحمام الحرم.
و کذلک الکفّارة فی قتل فرخ الحمام فی الحرم محرما الحمل و نصف الدرهم فیصرفهما فی تغذیة حمام الحرم أیضا.
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للفداء علفا(1)لحمامه،و لیکن(2)قمحا(3)للروایة(4)،و المملوک کذلک(5)، مع إذن المالک،أو کونه(6)المتلف،و إلاّ(7)وجب ما ذکر(8)للّه و قیمته(9) السوقیة للمالک.
العلف-محرّکة-:ما تطعمه الدوابّ،جمعه:علوفة و أعلاف و علاف.(أقرب الموارد).
الأمر هنا استحبابی.یعنی و الأحسن کون العلف لحمام الحرم من القمح.
القمح-بفتح القاف و سکون المیم-:حبّ یطحن و یتّخذ منه الخبز.(المنجد).
المراد من«الروایة»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن حمّاد بن عثمان قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل أصاب طیرین واحدا من حمام الحرم و الآخر من حمام غیر الحرم،قال:یشتری بقیمة الذی من حمام الحرم قمحا فیطعمه حمام الحرم و یتصدّق بجزاء الآخر.(الوسائل:ج 9 ص 214 ب 22 من أبواب کفّارات الصید ح 6).
یعنی انّ الحمام المملوک اذا قتله المحرم مثل غیر المملوک اذا أذن قتله مالکه، فیشتری بقیمته الشاملة للفداء علفا لحمام الحرم.
بالجرّ،عطفا علی قوله«مع إذن المالک».یعنی أو مع کون الحمام ملکا لنفس المحرم.
استثناء من قولیه«مع إذن المالک أو کونه المتلف».یعنی لو کان الحمام مملوکا و لم یأذن المالک و لم یکن ملکا لنفس المحرم فقتله المحرم وجب علیه اشتراء العلف بقیمته المذکورة علفا لحمام الحرم و وجب علیه أیضا قیمته السوقیة لمالک الحمام.
المراد من«ما ذکر»هو قوله«یشتری بقیمته الشاملة...الخ».
فاعل ثان لقوله«وجب».یعنی و وجب أیضا علی المحرم قیمته السوقیة لمالکه بدلیل من أتلف مال الغیر فهو له ضامن.
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[bookmark: _Toc248][فی کلّ واحد من القطا و الحجل و الدرّاج حمل مفطوم]
(و فی کلّ واحد(1)من القطا و الحجل و الدرّاج حمل مفطوم رعی(2)) قد کمل سنّه أربعة أشهر،و هو(3)قریب من صغیر الغنم فی فرخها،و لا بعد(4)فی تساوی فداء الصغیر و الکبیر کما ذکرناه.
و هو(5)أولی من حمل المصنّف المخاض الذی اختاره ثمّ علی بنت
قد ذکر المصنّف رحمه اللّه سابقا کفّارة کسر بیض القطاة و الحجل-أی القبج- و الدرّاج بقوله«و فی کسر کلّ بیضة من القطا و القبج و الدرّاج من صغار الغنم...الخ».أمّا هنا فیذکر کفّارة صید نفس الطیور الثلاثة.فقوله«و فی کلّ واحد من القطا...الخ»خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«حمل مفطوم».
بصیغة الماضی.یعنی أنّ الحمل المفطوم من اللبن یرعی و یغتذی من العلف.
الضمیر یرجع الی الحمل المفطوم.یعنی أنّ الحمل کذلک یقرب لصغیر الغنم الذی ذکره سابقا فی کفّارة قتل فرخ الطیور الثلاثة بقوله رحمه اللّه«و فی کسر کلّ بیضة...من صغار الغنم».و المراد من«کسر البیضة»هو الذی تحرّک فیه فرخ الطیور الثلاثة.
و الحاصل:إنّ کفّارة کلّ واحد من القطاة و الحجل-أی القبج-و الدرّاج حمل مفطوم،و هی قریب من کفّارة الفرخ الذی فی داخل البیض التی کفّارته من صغار الغنم،لأنّ صغار الغنم یصدق علی الحمل المفطوم الذی أکمل سنّه أربعة أشهر.
هذا دفع لتوهّم بعد تساوی الکفّارتین فیهما،لأنّ صغار الغنم أکبر من الحمل، فدفعه بأنه لا بعد فی تساوی کفّارتی الصغیر و الکبیر کما ذکر سابقا من حمل «البکر»علی«الحمل».
أی المذکور فی هذا الکتاب-من کون کفّارة کسر البیض من الطیور الثلاثة من صغار الغنم و کون کفّارة قتل نفسهما حملا مفطوما و کونهما قریبا من حیث
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المخاض(1)،أو علی(2)أنّ فیها هنا مخاضا بطریق أولی،للإجماع(3)علی انتفاء الأمرین(4).
و کذا ممّا(5)قیل من أنّ مبنی شرعنا علی اختلاف المتّفقات و اتّفاق
المصداق أو مساویا-أولی من حمل المصنّف رحمه اللّه المخاض الذی اختاره فی کفّارة کسر بیض القطاة و القبج فی کتابه الدروس(ج 1 ص 355)علی بنت المخاض.
و قوله«ثمّ»بفتح الثاء و تشدید المیم إشارة الی الفرخ.
الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«من حمل المصنّف رحمه اللّه».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار فی کفّارة البیض الذی یتحرّک فیه الفرخ المخاض و فی قتل صاحب البیض بنت المخاض،و الفاصل بینهما کثیر،فحمل المخاض علی بنت المخاض أبعد،فحمل صغیر الغنم علی الحمل المفطوم أولی من الحمل المتقدّم.
و لا یخفی أنّ بنت المخاض هی التی أکملت السنة الاولی و دخلت فی الثانیة، و الحمل المفطوم هو الذی أکمل أربعة أشهر من سنّه،فالفاصل بینهما أیضا کثیر.
عطف علی قوله«علی بنت المخاض».و هذا جواب ثان عن إشکال زیادة کفّارة کسر البیض عن قتل نفس الطیور المذکورة،بأن یقال:اذا کانت کفّارة کسر البیض مخاضا من الغنم فتکون کفّارة قتل صاحب البیض مخاضا بطریق أولی.
هذا تعلیل إبطال المحملین المذکورین،بأنّ الإجماع قام علی انتفاء الأمرین المذکورین.
المراد من«الأمرین»هو وجوب المخاض فی کسر البیض و وجوب المخاض فی نفس الطیور المذکورة کما فصّلنا،بل الواجب فی الفرخ الداخل فی البیض من صغار الغنم و فی صاحب البیض الحمل المفطوم.
عطف علی قوله«من حمل المصنّف رحمه اللّه».و هذا وجه ثالث للحمل بالصحّة فی
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المختلفات،فجاز أن یثبت فی الصغیر زیادة علی الکبیر.
و الوجه(1)ما ذکرناه،لعدم التنافی بوجه.هذا(2)علی تقدیر اختیار
خصوص وجوب المخاض فی البیض و بنت المخاض فی صاحب البیض،بأنّ مبنی الشرع علی اختلاف المتّفقات و اتّفاق المختلفات کما مرّ فی وجوب نزح سبعین دلوا اذا مات إنسان فی بئر بلا فرق بین المسلم و الکافر و الذکر و الانثی و الصغیر و الکبیر،و وجوب أربعین دلوا للشاة و الکلب و الخنزیر.(راجع کتاب الطهارة الجزء الأول بحث کیفیة تطهیر البئر).
فجمع الشاة و الخنزیر فی الحکم مع اختلافهما،و فرّق الحکم فی الخنزیر و الکافر مع اتفاقهما.فکذا یقال بأنّ الحکم فی الصغیر أزید من حیث الکفّارة ممّا یحکم بها فی خصوص الکبیر فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ ما ذکرناه أولی من الوجه الذی قیل فی التوجیه.
یعنی أنّ وجه الأولویة هو ما ذکرناه،و هو کون کفّارة کسر البیض من صغار الغنم و شموله للحمل أیضا،فلا تنافی بینهما لیحتاج الی التوجیه الذی ذکره المصنّف فی الدروس و کذلک سائر الفقهاء رحمهم اللّه.
المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الأولویة المذکورة.یعنی أنها علی تقدیر اختیار صغار الغنم فی الفرخ کما اختاره المصنّف رحمه اللّه سابقا فی قوله«و فی کسر کلّ بیضة من القطا و القبج و الدرّاج من صغار الغنم إن تحرّک الفرخ»أو علی ما اخترناه من وجوب الفتی فی البیض الذی تحرّک فیه الفرخ و استفاده الشارح من لفظ «البکارة»الموجود فی روایة سلیمان بن خالد الصحیحة.
ففی کلیهما یحمل«الفتی الذی اختاره الشارح رحمه اللّه فی قوله«و العمل علی الصحیح»و«صغار الغنم»الذی اختاره المصنّف رحمه اللّه بقوله«من صغار الغنم» علی الحمل المفطوم الذی فی قتل الطیور المذکورة،فلا تنافی لیحتاج الی
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صغیر الغنم فی الصغیر کما اختاره المصنّف،أو علی وجوب الفتی کما اخترناه،و حمله(1)علی الحمل،و إلاّ(2)بقی الإشکال.
[bookmark: _Toc249][فی کلّ من القنفذ و الضبّ و الیربوع جدی]
(و فی کلّ(3)من القنفذ و الضبّ و الیربوع(4)جدی(5)) علی المشهور،
التوجیه.لکن لو قیل بوجوب المخاض فی البیض و بنت المخاض لصاحب البیض فلا یمکن حینئذ التوجیه و الجمع بینهما کما مرّ.
الضمیر فی قوله«و حمله»یرجع الی الفتی و صغار الغنم،و هو بالکسر،عطفا علی قوله«علی تقدیر...الخ».
استثناء من قولیه«اختیار صغیر الغنم»و«أو علی وجوب الفتی».یعنی فإن لم نخترهما بل قیل بوجوب المخاض فی البیض کما فی الدروس و بنت المخاض فی صاحبه فلا یرتفع الإشکال المذکور،و هو زیادة فداء الصغیر علی فداء الکبیر.
خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«جدی».یعنی لو قتل المحرم أحدا من هذه الثلاثة-القنفذ و الضبّ و الیربوع-وجب علیه کفّارة جدی بناء علی المشهور فی مقابل القول بوجوب حمل مفطوم.
القنفذ-بضمّ القاف و سکون النون و ضمّ الفاء و فتحها-:دویبة ذات ریش حادّ فی أعلاه یقی نفسه إذ یجتمع مستدیرا تحته،و الانثی قنفذة.
(المنجد).
الضبّ-بفتح الضاد و تشدید الباء-:من الزحّافات شبیه بالحرذون ذنبه کثیر العقد،جمعه:أضبّ،و ضبّان و ضباب.(المنجد).
الیربوع:نوع من القواصم یشبه الفأر قصیر الیدین طویل الرجلین و له ذنب طویل،جمعه:یرابیع.(المنجد).
الجدی-بفتح الجیم و سکون الدال:ولد المعز فی السنة الاولی،جمعه:أجد و جداء و جدیان.(المنجد).
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و قیل(1):حمل فطیم،و المروی(2)الأول،و إن کان الثانی مجزئا بطریق أولی.و لعلّ القائل فسّر به(3)الجدی.
[bookmark: _Toc250][فی کلّ من القبّرة و الصعوة و العصفور مدّ]
(و فی کلّ(4)من القبّرة) بالقاف المضمومة ثمّ الباء المشدّدة بغیر نون بینهما(5)، (و الصعوة) (6)و هی عصفور صغیر له ذنب طویل یرمح به(7)
من حواشی الکتاب:الظاهر أنه أبو الصلاح الحلبی.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
فإنّه قال رحمه اللّه بأنّ الکفّارة فیها حمل فطیم و هو صغیر الضأن.(الکافی فی الفقه:
ص 206).
المراد من«المروی»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال فی الیربوع و القنفذ و الضبّ:اذا أصابه المحرم فعلیه جدی،و الجدی خیر منه،و إنّما جعل هذا لکی ینکل عن فعل غیره من الصید.(الوسائل:ج 9 ص 191 ب 6 من أبواب کفّارات الصید ح 1).
یعنی لعلّ أبا الصلاح فسّر الجدی المذکور بالحمل الفطیم و هذا غریب اذا لم یتّفق ذلک فی الاستعمالات.
خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«مدّ طعام».
یعنی أنّ لفظ«قبّرة»بتشدید الباء بدون حرف النون بین القاف و الباء المشدّدة،لکن فی کتب اللغة ذکر بالنون بینهما.
القبّرة و القنبرة و القنبرة و القنبراء و القنبراء:عصفورة دائمة التغرید،جمعه:قبّر و قبر و قنابر.(المنجد).
الصعوة-بفتح الصاد و سکون العین و فتح الواو-و قد ذکر الشارح رحمه اللّه معناه، جمعه:صعاء و أصعاء.(المنجد).
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الذنب.فیحتمل کون یرمح بمعنی یحرّک.یعنی أن الصعوة یحرّک ذنبه کحرکة الرمح.و یحتمل کونه بمعنی أنّ الصعوة یضرب شیئا بذنبه کما یرمح صاحب الرمح شیئا برمحه.
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(و العصفور) بضمّ العین و هو ما دون(1)الحمامة،فیشمل الأخیرین(2)، و إنّما جمعها(3)تبعا للنصّ،و یمکن أن یرید به(4)العصفور الأهلی کما سیأتی تفسیره به فی الأطعمة،فیغایرهما (مدّ) (5)من (طعام) و هو(6)هنا ما یؤکل من الحبوب و فروعها،و التمر و الزبیب و شبهها.
[bookmark: _Toc251][فی الجرادة تمرة]
(و فی الجرادة(7)تمرة) ،
یعنی أنّ العصفور أصغر من الحمامة،فهذا التعریف یشمل القبّرة و الصعوة لأنهما أیضا أصغر من الحمامة.
المراد من«الأخیرین»هما القبّرة و الصعوة.
الضمیر فی قوله«جمعها»یرجع الی القبّرة و الصعوة و العصفور.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر الثلاثة مع شمول العصفور الأخیرین،تبعا للروایة و هی المنقولة فی الوسائل:
عن صفوان بن یحیی عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی القنبرة و العصفور و الصعوة یقتلهم المحرم،قال:علیه مدّ من طعام لکلّ واحد.(الوسائل:
ج 9 ص 191 ب 7 من أبواب کفّارات الصید ح 1).
یعنی یمکن أن یرید المصنّف رحمه اللّه من لفظ«العصفور»هو الأهلی منه،فیغایر العصفور الأهلی من القبّرة و الصعوة فإنّهما غیر أهلیّین.
و الضمیر فی قوله«فیغایرهما»یرجع الی القبّرة و الصعوة.
مبتدأ مؤخّر کما مرّ،و مقدار المدّ 750 غراما.
الضمیر یرجع الی الطعام.یعنی لیس المراد من الطعام هنا هو الحنطة و الشعیر، بل المراد هو ما یؤکل بلا فرق بین الحبوب و التمر و الزبیب.
و المراد من«شبهها»هو سائر الفواکه.
الجرادة واحدة الجراد:صنف من الجنادب مشهور.(أقرب الموارد).یعنی تجب فی قتل الجرادة تمرة واحدة.
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و تمرة خیر من جرادة(1).
(و قیل:کفّ من طعام) و هو(2)مرویّ أیضا،فیتخیّر بینهما جمعا(3)، و اختاره(4)فی الدروس. (و فی کثیر الجراد شاة) (5)،و المرجع فی الکثرة الی العرف،و یحتمل اللغة(6)فیکون الثلاثة کثیرا،و یجب لما
یعنی أنّ إعطاء التمرة خیر من إعطاء الجرادة،فقد نقل فی قتل الجرادة وجوب الجرادة عن طریق العامّة.
و الذی یدلّ علی أنّ إعطاء التمرة خیر من إعطاء الجرادة هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن حریز عمّن أخبره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی محرم قتل جرادة قال:یطعم تمرة،و التمرة خیر من جرادة.(الوسائل:ج 9 ص 233 ب 37 من أبواب کفّارات الصید ح 7).
أی وجوب کفّ من الطعام فی کفّارة قتل الجرادة،و هو مرویّ أیضا فی الوسائل:
عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سألته عن محرم قتل جرادة؟قال:
کفّ من طعام،و إن کان کثیرا فعلیه دم شاة.(المصدر السابق:ح 6).
یعنی یحکم بتخییر المحرم بین إعطاء التمرة و بین کفّ من الطعام عند قتله الجرادة للجمع بین الروایتین المذکورتین.
الضمیر فی قوله«و اختاره»یرجع الی التخییر.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس اختار التخییر بین التمرة و کفّ من الطعام.(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 357).
یعنی لو قتل المحرم کثیرا من الجراد وجب علیه شاة.
فلو احتمل من الکثرة معناها اللغوی فیصدق علی الثلاثة کثیرا،بخلاف المعنی العرفی فلا یصدقها الکثیر عرفا لأنّ أقل الجمع فی اللغة هو الثلاثة.
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دونه(1)فی کلّ واحدة تمرة أو کفّ.
(و لو لم یمکن التحرّز) من قتله(2)،بأن کان علی طریقه بحیث لا یمکن التحرّز منه إلاّ بمشقّة کثیرة لا تتحمّل(3)عادة،لا الإمکان(4)الحقیقی (فلا شیء) (5).
[bookmark: _Toc252][فی القملة کفّ من طعام]
(و فی القملة) (6)یلقیها عن ثوبه أو بدنه و ما أشبههما أو یقتلها (کفّ) من (طعام) .و لا شیء فی البرغوث(7)و إن منعنا قتله.
الضمیر فی قوله«دونه»یرجع الی الکثیر.یعنی لو کان الجراد أقلّ من الکثیر العرفی أو اللغوی وجب لکلّ واحد منه کفّ من الطعام أو تمرة.
یعنی لو لم یتمکّن المحرم من التحرّز من قتل الجراد لکثرة الجراد فی طریقه بحیث لا یمکن التحفّظ من قتله إلاّ بتحمّل مشقّة شدیدة فلا شیء علیه من کفّارة.
و الضمیر فی قوله«طریقه»یرجع الی المحرم.
فاعل قوله«تتحمّل»هو ضمیر التأنیث الراجع الی المشقّة.
یعنی لیس المراد من قوله«لم یمکن التحرّز»هو الإمکان الحقیقی بحیث لم یتمکّن التحرّز و لو بالمشقّة أیضا.
جواب لقوله«و لو لم یمکن التحرّز».
خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو«کفّ طعام».یعنی أنّ المحرم لو قتل القملة أو ألقاها عن ثوبه أو بدنه أو شبههما مثل شعره وجب علیه کفّ من طعام.
القملة-بفتح القاف و سکون المیم-:دویبة تلسع الانسان و تغتذی بدمه،جمعها:
قمل.(المنجد).
أی لا تجب الکفّارة فی قتل البرغوث و لو لم یجز قتله للمحرم.بمعنی أنّ قتل البرغوث یحرم للمحرم لکن لا یجب علیه شیء.
البرغوث-بضمّ الباء-:ضرب من صغار الهوام،عضوض شدید الوثب فی صورة الفیل،جمعه:براغیث.(أقرب الموارد).
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و جمیع ما ذکر(1)حکم المحرم فی الحلّ،أمّا المحلّ فی الحرم فعلیه القیمة فیما لم ینصّ علی غیرها،و یجتمعان(2)علی المحرم فی الحرم،و لو لم یکن له(3) قیمة فکفّارته الاستغفار.
[bookmark: _Toc253][لو نفّر حمام الحرم و عاد الی محلّه فشاة]
(و لو نفّر(4)حمام الحرم و عاد) الی محلّه (فشاة) عن الجمیع، (و إلاّ) یعد (فعن کلّ واحدة شاة) علی المشهور،و مستنده(5)غیر معلوم،و إطلاق الحکم(6)یشتمل مطلق التنفیر و إن لم یخرج من الحرم،و قیّده المصنّف فی
أی جمیع ما ذکر من کفّارة صید القطاة و الحجل-أی القبج-و الدرّاج و القملة إنّما هو حکم المحرم فی الحلّ بأن صادها فی خارج الحرم.
أمّا اذا کان محلاّ فقتلها فی الحرم وجب علی المحلّ قیمة ما قتله إلاّ ما ورد النصّ بوجوب غیر قیمته.
یعنی أنّ ما وجب علی المحرم فی الحلّ و ما وجب علی المحلّ فی الحرم یجتمعان علی المحرم فی الحرم.
یعنی لو لم یکن لما قتله فی الحرم محلاّ قیمة مثل القمل و الیربوع و الضبّ فلا شیء علی القاتل إلاّ الاستغفار.
من باب التفعیل،فاعله مستتر یرجع الی المحرم.یعنی لو شرّد حمام الحرم عن محلّه ثمّ عاد الحمام الی محلّه ثانیة وجب علیه شاة واحدة عن الجمیع،و لو لم یعد وجب علیه عن کلّ حمامة شاة واحدة،هذا الحکم بناء علی المشهور من فتوی الفقهاء.
الضمیر فی قوله«مستنده»یرجع الی المشهور.
أی الإطلاق فی قوله«و لو نفّر حمام الحرم...الخ»فإنه یشمل الحکم المذکور و لو لم یخرج الحمام من الحرم أیضا،لکنّ المصنّف رحمه اللّه قیّد الحکم فی بعض کلامه بما اذا خرج الحمام من الحرم.
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بعض تحقیقاته بما لو تجاوز الحرم،و ظاهرهم(1)أنّ هذا حکم المحرم فی الحرم،فلو کان محلاّ فمقتضی القواعد وجوب القیمة إن لم یعد،تنزیلا له منزلة الإتلاف.
و یشکل حکمه(2)مع العود،و کذا حکم(3)المحرم لو فعل ذلک فی الحلّ، و لو کان المنفّر(4)واحدة ففی وجوب الشاة مع عودها و عدمه تساوی الحالتین(5)،و هو بعید.
أی ظاهر الفقهاء أنّ الحکم المذکور یختصّ بالمحرم فی الحرم لکنّه لو کان محلاّ فقتلها وجب علیه قیمتها عملا بالقاعدة عند عدم عوده لکون التنفیر کذلک بمنزلة الإتلاف.
الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی التنفیر.یعنی یشکل حکم تنفیر الحمام فی الحرم علی المحلّ اذا عاد بعده لعدم الدلیل علی وجوب شیء علیه حینئذ.
یعنی و کذا یشکل الحکم للمحرم الذی نفّر حمام غیر الحرم من حیث کونه محرما فیجب علیه شیء.
و من حیث عدم کون الحمام فی الحرم فلا یجب علیه شیء فلذا یشکل الحکم حینئذ.
بصیغة اسم المفعول.یعنی لو کان الحمام المنفّر واحدة فالحکم بوجوب الشاة مع العود،و مع عدم العود وجب أن تکون الحالتین متساویة و هو بعید،لأنّ حالة عدم العود تکون فی حکم الإتلاف فتجب الشاة،لکنّ الحکم مع عدم العود بعید لاختلاف الحالتین.
قوله«تساوی الحالتین»مصدر مرفوع تقدیرا لکونه مبتدأ مؤخّرا للخبر المقدّم و هو قوله«ففی وجوب الشاة».و الفاء للجواب عن قوله«و لو کان المنفّر
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و یمکن عدم وجوب شیء(1)مع العود وقوفا(2)فیما خالف الأصل علی موضع الیقین(3)و هو الحمام إن(4)لم نجعله اسم جنس یقع علی الواحدة.
واحدة».
فحاصل العبارة:إنّه لو قلنا بوجوب الشاة فی نفر الحمامة الواحدة مع عودها و عدم عودها یلزم تساوی الحالتین،و هذا التساوی بینهما بعید لکون حالة العود غیر قابلة للتساوی مع عدم العود.
و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی التساوی.
یعنی یمکن أن یقال:إنّ فی صورة عود الحمامة المنفّرة لا تجب علی المحرم شیء من الکفّارات.
مفعول له،تعلیل بعدم وجوب شیء عند عود المنفّرة.
و المراد من«الأصل»هو أصالة البراءة من الوجوب لأنه شکّ فی التکلیف، و الشبهة وجوبیة،و لا خلاف فی جریان الأصل فیها کما قرّر فی الاصول بأنّ فی الشبهة التحریمیة قال عدّة من الأخباریّین بالاحتیاط لکنّ فی الوجوبیة أجمعوا بجریان البراءة.
المراد من«موضع الیقین»هو الذی قام الدلیل علی وجوب الکفّارة و هو الحمام لا باسم الجنس الفردی بلفظ الجمع الذی أقلّه ثلاثة أو باسم الجنس الجمعی.
قوله«إن»شرطیة.یعنی أنّ موضع الیقین الذی قام الدلیل علی وجوب الکفّارة فیه هو الحمام الذی لم نجعله اسم جنس فردی الذی یصدق للواحدة أیضا.
توضیح:اعلم أنّ اسم الجنس إمّا جمعی أو فردی،أمّا الجمعی فیستعمل فی الثلاثة و الأزید مثل لفظ«تمر»الذی یأتی فی مفرده التاء مثل«تمرة».و أمّا
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و کذا الإشکال(1)لو عاد البعض خاصّة و کان(2)کلّ من الذاهب و العائد واحدة،بل الإشکال(3)فی العائد و إن کثر،لعدم(4)صدق عود الجمیع الموجب للشاة.و لو کان المنفّر
الفردی فهو الذی یصدق علی الکلّ و علی الفرد مثل الماء و الحجر و الإنسان.
عن کتاب صحاح اللغة:إنّ الحمام یستعمل فی الفرد و الجمع بدون التاء،فیکون من قبیل اسم جنس فردی،و لو استعمل فی المفرد بالتاء کما عن غیرها فیکون اسم جنس الجمعی مثل التمر و التمرة،و مثل الشجر و الشجرة.
و الحاصل:لو جعلنا الحمام بمعنی اسم جنس جمعی فلا تجب الکفّارة فی نفر الحمامة الواحدة لجریان الأصل،لکن لو جعلناه اسم جنس فردی فیشمل الدلیل بنفر حمامة واحدة أیضا و تجب فیها الکفّارة.
یعنی و کذا یأتی الإشکال المذکور لو نفّر حمامتین و عادت إحداهما و لم تعد الاخری.فلو جعلنا الحمام فی الدلیل بمعنی اسم جنس فردی فلا إشکال فی وجوب الکفّارة،و لو جعلناه اسم جنس جمعی فلا تجب فیه الکفّارة کما أوضحناه آنفا.
الواو فی قوله«و کان»حالیة.یعنی عود البعض و عدم عود الآخر فی حال نفر الفردین من الحمام.
یعنی یمکن الإشکال أیضا فی صورة عود عدّة من الحمام المنفّرة و عدم عود عدّة أو فرد منها.
دلیل الإشکال فی الصورة الأخیرة بأنه لا یصدق علی عود الجمیع الموجب للشاة.
قوله«الموجب»صفة لقوله«عود الجمیع».و قد ذکرنا دلیل وجوب الشاة عند عود کثیر من الحمام المنفّرة لکونه اسم جنس فردی فیشمل صورة عود الکثیر أیضا.
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جماعة(1)ففی تعدّد الفداء علیهم(2)أو اشتراکهم فیه خصوصا مع کون فعل کلّ واحد لا یوجب النفور(3)وجهان(4)،و کذا فی إلحاق غیر الحمام به(5)،و حیث لا نصّ ظاهرا ینبغی القطع بعدم اللحوق،فلو عاد(6) فلا شیء،و لو لم یعد ففی إلحاقه بالإتلاف نظر،لاختلاف الحقیقتین(7)، و لو شکّ فی العدد بنی علی الأقلّ،و فی العود(8)علی عدمه عملا
بالنصب،خبرا لقوله«کان».یعنی لو نفّر الحمام تعداد من المحرمین ففی تعدّد الفداء...الخ وجهان.
الضمیر فی قوله«علیهم»یرجع الی المنفّرین.یعنی هل تجب علی ذمّة کلّ واحدة منهم کفّارة مستقلّة أم یشترکون فی کفّارة واحدة؟
یعنی أنّ الوجهین یأتیان خصوصا اذا لم یکن فعل کلّ منهم موجبا لنفر الحمام بل المجموع کان سببا له.
مبتدأ مؤخّر لخبر مقدّم و هو قوله«ففی تعدّد الفداء».
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الحمام.یعنی و کذا الوجهان یأتیان فی نفر غیر الحمام مثل أن ینفّر ظبی الحرم،فیحتمل اللحوق لأنّ الحکم تعلّق علی النفر و لا خصوصیة للحمام.و یحتمل عدم اللحوق لأنّ الدلیل ورد فی خصوص الحمام و لا دلیل فی خصوص غیره.
و قد قطع الشارح رحمه اللّه بعدم لحوق غیر الحمام علیه فی الحکم.
هذا متفرّع علی عدم اللحوق،فعند العود لا شیء علی المحرم،و عند عدم العود ففی إلحاقه بالإتلاف احتمالان،الأول:الإلحاق بالإتلاف قیاسا بالحمام الذی لم یعد،الثانی:عدم الإلحاق لاختلاف التلف و عدم العود فی الحقیقة.
المراد من«الحقیقتین»هو عدم العود و الإتلاف.
یعنی لو شکّ فی عود الحمام المنفّرة بنی علی عدم العود و یلحقه حکم الإتلاف.
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بالأصل(1)فیهما.
[bookmark: _Toc254][لو أغلق علی حمام و فراخ و بیض فکالإتلاف]
(و لو أغلق(2)علی حمام و فراخ و بیض فکالإتلاف،مع جهل الحال أو علم التلف) فیضمن المحرم فی الحلّ کلّ حمامة بشاة،و الفرخ بحمل، و البیضة بدرهم.و المحلّ(3)فی الحرم الحمامة بدرهم،و الفرخ بنصفه(4)، و البیضة بربعه،و یجتمعان علی من جمع الوصفین(5)،و لا فرق بین حمام الحرم و غیره إلاّ علی الوجه السابق(6).
[bookmark: _Toc255][لو باشر الإتلاف جماعة]
(و لو باشر(7)الإتلاف جماعة أو تسبّبوا) أو باشر بعض و تسبّب
المراد من الأصل فی البناء علی الأقلّ هو أصالة عدم الزائد،و فی الثانی هو أصالة عدم العود.
و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی العود و العدد.
یعنی لو أغلق باب مسکن الحمام و الفراخ و البیض علیها و علم بتلفها أو جهل الحال له فذلک فی حکم إتلاف الثلاثة المذکورة فتجب علیه حینئذ کفّارة إتلاف الحمام و الفراخ و البیض علی التفصیل الذی یذکره الشارح رحمه اللّه بقوله«فیضمن المحرم فی الحلّ کلّ حمامة بشاة...الخ».
عطف علی قوله«فیضمن المحرم».
الضمیران فی قولیه«بنصفه»و«بربعه»یرجعان الی الدرهم.
المراد من«الوصفین»هو إتلاف الثلاث المذکورة فی الحرم و فی حال الإحرام.
و هو اشتراء العلف بقیمة الحرمی لتغذیة حمام الحرم.
فاعله هو قوله«جماعة».یعنی لو باشر إتلاف الحمام جماعة کما اذا اشترکوا فی الإتلاف أو اشترکوا فی التسبیب بأن أشار الغیر إلیه أو اشترکوا فی الإتلاف من حیث السببیة و المباشرة کما اذا أشار أحدهم و باشر الآخر فلکلّ منهم کفّارة مستقلّة.
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الباقون (فعلی(1)کلّ فداء) ،لأنّ کلّ واحد من الفعلین(2)موجب له.و کذا لو باشر واحد امورا متعدّدة یجب لکلّ منها(3)الفداء،کما لو(4)اصطاد و ذبح و أکل،أو کسر البیض و أکل،أو دلّ علی الصید و أکل،و لا فرق بین کونهم محرمین و محلّین فی الحرم،و التفریق(5)فیلزم کلاّ حکمه فیجتمع علی المحرم منهم فی الحرم الأمران.
[bookmark: _Toc256][فی کسر قرنی الغزال نصف قیمته]
(و فی کسر قرنی(6)الغزال نصف قیمته،و فی عینیه أو یدیه أو رجلیه القیمة(7)،و الواحد(8)بالحساب)
جواب لقوله«لو باشر».
أی الفعلان الصادران منهما موجبان للکفّارة.
و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الفداء.
الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الامور.
هذا مثال أول للأمور المتعدّدة.و المثال الثانی هو قوله«أو کسر البیض و أکل».
و الثالث هو قوله«أو دلّ علی الصید و أکل».
کما اذا کان أحدهما محرما و الآخر محلاّ و تشارکا فی إتلاف الحمام فی الحرم.و المراد من«الأمران»هو کفّارة المحرم فی الحلّ و المحلّ فی الحرم.
القرن-بفتح القاف و سکون الراء-:الروق من الحیوان أو موضعه من رأس الانسان،و هو زیادة عظمیة تنبت فی رءوس بعض الحیوانات.(أقرب الموارد).
قوله«القیمة»مبتدأ مؤخّر لخبر مقدّم و هو قوله«و فی عینیه أو یدیه أو رجلیه».یعنی تجب فی إتلاف عینی الغزال أو یدیه أو رجلیه قیمته علی المتلف.
بالجرّ،عطفا علی قوله«قرنی الغزال».یعنی و فی کسر الواحد من قرنی الغزال ربع القیمة،و فی کسر عین واحدة أو ید واحدة أو رجل واحدة نصف القیمة.
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ففیه(1)نصف القیمة،و لو جمع بینه(2)و بین آخر من اثنین فتمام القیمة، و هکذا(3).
هذا(4)هو المشهور
الضمیر فی قوله«ففیه»یرجع لکلّ فرد من قرنی الغزال و عینیه و یدیه و رجلیه.
و اللام فی قوله«نصف القیمة»للعهد الذکری،فلا یلزم الإیراد علی عبارة الشارح رحمه اللّه،کما أوردوا بأنه لو قال«الربع»أو«النصف»لکان خالیا من الإشکال.
و الحال اذا کان اللام فی القیمة للعهد الذکری فلا یراد من القیمة إلاّ ما ذکر، و نصف ما ذکر من القیمة فی القرنین هو الربع،و فی غیرهما هو النصف،فعلی هذا أنّ قول الشارح رحمه اللّه«ففیه نصف القیمة»لا قصور فیه کما ادّعی القصور بعض المحشّین.
من حواشی الکتاب:الأولی أن یقول:ففیه ربع القیمة أو نصفها حتّی یخلو العبارة من القصور فی الإفادة کما لا یخفی علی من تأمّل.(حاشیة المولی الهروی رحمه اللّه).
الغزال-بفتح الغین-:الشادن حین یتحرّک و یمشی.جمعه:غزلة و غزلان،وزان غلمة و غلمان.(الصحاح،أقرب الموارد).
و الشادن:ولد الظبیة.(المنجد).
الضمیر فی قوله«بینه»یرجع الی الواحد.یعنی لو جمع بین کسر واحد من المذکورین مع واحد آخر منها وجب علیه تمام القیمة.
یعنی و هکذا لو جمع بین واحد من الاثنین مع واحد من الاثنین الآخر و واحد من غیرهما وجب علیه کفّارة کلّ بحسابه،مثل أن یکسر واحدا من القرن و واحدا من الرجل و واحدا من الید فیجب علیه تمام القیمة للرجل و الید الواحدین،و ربع القیمة لقرن واحد،و هکذا.
المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ما ذکر من الکفّارات فی القرن و العین و الید و الرجل.یعنی أنها أفتی بها المشهور من الفقهاء.
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و مستنده(1)ضعیف،و زعموا أنّ ضعفه منجبر بالشهرة،و فی الدروس جزم بالحکم(2)فی العینین،و نسبه فی الیدین و الرجلین الی القیل.
و الأقوی(3)وجوب الأرش فی الجمیع،لأنه نقص حدث علی الصید فیجب أرشه حیث لا معیّن(4)یعتمد علیه.
أی مستند الحکم المشهور ضعیف،و زعموا بأنّ ضعفه ینجبر بالشهرة.
و المقصود من«المستند»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن سماعة بن مهران عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت:ما تقول فی محرم کسر إحدی قرنی غزال فی الحلّ؟قال:علیه ربع قیمة الغزال،قلت:فإنّ کسر قرنیة؟قال:علیه نصف قیمته یتصدّق به،قلت:فإن هو فقأ عینیه؟قال:
علیه قیمته،قلت:فإن هو کسر إحدی یدیه؟قال:علیه نصف قیمته،قلت:فإن هو قتله؟قال:علیه قیمته.قال:قلت:فإن هو فعل به و هو محرم فی الحلّ؟قال:
علیه دم یهریقه،و علیه هذه القیمة اذا کان محرما فی الحرم.(الوسائل:ج 9 ص 223 ب 28 من أبواب کفّارات الصید ح 3).
و قیل فی وجه ضعفه هو وقوع سماعة بن مهران فی سنده.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حکم فی کتابه الدروس بوجوب تمام القیمة فی عینی الغزال لکن نسب وجوب القیمة فی الیدین و الرجلین الی القیل حیث قال رحمه اللّه:
و فی عینی الصید کمال قیمته،و فی إحداهما النصف،و کذا قیل فی یدیه و رجلیه، و فی قرنیه نصف القیمة،و فی إحداهما الربع لروایة أبی بصیر.(الدروس الشرعیة:
ج 1 ص 358).
هذا نظر الشارح فی کسر قرنی الغزال و إتلاف عینیه و یدیه و رجلیه بأنه لا یجب فیها إلاّ الأرش.
یعنی اذا لم یوجد دلیل یعیّن مقدارا فی خصوص المذکورین فحینئذ یعمل
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[bookmark: _Toc257][لا یدخل الصید فی ملک المحرم بحیازة]
(و لا یدخل الصید فی ملک المحرم بحیازة(1)و لا عقد(2)و لا إرث(3)) و لا غیرها من الأسباب المملّکة کنذره له(4).هذا(5)إذا کان عنده.
أمّا النائی(6)فالأقوی دخوله فی ملکه ابتداء اختیارا کالشراء(7)و غیره(8)کالإرث،و عدم(9)خروجه بالإحرام،و المرجع
بقاعدة الأرش.
و المراد من قوله«لا معیّن»هو الدلیل الذی یعیّن مقدار ما یجب.
و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المعیّن.
الحیازة-بکسر الحاء بعده الیاء-من حازه یحوزه حوزا و حیازة:ضمّه و جمعه،و کلّ من ضمّ شیئا الی نفسه فقد حازه.(أقرب الموارد).
یعنی أنّ المحرم اذا احتاز و أخذ صیدا لا یملکه و إن کانت الحیازة أحد الأسباب المملّکة.
أی لا یملک المحرم الصید بالعقد کما اذا باعه الغیر.
کما اذا مات المورّث الذی له صید.
مثال لغیر المذکورین من الأسباب المملّکة مثل أن ینذر الغیر الصید للمحرم.
المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم دخول الصید فی ملک المحرم.
و الضمیر فی قوله«عنده»یرجع الی الصید.یعنی أنّ الحکم بعدم دخول الصید فی ملک المحرم إنّما هو اذا کان المحرم حاضرا عند اصطیاد الصید.
قوله«النائی»صفة لموصوف مقدّر و هو المحرم.یعنی أمّا المحرم البعید عن الاصطیاد یملکه اذا انتقل إلیه بالعقد أو الإرث أو غیرهما.
هذا مثال دخول الصید فی ملک المحرم اختیارا.
الضمیر فی«غیره»یرجع الی الاختیار.
بالرفع،عطفا علی قوله«دخوله».یعنی فالاقوی دخول الصید فی ملک المحرم و عدم خروجه عن ملکه بسبب الإحرام.
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فیه(1)الی العرف.
[bookmark: _Toc258][من نتف ریشة من حمام الحرم فعلیه صدقة بتلک الید الجانیة]
(و من نتف ریشة(2)من حمام الحرم فعلیه صدقة بتلک الید الجانیة) ، و لیس فی العبارة أنه نتفها بالید حتی یشیر إلیها(3)بل هی(4)أعمّ لجواز نتفها بغیرها،و الروایة وردت بأنه یتصدّق بالید الجانیة و هی(5)سالمة من
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی النائی.یعنی أنّ المرجع فی تشخیص البعید هو العرف،فلو صدق علیه النائی عرفا جری الحکم فیه.
الریشة:کسوة الطائر و زینته،و هو بمنزلة الشعر لغیره من الحیوان،و التاء فیه للوحدة،و الجمع:أریاش و ریاش.(أقرب الموارد).
یعنی لو نتف المحرم ریشة واحدة من حمام الحرم وجب أن یتصدّق بتلک الید الجانیة.
هذا إشکال أدبی من الشارح علی عبارة المصنّف رحمهما اللّه لأنه لم یذکر لفظ«الید» فی عبارة لتصحّ الإشارة بقوله«بتلک الید».
فلو کان عبّر:و من نتف بیده ریشة من حمام...الخ لکان التعبیر بقوله«فعلیه صدقة بتلک الید الجانیة»صحیحا،و الحال أنّ العبارة أعمّ من النتف بالید أو غیرها،کما اذا نتف بالسنّ مثلا أو الرجل أو غیر ذلک.
الضمیر یرجع الی العبارة.یعنی أنّ العبارة أعمّ من نتف الریشة بالید و بغیرها.
و الضمیر فی قوله«نتفها یرجع الی الریشة،و فی قوله«بغیرها»یرجع الی الید.
یعنی أنّ الروایة خالیة من الإیراد لعدم استعمال لفظ«تلک»فی الروایة.
و الضمیر فی قوله«و هی سالمة»یرجع الی الروایة و هی منقوله فی الوسائل:
عن إبراهیم بن میمون عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه قال فیمن نتف ریشة من حمام الحرم:یتصدّق بصدقة علی مسکین و یعطی بالید التی نتف بها.(الوسائل:ج 9 ص 203 ب 13 من أبواب کفّارات الصید ح 5).
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الإیراد(1)،و لو اتّفق النتف بغیر الید جازت الصدقة کیف شاء(2)و یجزی مسمّاها(3)،و لا تسقط(4)بنبات الریش،و لا تجزی بغیر الید الجانیة.
و لو نتف أکثر من ریشة ففی الرجوع الی الأرش عملا بالقاعدة(5)أو تعدّد الصدقة بتعدّده وجهان،اختار ثانیهما(6)المصنّف فی الدروس،و هو حسن إن وقع النتف علی التعاقب(7)،و إلاّ فالأول(8)أحسن إن أوجب
أی من الإیراد الذی ذکر بقوله«و لیس فی العبارة...الخ».
بأن یعطی بالید أو بالإشارة أو بالحوالة أو بالوکالة أو غیر ذلک.
الضمیر فی قوله«مسمّاها»یرجع الی الصدقة.یعنی«لا تعیین لمقدار الصدقة قلّة،فیکفی المسمّی منها.
فاعل قوله«تسقط»مستتر یرجع الی الصدقة.یعنی أنّ الصدقة لا تسقط بنبات الریش الذی نتف،و کذلک لا تجزی الصدقة بغیر الید الجانیة عند القول بوجوبها بالید الجانیة،کما اذا نتف الریشة بالید الیمنی و تصدّق بالید الیسری.
فانّ القاعدة تجری فی الموارد التی لم ترد الروایة فیها ببیان ما یجب،فإنّ الروایة قد وردت فی خصوص نتف ریشة واحدة کما فی روایة إبراهیم بن میمون المذکورة آنفا فی قوله علیه السّلام«نتف ریشة من حمام الحرم»فلا یشمل نتف أکثر منها و لزوم الأرش لإیجاد النقص فی الحمام الذی یوجب الأرش اذا لم یعیّن ما یجب.
المراد من«ثانیهما»هو تعدّد الصدقة بتعداد الریش.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس اختار الوجه الثانی حیث قال:و من نتف ریشة من حمام الحرم فعلیه صدقة بتلک الید و لا یجزی بغیرها،و الظاهر تعدّدها بتعدّد الریش،و لا تسقط الصدقة بنبات الریش.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 363).
بأن نتف ریشة ثمّ نتف ریشة اخری،و هکذا.
و هو القول بالأرش و تفاوت القیمة بین الناقص و غیره اذا کان النتف موجبا
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أرشا،و إلاّ تصدّق بشیء لثبوته(1)بطریق أولی.
و لو نتف غیر الحمامة أو غیر الریش(2)فالأرش.و لو أحدث ما لا یوجب الأرش نقصا(3)ضمن أرشه،و لا یجب تسلیمه(4)بالید الجانیة للأصل(5).
[bookmark: _Toc259][جزاء الصید مطلقا یجب إخراجه بمنی و بمکة]
(و جزاؤه) أی جزاء الصید مطلقا(6)یجب إخراجه (بمنی) إن وقع (فی)
لتفاوت القیمة و نقصانها،و إن لم یتفاوت فلا یجب إلاّ التصدّق بشیء.
أی لثبوت التصدّق فی نتف الأکثر بطریق أولی لأنه اذا ثبت التصدّق فی نتف ریشة واحدة ففی الأکثر یثبت بطریق أولی.
بأن نتف ریشة من العصفور أو نتف ظفرا من الحمام فلا یجب إلاّ الأرش.
قوله«نقصا»مفعول لقوله«لو أحدث».یعنی لو أوجد نتف الریشة التی لا یوجب الأرش لعدم تفاوت القیمة نقصا فی بدن الحمام بأن أوجد جرحا فی موضع الریشة التی نتفها فحینئذ یضمن المحرم أرش النقص الحاصل فی موضع الریشة.
و الضمیر فی قوله«أرشه»یرجع الی النقص.
الضمیر فی قوله«تسلیمه»یرجع الی الأرش.یعنی لا یجب تسلیم الأرش بالید الجانیة کما یجب التصدّق بها.
المراد من«الأصل»هو البراءة عن وجوب ذلک.
یحتمل کون قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق فی الصید.یعنی لا فرق فی الصید حماما أو ظبیا أو غیرهما من المذکورین.
و یحتمل کونه إشارة الی عدم الفرق بین الجزاء.یعنی جزاء الصید،بلا فرق بین کونه هدیا مثل الإبل و الشاة و أرشا و قیمة و صدقة.فإنّ جزاء الصید یصرف بمعنی لو اتّفق الصید فی إحرام الحجّ،و یصرف بمکّة لو اتّفق فی إحرام العمرة.
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(إحرام الحجّ،و بمکّة فی إحرام العمرة) ،و لو افتقر(1)الی الذبح وجب فیهما أیضا کالصدقة(2)،و لا تجزی الصدقة(3)قبل الذبح،و مستحقّه الفقراء و المساکین بالحرم فعلا(4)،أو قوة کوکیلهم فیه،و لا یجوز الأکل منه(5)إلاّ بعد انتقاله الی المستحقّ بإذنه،و یجوز فی
فاعل قوله«افتقر»مستتر یرجع الی جزاء الصید.یعنی لو افتقر الی الذبح مثل کفّارة صید النعامة التی هی البدنة و صید الظبی و الثعلب و الأرنب التی هی الشاة وجب الذبح و التصدّق فی منی و مکّة أیضا.
و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی منی و مکّة.
یحتمل کون المراد من التشبیه بالصدقة بیان تقسیم الصدقة فی منی و مکّة،لأنّ المصنّف رحمه اللّه لم یبیّن مکان الصدقة.
و یحتمل کون المقصود من التشبیه بیان تقسیم الجزاء مثل تقسیم الصدقة بین الفقراء فی منی و مکّة بمعنی أنه کما یجب تقسیم الکفّارة بین الفقراء فی المحلّین کذلک یجب الذبح فیهما.
یعنی لا تکفی صدقة الحیوان قبل ذبحه.و لیس المراد من«الصدقة»هو معناها الاصطلاحی،بل المراد هنا الإعطاء.
و بعبارة اخری:لا یجوز إعطاء الحیوان للفقراء قبل الذبح.
قوله«فعلا»یتعلّق بالحرم.یعنی أنّ المستحقّین هم الذین یکونون فی الحرم فعلا،کما اذا حضروا فی الحرم حین أخذ الصدقة و الجزاء،أو الذین یکونون فی الحرم بالقوّة لوکیلهم فی الحرم فی أخذ الصدقة و الجزاء عن جانبهم.
و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحرم.
الضمیران فی قوله«منه»و«انتقاله»یرجعان الی الجزاء.یعنی لا یجوز الأکل من الجزاء إلاّ بعد انتقاله للفقیر مع إذنه.
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الإطعام(1)التملیک و الأکل(2).
[bookmark: _Toc260][البحث الثانی:فی کفّارة باقی المحرّمات]
[bookmark: _Toc261]اشارة
(البحث الثانی:(3)فی کفّارة باقی المحرّمات)
[bookmark: _Toc262][فی الوطء بدنة]
(فی الوطء) (4)عامدا(5)عالما(6)بالتحریم (قبلا أو دبرا قبل المشعر و إن(7)وقف بعرفة) علی أصحّ(8)القولین
یعنی فی الموارد التی یجب الإطعام مثل وجوب إطعام ستین مسکینا فی کفّارة صید النعامة اذا لم یتمکّن من البدنة أو إطعام العشرة عند العجز عن الإرسال فی کسر بیض النعام اذا لم یتحرّک فیه الفرخ و غیرهما یجوز للحاجّ ان یملّک الطعام للفقیر،و یجوز له إیکال الطعام له.
المراد منه هو الایکال للفقیر.
کفّارة باقی محرّمات الإحرام
أی البحث الثانی من البحثین اللذین ذکره المصنّف رحمه اللّه فی أول الفصل السادس بأنّ فیه بحثین،فذکر الأول منهما و هو فی کفّارة الصید،وها هو الآن یبحث فی الثانی منهما و هو فی کفّارة باقی المحرّمات.
خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر هو قوله«بدنة».یعنی لو ارتکب المحرم فی حال الإحرام الوطء الذی هو أحد المحرّمات للمحرم عمدا و علما وجب علیه البدنة.
العمد فی مقابل النسیان.
عالما فی مقابل جاهلا بالموضوع أو الحکم،ففی النسیان و الجهل لا تجب الکفّارة کما سیأتی بیانه.
قوله«و إن»وصلیة.یعنی و لو کان الوطء بعد الوقوف بعرفة.
هذا یتعلّق علی قوله«و إن وقف بعرفة»یعنی هذا الحکم جار علیه و لو
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(بدنة(1)،و یتمّ حجّه(2)و یأتی به من قابل) فوریا إن کان الأصل کذلک(3) (و إن کان الحجّ نفلا) (4)،و لا فرق فی ذلک(5)بین الزوجة و الأجنبیة،و لا بین الحرّة و الأمة،و وطء الغلام(6)کذلک فی أصحّ القولین دون الدابّة(7)
ارتکب الوطء بعد الوقوف بعرفة،فیجب علیه الکفّارة و القضاء علی أصحّ القولین،و القول الآخر هو عدم وجوب القضاء و لو وجبت علیه البدنة بارتکاب الوطء.
من حواشی الکتاب:خالف هنا المفید و أتباعه فاعتبروا فی وجوب البدنة و الحجّ من قابل قبلیة الجماع علی الوقوف بعرفة أیضا،و صحیحة معاویة بن عمّار تدلّ علی الأول.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
أقول:المراد من«أتباع المفید»هما سلاّر و الحلبی.(راجع المقنعة:ص 433،
و المراسم:ص 106،و الکافی فی الفقه:ص 203).
قوله«بدنة»مبتدأ للخبر المقدّم کما ذکرنا آنفا و هی الإبل الانثی التی أکملت الخمسة و دخلت فی الستة.
أی الحجّ الذی ارتکب فیه الوطء،فیجب علیه أن یکمله و یأتی به فی العام القابل.
یعنی اذا کان أصل الحجّ الواجب علیه فوریا مثل حجّ الإسلام أو النذر المعیّن فیجب إتیانه أیضا فوریا.
لأنّ الحجّ المندوب اذا شرعه وجب علیه إکماله و إتیانه.
المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الوطء.یعنی لا فرق فی الحکم المذکور بین وطء زوجته أو أجنبیة و إن کان وطء الأجنبیة أشدّ حرمة.
الغلام-بضمّ الغین-:الطارّ الشارب،و هو الصبی من حین یولد الی أن یشبّ.
(المعجم الوسیط).
یعنی لیس وطء الدابّة مثل وطء الانسان فی الحکم المذکور بناء علی أشهر
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فی الأشهر(1).
و هل الاولی(2)فرضه و الثانیة عقوبة،أو بالعکس؟قولان،و المرویّ الأول،إلاّ أنّ الروایة مقطوعة و قد تقدّم(3).
القولین.
من حواشی الکتاب:اعلم أنّ فی الروایات التی هی المستند للحکم فی بعضها عن محرم وقع علی أهله،و فی بعضها محرم غشی امرأته،و فی بعضها وقع الرجل بامرأته،فان کان الأهل و المرأة شاملین للأمة و المستمتع بها و الغشیان شاملا للوطء فی دبر المرأة کانت الأجنبیة و الغلام خارجین لا دلالة فی النصّ علی وطئهما.نعم یمکن إلحاقهما بالزوجة من حیث إنّ وطئهما أفحش و أبلغ فی هتک الإحرام فکانت العقوبة علیه أولی بالوجوب کما فی المنتهی.(حاشیة الملأ أحمد رحمه اللّه).
فی مقابل القول الآخر هو أنّ الحجّ لا یفسد بوطء الدابّة.
من حواشی الکتاب:نقل الشیخ رحمه اللّه فی الخلاف الإفساد به قولا لبعض أصحابنا فی المختلف عن ابن حمزة.[راجع الوسیلة:ص 159].ثمّ قال:و عندی فی ذلک تردّد بین الأخذ بالبراءة و بین العمل بالاحتیاط.
و قال فی المنتهی-بعد نقل المسألة اختلاف العامّة فیها-:و نحن فیه من المتوقّفین،و الأقرب عدم الإفساد لأنّ الحجّ انعقد صحیحا فلا یفسده إلاّ دلیل شرعی و لم نقف علیه.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
یعنی هل الحجّة الاولی فرض و الثانیة عقوبة أو بالعکس؟فیه قولان.و روی کون الأول فرضا و الثانی عقوبة فی حسنة زرارة و قد نقلناها کاملة فی صفحة 118 هامش 4 من هذا الجزء،فراجع.
أی تقدّم قول الشارح رحمه اللّه بأنّ الروایة مقطوعة فی صفحة 119 هامش 3 من هذا الجزء،فراجع.
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توضیح:اعلم أنه اذا أبطل الحاجّ حجّه بالجماع وجب علیه إتمام حجّه ثمّ یأتیه فی السنة الثانیة،فحصل الخلاف بین الفقهاء بأنه هل الفرض هو الحجّ الأول المعبّر عنه بالحجّ الفاسد مسامحة و الثانی عقوبة؟أم الفرض هو الثانی و الأول عقوبة؟
قال المشهور و فیه روایة بأنّ الأول فرض و الثانی عقوبة.
و قال ابن إدریس رحمه اللّه بأنّ الحجّ الثانی فرض و الأول عقوبة.(راجع السرائر:ج 1 ص 550).
و تظهر فائدة القولین فی موارد:
الأول:اذا کان أجیرا لتلک السنة أو کان أجیرا مطلقا ینصرف لتلک السنة.فلو قلنا بالمشهور بأنّ الحجّ الأول فرض و الثانی عقوبة استحقّ الأجیر الاجرة لأنه أتی الحجّ فی سنته المعیّنة،و لو قلنا بما قاله ابن إدریس رحمه اللّه فلا یستحقّ الأجیر الاجرة لأنّ الفرض هو الثانی و لم یأت الحجّ فی العام الذی تعیّن عند الإجارة، مثل الأجیر الذی تخلّف عن العمل فی الیوم المعیّن علیه.
الثانی:فی الحجّ الذی وجب علیه بالنذر فی سنة معیّنة فأفسده فعلی المشهور لا تجب علیه کفّارة حنث النذر لأنه أتی الحجّ فی العام المنذور،و علی القول الآخر تجب علیه الکفّارة.
الثالث:اذا أفسد الحجّ بالجماع ثمّ صدّه الخصم عن إدامة الحجّ فسیأتی فی بحث الإحصار و الصدّ،فاذا منع من الحجّ بعد الإحرام جاز له أن یخرج من الإحرام بالهدی،و لو رفع المانع من الحجّ فی العام الحاضر أو القابل فبناء علی المشهور یجب إتیان الحجّ الواجب فی الحاضر و القابل ثمّ یأتی الحجّ العقوبتی بعده.
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و تظهر الفائدة فی الأجیر لتلک السنة(1)،أو مطلقا(2)،و فی کفّارة(3) خلف النذر و شبهه لو عیّنه(4)بتلک السنة،و فی المفسد(5)المصدود إذا تحلّل(6)ثمّ قدر علی الحجّ لسنته(7)أو غیرها.
(و علیها(8)مطاوعة مثله)  کفّارة و قضاء.و احترزنا بالعالم
و بناء علی قول ابن إدریس رحمه اللّه یسقط عنه الحجّ العقوبتی بحصول الحصر و الصدّ،فلو رفع المانع وجب علیه حجّه الواجب فی العام الحاضر أو القابل.
قید للأجیر.یعنی الأجیر الذی استؤجر للحجّ لتلک السنة فأفسد الحجّ.
أی الأجیر الذی استؤجر مطلقا و انصرف الإطلاق للسنة الحاضرة فأفسد الحجّ.ففی الصورتین لا یستحقّ الأجیر الاجرة بناء علی قول ابن إدریس رحمه اللّه، و یستحقّ الاجرة بناء علی المشهور کما أوضحناه آنفا.
هذا هو المورد الثانی من موارد ظهور الفائدة فی القولین.
الضمیر فی قوله«عیّنه»یرجع الی الحجّ.یعنی لو عیّن الناذر الحجّ فی السنة التی أفسد حجّه فیها.
هذا هو المورد الثالث من موارد ظهور الفائدة فی القولین.
و قوله«المصدود»صفة للمفسد.یعنی أنّ الحاجّ الذی أفسد حجّه ثمّ کان مصدودا و ممنوعا من الحجّ.
اذا خرج من الإحرام بسبب الهدی کما سیأتی التفصیل عنه بأنّ المصدود و المحصور یخرجان من الإحرام بسبب الهدی.
یعنی أنّ المصدود بعد إحلاله بالهدی قدر علی إتیان الحجّ برفع الصدّ و المنع عنه فی سنته الحاضرة أو غیرها.
یعنی یجب علی المرأة التی أطاعت فی الجماع ما یجب علی الرجل الذی جامعها من الکفّارة و القضاء.
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العامد(1)عن الناسی و لو للحکم و الجاهل فلا شیء علیهما(2).و کان علیه(3)تقییده و إن أمکن إخراج الناسی من حیث عدم کونه(4)محرّما فی حقّه،أمّا الجاهل فآثم(5).
(و یفترقان(6)إذا بلغا موضع الخطیئة بمصاحبة(7)ثالث)
و قوله«مطاوعة»بصیغة اسم الفاعل.و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی المرأة المعلومة بالقرائن،و الضمیر فی«مثله»یرجع الی ما یجب علی الرجل.
أمّا لو کانت غیر مطاوعة بل کانت مکرهة فلا تجب علیها الکفّارة و القضاء.
فی قوله«عامدا عالما».فقال الشارح رحمه اللّه:احترزنا بقولنا العالم عن الجاهل بالحکم بقولنا العامد عن الناسی بالحکم کمن نسی حرمة الجماع حال الإحرام، أو الموضوع کمن نسی کونه محرما فلا شیء علیهما.
و لا یخفی أنّ العبارة مشوّشة بصورة اللفّ و النشر.
الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع الی الجاهل و الناسی.
یعنی کان لازما علی المصنّف رحمه اللّه تقیید حکم الجماع بالعالم العامد.
بمعنی أنّ الناسی یمکن إخراجه من قوله«باقی المحرّمات»فانّ الجاهل المقصّر داخل فی الحکم لکون الجماع حراما علیه لتقصیره عن التعلّم،لا الناسی فإنّه خارج عن الحکم لعدم حرمة الجماع علیه.
بصیغة اسم الفاعل.یعنی أمّا الجاهل بالحکم فإنّه عاصی لتقصیره فی تعلّم الحکم،فکان داخلا فی الموضوع و علیه إخراجه.
الجملة خبریة بمعنی الإنشائیة.یعنی یجب علی الرجل و المرأة المرتکبین للجماع أن یفترقا فی حجّ القضاء الذی وجب علیهما بإفسادهما الحجّ بالجماع اذا بلغا الموضع الذی ارتکبا فیه الجماع.
الباء للسببیة،بمعنی أنّ افتراقهما یحصل بمصاحبة شخص ثالث معهما فی موضع الجماع.
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محترم(1) (فی) حجّ (القضاء) الی آخر(2)المناسک.
(و قیل:) یفترقان (فی الفاسد أیضا) (3)من موضع الخطیئة الی تمام مناسکه،و هو(4)قویّ مرویّ و به قطع المصنّف فی الدروس.و لو حجّا فی
صفة لقوله«بمصاحبة ثالث».و المراد من«المحترم»هو کونه ممیّزا عاقلا،فلا تکفی مصاحبة الصغیر و المجنون.
الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«یفترقان».یعنی یجب افتراقهما من موضع الخطیئة الی إکمال أعمال الحجّ فی القضاء.
یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب المفارقة فی الحجّ الذی أفسداه بالجماع من موضع الخطیئة الی آخر أعمال الحجّ.
الضمیر یرجع الی القول بوجوب المفارقة فی الحجّ الفاسد أیضا.
و وجه قوّته هو وجود الروایة المنقولة فی الوسائل:
عن علیّ بن أبی حمزة قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن محرم واقع أهله،قال:قد أتی عظیما.قلت:أفتنی(قد ابتلی)،فقال:استکرهها أو لم یستکرهها؟قلت:أفتنی فیهما جمیعا،قال:إن کان استکرهها فعلیه بدنتان،و إن لم یکن استکرهها فعلیه بدنة و علیها بدنة،و یفترقان من المکان الذی کان فیه ما کان حتّی ینتهیا الی مکّة و علیهما الحجّ من قابل لا بدّ منه.قال:قلت:فاذا انتهیا الی مکّة فهی امرأته کما کانت؟فقال:نعم،هی امرأته کما هی،فاذا انتهیا الی المکان الذی کان فیهما ما کان افترقا حتّی یحلاّ،فاذا أحلاّ فقد انقضی عنهما،فإنّ أبی کان یقول ذلک.(الوسائل:ج 9 ص 259 ب 4 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 2).
و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی القول بوجوب افتراقهما فی حجّهما الفاسد.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه الدروس بهذا القول.(راجع الدروس الشرعیة:
ج 1 ص 369).
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القابل(1)علی غیر تلک الطریق فلا تفریق و إن وصل الی موضع یتّفق فیه(2)الطریقان کعرفة مع احتمال وجوب التفریق فی المتّفق منه(3)،و لو توقّفت مصاحبة الثالث(4)علی اجرة أو نفقة وجبت علیهما.
(و لو کان(5)مکرها) لها (تحمّل عنها البدنة لا غیر) أی(6)لا یجب علیه القضاء عنها،لعدم(7)فساد حجّها بالإکراه،کما لا یفسد حجّه(8)لو
یعنی لو حجّا فی العام القابل علی طریق غیر طریق حجّهما الفاسد فلا یجب تفارقهما.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الموضع.یعنی اذا حجّا علی طریق غیر طریق الحجّ الباطل فلا یجب علیهما الافتراق و لو وصل الطریق المذکور لطریق حجّ الفاسد.
و قوله«کعرفة»مثال اتّصال طریقی الحجّ الفاسد و القضاء فی ذلک الموضع.
و یحتمل أیضا وجوب الافتراق فی الموضع الذی اتّصل الطریقان فیه.
مثل أن یطلب الشخص الثالث الذی تحصل بسبب مصاحبته المفارقة منهما الاجرة،فتجب الاجرة علی الرجل و المرأة.
اسم کان مستتر یرجع الی الرجل.و الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی المرأة.یعنی لو أجبر الرجل المرأة علی الجماع وجبت علیه بدنة عن جانبها أیضا، و لا یجب علیه غیر البدنة.
تفسیر لقوله«لا غیر».یعنی لا یجب علی الرجل المکره قضاء حجّ المجبورة.
دلیل علی عدم وجوب قضاء حجّها بذمّة الرجل لأنّ حجّها لم یفسد لکونها مکرهة.
الضمیران فی قولیه«حجّه»و«أکرهته»یرجعان الی الرجل.یعنی لو أجبرت
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أکرهته،و فی تحمّلها(1)عنه البدنة و تحمّل(2)الأجنبی لو أکرههما وجهان أقربهما(3)العدم للأصل(4).و لو تکرّر الجماع بعد الإفساد تکرّرت البدنة لا غیر(5)،سواء کفّر عن الأول أم لا.نعم لو جامع فی القضاء(6)
المرأة الرجل علی الجماع بأن أو عدته بالإضرار بماله و نفسه و عرضه لو لم یقدم علی الجماع فارتکب إکراها وجبت علیها بدنة عن جانبه أیضا.
أقول:تحقّق الإکراه للجماع عن الرجل مشکل لأنه لا یتمکّن عن الجماع إلاّ بالمطاوعة کما لا یخفی.
و لیس الرجل مثل المرأة فی تحقّق الإکراه لأنّ المرأة مفعول یقع علیها الفعل إجبارا و الرجل فاعل لا یتحقّق عنه الجماع إلاّ طوعا.
خبر مقدّم لقوله«وجهان».یعنی فی وجوب البدنة علی المرأة عن جانب الرجل الذی أجبرته علی الجماع وجهان.
و الضمیر فی قوله«تحمّلها»یرجع الی المرأة،و فی قوله«عنه»یرجع الی الرجل.
عطف علی قوله«فی تحمّلها»و هذا أیضا خبر مقدّم لقوله«وجهان».یعنی لو أجبر شخص أجنبی رجلا و امرأة علی الجماع بحیث أو عدهما بالإضرار بمالهما أو نفسیهما أو عرضهما لو لم یقدما علی الجماع فارتکباه ففی وجوب البدنة علیه عن جانبهما وجهان.
أی أقرب الوجهین عدم وجوب البدنة علی المرأة و علی الأجنبی لأصالة البراءة.
المراد من«الأصل»هو البراءة،لکون الشکّ فی التکلیف و الشبهة وجوبیة.
یعنی اذا أفسد الحجّ بالجماع فکرّر الجماع فلا یجب علیهما إلاّ قضاء واحد،لکنّ البدنة تکرّرت بتکرّر الجماع.
بمعنی أنه لو ارتکب الجماع فیما یأتی به من قابل وجب علیه قضاء القضاء، و هکذا،غیر أنه تجب علیه البدنة.
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لزمه ما لزمه أولا(1)،سواء جعلناها(2)فرضه أم عقوبة،و کذا القول فی قضاء القضاء(3).
(و تجب البدنة) (4)من دون الإفساد بالجماع (بعد المشعر الی أربعة أشواط من طواف النساء،و الأولی) بل الأقوی (بعد خمسة) (5)أی الی تمام الخمسة،أمّا بعدها(6)فلا خلاف فی عدم وجوب البدنة.و جعله(7)
بمعنی أنه اذا ارتکب الجماع فی حجّ القضاء وجب علیه البدنة و قضاء القضاء.
الضمیر فی قوله«جعلناها»یرجع الی حجّة القضاء.یعنی لو ارتکب الجماع فی القضاء وجب علیه ما وجب فی حجّة الأداء.
و لا فرق فیه بین القول بکون الحجّة الثانیة فرضا له کما قال ابن إدریس رحمه اللّه أو عقوبة علیه کما قال المشهور به،و قد مرّ التفصیل فی ذلک.
فلو ارتکب الجماع فی قضاء القضاء وجب علیه أیضا ما وجب فی حجّ الأداء.
قد مرّ وجوب البدنة و فساد الحجّ بالجماع قبل وقوف المشعر،لکن لو ارتکب الجماع بعد المشعر الی إتیان أربعة أشواط من طواف النساء فلا تجب علیه إلاّ البدنة و لا یحکم بفساد حجّه،فالارتکاب بالجماع بعد أربعة أشواط من طواف النساء لا یوجب الفساد و لا البدنة.
و الأولی بنظر المصنّف رحمه اللّه و الأقوی بنظر الشارح رحمه اللّه الحکم بوجوب البدنة اذا ارتکب الجماع الی آخر الشوط الخامس من طواف النساء.
الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی الأشواط الخمسة.
الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ قول المصنّف قدّس سرّه «و الأولی بعد خمسة»یدلّ علی أنه یقول باکتفاء الأربعة فی سقوط البدنة.
و الضمیر فی قوله«اکتفائه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه أیضا،و فی قوله«سقوطها» یرجع الی البدنة.
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الحکم أولی یدلّ علی اکتفائه بالأربعة فی سقوطها،و فی الدروس قطع(1)باعتبار الخمسة،و نسب اعتبار الأربعة الی الشیخ،و الروایة(2) و هی ضعیفة.نعم
یعنی أن المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس حکم قطعا بعدم سقوط البدنة الی خمسة أشواط من طواف النساء،حیث قال رحمه اللّه:الجماع قبل أن یطوف من طواف النساء خمسة أشواط و فیه بدنة.و قال الشیخ رحمه اللّه:یکفی الأربعة و هو مروی.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 370).
یعنی نسب المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس الاکتفاء بالأربعة الی الشیخ الطوسی رحمه اللّه(راجع المبسوط:ج 1 ص 337،النهایة:ص 231)و الی الروایة و هی ضعیفة و المنقولة فی الوسائل:
عن عبید بن زرارة قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف بالبیت اسبوعا طواف الفریضة،ثمّ سعی بین الصفا و المروة أربعة أشواط،ثمّ غمزه بطنه فخرج و قضی حاجته،ثمّ غشی أهله،قال:یغتسل ثمّ یعود و یطوف ثلاثة أشواط و یستغفر ربّه و لا شیء علیه،قلت:فإن کان طاف بالبیت طواف الفریضة،فطاف أربعة أشواط،ثمّ غمزه بطنه،فخرج فقضی حاجته فغشی أهله؟فقال:أفسد حجّه و علیه بدنة،و یغتسل،ثمّ یرجع فیطوف اسبوعا،ثمّ یسعی و یستغفر ربّه،قلت:کیف لم تجعل علیه حین غشی أهله قبل أن یفرغ من سعیه کما جعلت علیه هدیا حین غشی أهله قبل أن یفرغ من طوافه؟قال:إنّ الطواف فریضة و فیه صلاة،و السعی سنّة من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،قلت:أ لیس اللّه یقول إِنَّ الصَّفٰا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعٰائِرِ اللّٰهِ ؟قال:بلی،و لکن قد قال فیها وَ مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَإِنَّ اللّٰهَ شٰاکِرٌ عَلِیمٌ .فلو کان السعی فریضة لم یقل وَ مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً .(الوسائل:ج 9 ص 267 ب 11 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 2).
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یکفی(1)الأربعة فی البناء علیه و إن(2)وجبت الکفّارة،و لو کان(3)قبل إکمال الأربعة فلا خلاف فی وجوبها.
(و لکن لو کان(4)قبل طواف الزیارة) أی قبل إکماله و إن بقی منه(5) خطوة (و عجز عن البدنة تخیّر(6)بینها و بین بقرة أو شاة) .لا وجه(7)
یعنی أنّ الحاجّ اذا طاف أربعة أشواط و ارتکب الجماع بعدها بنی علیها و أتی باقی الأشواط و لا یجب علیه الاستئناف بخلاف الأقلّ منها،فاذا قطع وجب الاستئناف علیه کما مرّ البحث فیه.
و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی مقدار الأربعة.
قوله«إن»وصلیة.یعنی و لو وجبت الکفّارة علیه لارتکابه الجماع.
اسم کان مستتر یرجع الی الجماع.یعنی لو ارتکب الجماع قبل إکمال الأشواط الأربعة لم یختلف أحد من العلماء فی وجوب الکفّارة علیه.
و الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی الکفّارة.
یعنی لو ارتکب الجماع قبل طواف الزیارة-و هو الطواف الذی یجب إتیانه قبل طواف النساء-و عجز عن البدنة وجب علیه بدلها و هی البقرة أو الشاة، بخلاف ارتکاب الجماع بعد إتیان طواف الزیارة،فلو عجز عن البدنة فلا بدل عنها و لا شیء علیه.
فلو بقیت من طواف الزیارة خطوة و ارتکب الجماع وجبت علیه البدنة،و عند العجز عنها تجب علیه البقرة أو الشاة.
جواب لقوله«لو کان قبل طواف الزیارة».
و الضمیر فی قوله«بینها»یرجع الی البدنة.
هذا إیراد من الشارح رحمه اللّه لعبارة المصنّف قدّس سرّه فی قوله«و عجز عن البدنة تخیّر بینها...الخ».فإنّه اذا حصل له العجز عن البدنة فلا معنی للتخییر بینها
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للتخییر بین البدنة و غیرها بعد العجز عنها،فکان الأولی(1)أنه مع العجز عنها یجب بقرة أو شاة.و فی الدروس أوجب فیه(2)بدنة،فإن عجز فبقرة، فإن عجز فشاة،و غیره(3)خیّر بین البقرة و الشاة،و النصوص خالیة عن هذا التفصیل(4)لکنّه مشهور فی الجملة علی اختلاف ترتیبه(5)و إنّما أطلق(6)فی بعضها الجزور،و فی بعضها الشاة.
و بین غیرها.
و الضمیران فی قولیه«غیرها»و«عنها»یرجعان الی البدنة.
و الحاصل:إنّ التخییر لا یتصوّر إلاّ مع تمکّن المکلّف عن طرفی التخییر،فعند العجز عن أحدهما فلا معنی للتخییر.
أی فکان الأولی أن یقول المصنّف رحمه اللّه بأنّ الحاجّ المرتکب للجماع قبل طواف الزیارة و لو بخطوة تجب علیه بقرة أو شاة عند عجزه عن البدنة.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الجماع قبل إکمال طواف الزیارة.یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس:الجماع بعد الموقفین قبل إکمال طواف الزیارة و فیه بدنة،فإن عجز فبقرة،فإن عجز فشاة.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 370).
الضمیر فی قوله«و غیره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی و غیر المصنّف حکم بالتخییر بین البقرة و الشاة عند العجز عن البدنة،و لم یحکم بالترتیب بینهما کما حکم المصنّف رحمه اللّه فی الدروس.
المراد هو التفصیل المذکور بعد العجز عن البدنة.
الضمیر فی قوله«ترتیبه»یرجع الی التفصیل.یعنی أنّ التفصیل بعد العجز عن البدنة مشهور بین الفقهاء إجمالا،لکنّ الترتیب بین البقرة و الشاة مورد خلاف بینهم.
یعنی أنّ فی بعض الروایات أطلق الجزور عند العجز عن البدنة و فی بعضها عبّر
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(و لو جامع(1)أمته المحرمة بإذنه محلاّ فعلیه بدنة أو بقرة أو شاة،فإن عجز عن البدنة و البقرة فشاة أو صیام ثلاثة أیّام) ،هکذا وردت الروایة(2)و أفتی بها(3)الأصحاب،و هی(4)شاملة بإطلاقها ما لو أکرهها
بالشاة.
الجزور-بفتح الجیم-:من الإبل خاصّة یقع علی الذکر و الانثی،جمعه:جزر و جزورات.
و قیل:الجزور الناقة التی تنحر.(أقرب الموارد).
یعنی لو جامع الحاجّ المحلّ أمته المحرمة بإذنه وجبت علیه بدنة أو بقرة أو شاة.
بمعنی أنه یتخیّر بین أحد هذه الثلاثة،فلو عجز عن البدنة و البقرة تخیّر بین الشاة و صیام ثلاثة أیّام.
قوله«محلاّ»حال من ضمیر مقدّر فی قوله«جامع»و یرجع الی المولی المعلوم بالقرینة.
أمّا الحکم المذکور فقد ورد فی الروایة المنقولة فی الوسائل:
عن إسحاق بن عمّار قال:قلت لأبی الحسن موسی علیه السّلام أخبرنی عن رجل محلّ وقع علی أمة له محرمة،قال:موسرا،أو معسرا؟قلت:أجبنی فیهما،قال:هو أمرها بالإحرام أو لم یأمرها؟أو أحرمت من قبل نفسها؟قلت:أجنبی فیهما، فقال:إن کان موسرا و کان عالما انّه لا ینبغی له و کان هو الذی أمرها بالإحرام فعلیه بدنة،و إن شاء بقرة،و إن شاء شاة،و إن لم یکن أمرها بالإحرام فلا شیء علیه موسرا کان أو معسرا،و إن کان أمرها و هو معسر فعلیه دم شاة أو صیام.
(الوسائل:ج 9 ص 263 ب 8 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 2).
الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الروایة.
الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی الروایة أیضا.یعنی أنّ إطلاق الروایة فی صورة کون الأمة مکرهة أو مطاوعة.
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أو طاوعته(1)،لکن مع مطاوعتها یجب علیها الکفّارة أیضا(2)بدنة، و صامت عوضها ثمانیة عشر یوما مع علمها بالتحریم،و إلاّ فلا شیء علیها.
و المراد بإعساره(3)الموجب للشاة(4)أو الصیام إعساره عن البدنة و البقرة،و لم یقیّد فی الروایة و الفتوی الجماع بوقت(5)فیشمل سائر(6) أوقات إحرامها التی یحرم الجماع بالنسبة إلیه،أمّا بالنسبة إلیها فیختلف الحکم کالسابق(7)،فلو کان قبل الوقوف بالمشعر فسد حجّها مع
أی طاوعت الأمة مولاها.
فکما تجب البدنة علی المولی کذلک تجب علی الأمة أیضا.
و لو أنها لا تملک شیئا وجب علیها صیام ثمانیة عشر یوما بدل البدنة بشرط علم الأمة بالحرمة،فلو کانت جاهلة بتحریم الجماع فلا یجب علیها شیء.
و الضمیران فی قولیه«علمها»و«علیها»یرجعان الی الأمة.
أی المراد من إعسار المولی فی الروایة المذکورة بقوله علیه السّلام«و هو معسر فعلیه دم شاة أو صیام»لیس فقر المولی بل المراد عدم تمکّنه من البدنة و البقرة.
أی الموجب للشاة أو الصیام مخیّرا بینهما.
فإنّ الروایة مطلقة فی الحکم المذکورة بالنسبة الی إحرام الأمة،و کذا الحال بالنسبة الی فتوی الأصحاب،فلا فرق فی جماعها بین حال قبل وقوفها فی المشعر و بعده بالنسبة الی وجوب الکفّارة المذکورة علی المولی.
لکن بالنسبة الی نفس الأمة فیختلف حکم الجماع،ففی حال قبل المشعر یفسد حجّها مع المطاوعة و العلم،أمّا بعده فلا یفسد حجّها.
أی جمیع الأوقات فی إحرامها التی یحرم علی المولی الجماع فیها.
و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی المولی.
کما مرّ فی الجماع قبل الوقوف فی المشعر فیبطل الحجّ،و بعد الوقوف فلا یفسد الحجّ فی حقّ غیر الأمة،فیکون الحکم فی حقّها أیضا کذلک.
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المطاوعة و العلم.و احترز ب‍«المحرمة بإذنه»(1)عمّا لو فعلته بغیره،فإنّه(2) یلغو فلا شیء علیهما،و لا یلحق بها(3)الغلام المحرم بإذنه(4)و إن کان(5) أفحش،لعدم النصّ(6)و جواز(7)اختصاص الفاحش بعدم الکفّارة
یعنی احترز المصنّف رحمه اللّه فی قوله«أمته المحرمة بإذنه»عن الأمة التی أحرمت بدون إذن مولاها،فإنّ إحرامها کذلک یکون لغوا فلا یجب شیء بالجماع معها، لا علیها و لا علی مولاها.
و فاعل قوله«فعلته»مستتر یرجع الی الأمة،و الضمیر فیه یرجع الی الإحرام، و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الإذن.
أی أنّ إحرامها هذا یکون لغوا.و الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع الی المولی و الأمة.
یعنی لا یلحق بالأمة الجماع مع الغلام المحرم بإذن المولی و إن کان الجماع منه حال الإحرام أشدّ معصیة.
قوله«المحرم بإذنه»صفة للغلام.یعنی أنّ الغلام اذا أحرم بإذن المولی ثمّ جامع معه مولاه لا یلحق حکمه بحکم الأمة المحرمة بإذن مولاها الذی جامعها،و لا یجب علی المولی أحد من الثلاثة المذکورة-البدنة أو البقرة أو الشاة-.
اسم کان مستتر یرجع الی الجماع مع الغلام.یعنی أنّ ذلک و إن کان أشدّ معصیة لأنّ الأمة فی غیر حال الإحرام حلال لمولاها بخلاف الغلام فإن اللواط معه من المعاصی.
هذا دلیل أول علی عدم لحوق الجماع مع الغلام بالجماع مع الأمة فی حال الإحرام و هو عدم النصّ.
بالجرّ،لدخول لام التعلیل فیه،و هذا دلیل ثان علی عدم اللحوق لإمکان اختصاص الأفحش بعدم الکفّارة للعقوبة علیه یوم القیامة،فإنّ جواز الکفّارة
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عقوبة کسقوطها(1)عن معاود الصید عمدا للانتقام.
[bookmark: _Toc263][لو نظر الی أجنبیة فأمنی]
(و لو نظر(2)الی أجنبیة فأمنی) من غیر قصد له(3)و لا عادة(4) (فبدنة للموسر(5)) أی علیه (و بقرة للمتوسط و شاة للمعسر) ،و المرجع فی المفهومات الثلاثة(6)الی العرف.
و قیل:ینزل(7)ذلک علی الترتیب،فتجب البدنة علی القادر علیها،
یوجب أن یعاقب المرتکب بالعذاب أو یخفّف عنه العقاب،فالفاحش الذی لا کفّارة فیه یبقی عذابه الی یوم القیامة.
تمثیل بعدم الکفّارة عقوبة،فإنّ المحرم اذا ارتکب الصید وجبت علیه الکفّارة، فاذا عاد فلا کفّارة علیه عقوبة و انتقاما.
فاعل قوله«نظر»مستتر یرجع الی المحرم.یعنی لو نظر المحرم الی امرأة أجنبیة فخرج المنی منه بلا قصد و لا عادة منه بل حصل المنی منه اتّفاقا وجبت علیه البدنة أو البقرة أو الشاة فی الحالات الثلاث التی سیذکرها،لکن لو حصل المنی مع القصد و کانت من عادته الإمناء فیکون مثل المستمنی الذی سیذکر کفّارته قریبا.
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الإمناء المفهوم من قوله«فأمنی»مثل قوله تعالی: اِعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ .(المائدة:8).فإنّ الضمیر فیه یرجع الی المعدّل المعلوم من قوله«اعدلوا».
کما اذا لم یکن من عادته خروج المنی بالنظر الی الأجنبیة و إلاّ یکون کالمستمنی.
اللام فی قوله«للموسر»بمعنی علی الموسر.یعنی تجب البدنة علی عهدة المحرم الذی یکون موسرا،فلذا قال الشارح رحمه اللّه«أی علیه».
و هی کون المحرم موسرا أو متوسطا أو معسرا،فالملاک فی تشخیصها هو العرف.
بصیغة المجهول من باب التفعیل.یعنی یتحمّل الکفّارات الثلاث المذکورة علی الترتیب.
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فإن عجز عنها فالبقرة،فإن عجز عنها فالشاة،و به(1)قطع فی الدروس، و الروایة تدلّ علی الأول(2)،و فیها أنّ الکفّارة للنظر(3)لا للإمناء،و لو قصده(4)أو کان من عادته فکالمستمنی و سیأتی.
الضمیر فی قوله«به»یرجع الی التنزیل المذکور.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس قطع بوجوب الترتیب بین المذکورین،فقال قدّس سرّه:النظر الی غیر أهله فیمنی یوجب بدنة،فإن عجز فبقرة،فإن عجز فشاة.و فی روایة أبی بصیر:علی الموسر بدنة و علی المتوسط بقرة و الفقیر شاة.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 371).
المراد من«الأول»هو وجوب کلّ واحد من الثلاث المذکورة فی حالات المحرم الثلاث.
أمّا الروایة الدالّة علی الأول فمنقولة فی الوسائل:
عن أبی بصیر قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل محرم نظر الی ساق امرأة فأمنی،فقال:إن کان موسرا فعلیه بدنة،و إن کان وسطا فعلیه بقرة،و إن کان فقیرا فعلیه شاة،ثمّ قال:أمّا أنی لم أجعل علیه هذا لأنه أمنی،إنّما جعلته علیه لأنه نظر الی ما لا یحلّ له.(الوسائل:ج 9 ص 272 ب 16 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 2).
یعنی أنّ فی الروایة المذکورة دلالة علی أنّ الکفّارة للنظر لا لحصول المنی کما فی قوله علیه السّلام«إنّما جعلته علیه لأنه نظر الی ما لا یحلّ له».یعنی أنّ الإمام علیه السّلام صرّح بجعل الکفّارة للنظر الحرام لا للإمناء الحاصل من النظر،و الحال أنّ المصنّف رحمه اللّه جعل وجوب الکفّارة للإمناء فی قوله«و لو نظر الی أجنبیة فأمنی».
و الحاصل:إنّ المروی غیر مفتیّ به بین الفقهاء.
و الضمیر فی قوله«و فیها»یرجع الی الروایة.
فاعل قوله«قصده»مستتر یرجع الی المحرم،و الضمیر المفعولی یرجع الی
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(و لو نظر الی زوجته بشهوة فأمنی فبدنة) (1)،و فی الدروس جزور(2).
و الظاهر إجزاؤهما(3)، (و بغیر شهوة لا شیء) و إن أمنی،ما لم یقصده(4)أو
الإمناء.یعنی لو قصد المحرم من النظر الی الأجنبی الإمناء أو کان من عادته خروج المنی فهو فی حکم من استمنی،و سیأتی حکمه قریبا.
جواب لقوله«لو نظر الی زوجته»فالمحرم اذا نظر الی زوجته بالشهوة و خرج المنی وجب علیه البدنة،و لو نظر بلا شهوة و خرج المنی فلا یجب علیه شیء بالشرط الذی سیذکره.
یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس بوجوب جزور و هو الإبل ذکرا کان أو انثی،فإنّه عامّ و البدنة خاصّ،بمعنی الإبل الانثی التی کملت الخمسة،حیث قال قدّس سرّه:لو نظر الی أهله بغیر شهوة فلا شیء علیه و إن أمنی،و لو کان بشهوة فأمنی فجزور.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 371).
الضمیر فی قوله«إجزاؤهما»یرجع الی البدنة و الجزور.
و الدلیل علی إجزاء الجزور هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن مسمع أبی سیّار قال:قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام:یا أبا سیّار إنّ حال المحرم ضیّقة(الی أن قال:)و من مسّ امرأته بیده و هو محرم علی شهوة فعلیه دم شاة، و من نظر الی امرأته نظر شهوة فأمنی فعلیه جزور،و من مسّ امرأته أو لازمها عن غیر شهوة فلا شیء علیه.(الوسائل:ج 9 ص 274 ب 17 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 3).
و لا یخفی أنّ الجزور أعمّ من البدنة فیشمله و لا یحتاج الی دلیل،لکنّ الروایة الدالّة علی البدنة منقولة فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(الی أن قال:)و قال فی المحرم ینظر الی امرأته،أو ینزّلها بشهوة حتّی ینزل،قال:علیه بدنة.(المصدر السابق:ح 1).
الضمیر فی قوله«یقصده»یرجع الی الإمناء.یعنی اذا نظر المحرم الی زوجته بلا
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یعتدّه، (و لو مسّها(1)فشاة إن کان بشهوة و إن لم یمن،و بغیر شهوة لا شیء) و إن أمنی،ما لم یحصل أحد الوصفین(2)، (و فی تقبیلها بشهوة جزور) أنزل أم لا،و لو طاوعته(3)فعلیها مثله، (و بغیرها) أی بغیر شهوة (شاة) (4)أنزل أم لا،مع عدم الوصفین(5).
[bookmark: _Toc264][لو أمنی بالاستمناء أو بغیره من الأسباب فبدنة]
(و لو أمنی(6)بالاستمناء أو بغیره من الأسباب التی تصدر عنه فبدنة) .
شهوة فاتّفق خروج المنی منه بلا قصد الإمناء فلا شیء علیه.
و العجب فی هذا الشرط بأنّ الفرض هو النظر بلا شهوة فکیف یتصوّر قصد خروج المنی بالنظر کذلک.
و الضمیر فی قوله«یعتدّه»أیضا یرجع الی الإمناء.
یعنی لو مسّ المحرم بدن زوجته بشهوة وجبت الشاة و بغیر شهوة فلا شیء علیه و إن خرج المنی.
المراد من«الوصفین»هو قصد الإمناء و العادة علیه.
فلو أطاعت الزوجة فی تقبیل الزوج وجبت علیها أیضا الجزور.
مبتدأ مؤخّر لخبر مقدّم و هو قوله«و بغیرها».
فلو أنزل عند التقبیل بغیر شهوة وجبت علیه الشاة بشرط عدم قصده الإنزال و عدم العادة منه،فلو وجد أحد الوصفین یکون کالمستمنی،و سیشیر الی کفّارته قریبا.
فاعل قوله«أمنی»مستتر یرجع الی المحرم.یعنی لو خرج المنی من المحرم بفعل الاستمناء أو بغیر فعل الاستمناء مثل أن یتجسّم المرأة الجمیلة فیخرج المنی وجبت علیه البدنة.
و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الاستمناء.
و قوله«من الأسباب التی تصدر عنه»بیان لغیره.
و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المحرم.
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و هل یفسد به(1)الحجّ مع تعمّده و العلم بتحریمه؟قیل:نعم،و هو(2) المرویّ من غیر معارض.و ینبغی تقییده(3)بموضع یفسده الجماع.
و یستثنی من الأسباب التی عمّمها(4)ما تقدّم من المواضع التی لا توجب البدنة بالإمناء و هی کثیرة.
[bookmark: _Toc265][لو عقد المحرم أو المحلّ لمحرم علی امرأة]
(و لو عقد المحرم(5)أو المحلّ لمحرم علی امرأة فدخل فعلی کل)
یعنی هل یبطل الحجّ بالاستمناء مع العلم و العمد؟قال بعض الفقهاء:یبطل حجّه اذا استمنی قبل الوقوف بالمشعر،مثل الجماع الذی یفسد به الحجّ اذا وقع قبل المشعر،أمّا بعده فلا یفسد بل تجب علیه الکفّارة.
أی أنّ فساد الحجّ بالاستمناء بشرط وقوعه قبل المشعر مروی.
و الروایة المستندة إلیها منقولة فی الوسائل:
عن إسحاق بن عمّار عن أبی الحسن علیه السّلام قال:قلت:ما تقول فی محرم عبث بذکره فأمنی؟قال:أری علیه مثل ما علی من أتی أهله و هو محرم بدنة و الحجّ من قابل.(الوسائل:ج 9 ص 272 ب 15 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 1).
فالروایة تدلّ علی فساد الحجّ و لا یوجد معارض علی عدم البطلان.
الضمیر فی قوله«تقییده»یرجع الی الإفساد.یعنی یلزم تقیید القول بفساد الحجّ بوقوع الاستمناء قبل المشعر کما قیّد ذلک فی الجماع.
یعنی عمّم المصنّف رحمه اللّه أسباب الاستمناء بقوله«من الأسباب التی تصدر عنه» فإنّه شامل لما تقدّم من قوله«و لو نظر الی أجنبیة فأمنی»و من قوله«و لو نظر الی زوجته بشهوة فأمنی».
فیجب استثناء المواضع التی ذکر الکفّارة فیها،فإنّ فی بعضها لا تجب البدنة و لو خرج المنی مثل المسّ و التقبیل.
یعنی لو أجری المحرم عقدا لشخص محلّ أو أجری المحلّ عقدا لشخص محرم
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(منهما) أی من العاقد و المحرم المعقود له (بدنة) ،و الحکم بذلک(1)مشهور، بل کثیر منهم(2)لا ینقل فیه خلافا،و مستنده(3)روایة سماعة،و موضع الشکّ(4)وجوبها علی العاقد المحلّ.و تضمّنت أیضا وجوب الکفّارة علی المرأة المحلّة(5)مع علمها بإحرام الزوج.و فیه(6)إشکال،لکن
علی امرأة فدخل المعقود بالمرأة المعقودة فعلی کلّ واحد من العاقد و المعقود علیه بدنة.
أی الحکم بوجوب البدنة لکلیهما مع الدخول مشهور بین الفقهاء.
کأنّ المسألة إجماعیة لعدم وقوع الخلاف فیها بین کثیر من الفقهاء.
مستند الحکم المذکور هو روایة سماعة بن مهران المنقولة فی الوسائل:
عن سماعة بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا ینبغی للرجل الحلال أن یزوّج محرما و هو یعلم أنه لا یحلّ له،قلت:فإن فعل فدخل بها المحرم؟قال:إن کانا عالمین فإنّ علی کلّ واحد منهما بدنة،و علی المرأة إن کانت محرمة بدنة،و إن لم تکن محرمة فلا شیء علیها إلاّ أن تکون قد علمت أنّ الذی تزوّجها محرم،فإن کانت علمت ثمّ تزوّجته فعلیها بدنة.(الوسائل:ج 9 ص 279 ب 21 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 1).
یعنی لا شکّ فی وجوب الکفّارة علی المحرم إنّما الشکّ فی خصوص المحلّ الذی عقد المحرم.
فإنّ الروایة دلّت بوجوب البدنة علی المرأة التی لم تکن محرمة بقوله علیه السّلام«فإن کانت علمت ثمّ تزوّجته فعلیها بدنة».یعنی أنّ المرأة المحلّة التی علمت بأنها تزوّجها المحرم تجب الکفّارة علیها أیضا.
الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع الی وجوب الکفّارة علی المرأة المحلّة.و وجه الإشکال هو عدم کونها محرمة،و الروایة الدالّة علی وجوبها ضعیفة السند لوقوع سماعة بن مهران فیه و هو واقفی کما قیل.
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هنا(1)قطع المصنّف فی الدروس بعدم الوجوب علیها(2).
و فی الفرق(3)نظر،و ذهب جماعة الی عدم وجوب شیء علی المحلّ فیهما(4)سوی الإثم،استنادا الی الأصل(5)،و ضعف مستند(6)الوجوب أو بحمله علی الاستحباب،و العمل بالمشهور أحوط(7).
نعم لو کان الثلاثة(8)محرمین وجبت علی الجمیع،و لو کان العاقد
المشار إلیه فی قوله«هنا»هو وجوب الکفّارة علی المرأة المحلّة،و لا یخفی لزوم الإشکال المذکور فی حقّ الرجل المحلّ أیضا.
الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی المرأة المحلّة المعقودة،فإنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس حکم بالقطع بعدم وجوب الکفّارة علی المرأة المحلّة المعقودة، حیث قال قدّس سرّه لو عقد المحرم علی امرأة و دخل فعلی کلّ واحد کفّارة و إن کان العاقد محلاّ،و لو کانت المرأة محلّة فلا شیء علیها.(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 372).
أی فی الفرق بین العاقد المحلّ بوجوب الکفّارة علیه و المرأة المحلّة فی عدم وجوب الکفّارة علیها-کما فی الدروس-إشکال.
فلو عمل بالروایة المذکورة حکم بوجوب الکفّارة علی کلیهما،و لو لم یعمل بها لضعف سندها بوجود سماعة بن مهران فلا یحکم بوجوبها علی کلیهما.
قال جماعة من الفقهاء بعدم وجوب شیء للعاقد المحلّ و المرأة المحلّة إلاّ الإثم.
المراد من«الأصل»هو جریان أصالة البراءة فی الشبهة الوجوبیة التکلیفیة.
کما ذکرنا کرارا وجه ضعفها هو وجود سماعة بن مهران الواقفی فی سندها.
هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنّ العمل بما أفتاه المشهور من وجوب الکفّارة علی العاقد المحلّ أیضا یطابق الاحتیاط.
المراد من«الثلاثة»هو العاقد و المعقود و المعقودة بأن کانوا محرمین فتجب
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و المرأة محرمین خاصّة(1)وجبت الکفّارة علی المرأة مع الدخول،و العلم بسببه لا بسبب العقد،و فی وجوبها(2)علی العاقد الإشکال،و کذا الزوج(3).
(و العمرة المفردة إذا أفسدها) بالجماع قبل إکمال سعیها(4)أو غیره (قضاها فی الشهر الداخل،بناء علی أنه(5)الزمان بین العمرتین) ،
حینئذ علیهم الکفّارة.
بأن لا یکون الزوج محرما بل کان العاقد و المرأة المعقودة محرمین فدخل الزوج علیها فحینئذ تجب الکفّارة علی المرأة لحصول الجماع لا بسبب وقوع العقد فی حال إحرامها.
یعنی و فی وجوب الکفّارة علی العاقد المحرم إشکال.
أی و کذا الإشکال المتقدّم یجیء فی خصوص الزوج المحلّ أیضا لعدم دخولهما فی مضمون الروایة.
من حواشی الکتاب:أی مع الدخول،و إلاّ فلا إشکال فی عدم وجوب شیء علی أحدهم.و وجه الإشکال فی العاقد مع الدخول حینئذ أنه غیر موضع النصّ و الشهرة مع أنه خلاف الأصل،فإنّ الشهرة و النصّ فیما اذا کان الزوج محرما فعقد و دخل،و کذا الزوج،و لا یخفی أنه غیر الإشکال السابق فی کلامه.(حاشیة سلطان العلماء رحمه اللّه).
لا یجوز الجماع للمعتمر قبل سعی العمرة.فلو أفسد العمرة بالجماع قبل السعی أو بغیر الجماع من المبطلات وجب قضاء العمرة فی الشهر القادم.
و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الجماع،و فی قوله«قضاها»یرجع الی العمرة.
و المراد من قوله«الشهر الداخل»هو الشهر الآتی.
الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الشهر.
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و لو جعلناه(1)عشرة أیّام اعتبر بعدها.و علی الأقوی(2)من عدم تحدید وقت بینهما یجوز قضاؤها معجّلا بعد إتمامها(3)و إن کان الأفضل التأخیر(4)،و سیأتی ترجیح المصنّف عدم التحدید(5).
[bookmark: _Toc266][فی لبس المخیط و ما فی حکمه شاة]
(و فی لبس(6)المخیط و ما فی حکمه شاة) و إن اضطرّ(7)،
[bookmark: _Toc267][فی لبس الخفّین و الطیب و قص الأظفار شاة]
(و کذا) تجب الشاة (فی لبس الخفّین) (8)أو أحدهما، (أو)
و لا یخفی أنهم اختلفوا فی مقدار الفاصل بین العمرتین،فقال البعض بوجوب الفاصل بینهما بشهر،و الآخرون بعشرة أیام،و البعض الآخر بوجوب الفاصلة بسنة.
الضمیر فی قوله«جعلناه»یرجع الی الزمان.یعنی لو قلنا بلزوم الفصل بین العمرتین بعشرة أیّام وجب قضاؤها بعد عشرة أیّام.
و الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی عشرة أیّام.
هذا نظر الشارح رحمه اللّه و هو القول بعدم اشتراط الفصل بین العمرتین،فحینئذ یجوز التعجیل لقضاء العمرة التی أفسدها.
و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی العمرتین.
بمعنی أنّ المعتمر یجب علیه إتمام العمرة التی أفسدها بالجماع.
أی أنّ الأفضل تأخیر قضاء العمرة الفاسدة و عدم تعجیلها.
فإنّ المصنّف رحمه اللّه یرجّح عدم وجوب التحدید بین العمرتین لا بعشرة أیّام و لا بشهر و لا بغیرهما،و ذلک عند قوله قدّس سرّه فی خاتمة الکتاب«و قیل:لا حدّ و هو حسن».
خبر مقدّم لقوله«شاة».یعنی اذا لبس المحرم الثوب المخیط أو ما فی حکم المخیط وجب علیه شاة.و المراد من«ما فی حکمه»هو الأثواب المحوکة بصورة المخیط.
أی لا فرق فی وجوب الشاة بین اضطراره أم لا.
یعنی و کذا تجب الشاة اذا لبس المحرم الخفّین أو أحدهما.
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(الشمشک) (1)بضمّ الشین و کسر المیم (أو الطیب(2)أو حلق الشعر) و إن قلّ مع صدق اسمه(3)،و کذا إزالته بنتف و نورة و غیرهما.
(أو قصّ الأظفار) (4)أی أظفار یدیه و رجلیه جمیعا (فی)
الخفّ-بضمّ الخاء و تشدید الفاء-:الذی یلبس فی الرجل،سمّی به لخفّته،جمعه:
أخفاف و خفاف.(أقرب الموارد).
بالجرّ،عطفا علی الخفّین.یعنی و کذا تجب الشاة اذا لبس المحرم الشمشک.
شمشک:بضمّ الشین و کسر المیم و سکون الشین الثانی.و الضبط کذلک علی نظر الشارح رحمه اللّه و فی المسالک.
شمشک-بفتح الشین الأول و الثانی و سکون المیم-:من ملابس الرعاة.(أقرب الموارد).
شمشک:بضمّ الشین الأول و المیم و سکون الشین الثانی.هکذا ذکره صاحب کشف اللثام و لم یقل بصحّة الضبط الذی ذکره الشهید رحمه اللّه.
شمسک:بضمّ الشین و کسر المیم و سکون السین.هکذا ذکره البعض.
أقول:و الظاهر انّه یصنع من جلد الحیوان و تلبسه الرعاة،و یسمّی بالفارسی «چاروق».
بالجرّ،عطفا علی قوله«فی لبس المخیط»فتجب الشاة أیضا فی استعمال الطیب.
الضمیر فی قوله«اسمه»یرجع الی الحلق.یعنی اذا صدق علیه اسم الحلق وجبت الشاة لا أخذ مقدار قلیل من شعر الرأس فإنّه لا یصدق علیه الحلق، و هو أعمّ من إزالة شعر الرأس بموسی أو المقراض أو الإحراق أو النورة أو غیر ذلک.
یعنی تجب الشاة فی قصّ جمیع أظفار الیدین و الرجلین فی مجلس واحد، و کذلک فی قصّ جمیع أظفار الیدین أو الرجلین فی مجلس واحد،فإن لم یکن
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(مجلس(1)،أو یدیه) خاصّة فی مجلس (أو رجلیه) کذلک(2)، (و إلاّ(3)فعن کلّ ظفر مدّ) .و لو کفّر لما لا یبلغ الشاة(4)ثمّ أکمل الیدین أو الرجلین(5) لم تجب الشاة،کما أنه لو(6)کفّر بشاة لأحدهما(7)ثمّ أکمل الباقی فی المجلس تعدّدت.و الظاهر أنّ
قصّها فی مجلس واحد-أی قصّ أظفار ید واحدة أو رجل واحدة-وجب عن کلّ ظفر مدّ من الطعام.
ظرف لقصّ جمیع الأظفار.
بأن قصّ أظفار الید أو الرجل فی مجلس واحد.
استثناء عن کون المجلس واحدا.بمعنی أنه لو قصّ أظفار ید واحدة فی مجلس وجب علیه خمسة أمداد من الطعام،و اذا قصّ أظفار أحد الرجلین فی مجلس آخر وجب علیه عشرة أمداد من الطعام،و هکذا.
کما اذا قصّ أظفار ید واحدة فکفّر عنها بخمسة أمداد ثمّ قصّ أظفار یده الاخری فلا تجب علیه الشاة،بل یکفّر عن أظفار یده الاخری أیضا بخمسة أمداد من الطعام.
و هکذا فی أظفار الرجلین اذا قصّ أظفار أحدهما و أعطی کفّارتها و هی أمداد من الطعام ثمّ أکمل قصّ جمیع أظفار الرجلین فلا تجب الشاة،بل یکفّر لکلّ من الأظفار بمدّ من الطعام.
و هذا فرع آخر فی وجوب الشاتین،و هو اذا قصّ أظفار الیدین فی مجلس واحد و أعطی الشاة کفّارة عنها ثمّ قصّ جمیع أظفار الرجلین فی المجلس المذکور وجبت علیه الشاة الاخری،و لو اتّحد مجلس قصّ أظفار الیدین و الرجلین فإنّ التخلّل بالتکفیر یوجب تعدّد الکفّارة.
الضمیر فی قوله«لأحدهما»یرجع الی الیدین و الرجلین.
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بعض(1)الظفر کالکلّ،إلاّ أن یقصّه فی دفعات مع اتّحاد الوقت(2)عرفا فلا یتعدّد فدیته.
[bookmark: _Toc268][قلع شجرة من الحرم]
(أو قلع(3)شجرة من الحرم صغیرة) غیر ما استثنی،و لا فرق هنا بین المحرم و المحلّ(4)،و فی معنی قلعها:قطعها من أصلها(5)،و المرجع فی الصغیرة و الکبیرة(6)الی العرف،و الحکم بوجوب شیء للشجرة مطلقا(7)
یعنی أنّ الظاهر من الأدلّة هو قصّ مقدار قلیل من الظفر کقصّ جمیعه فی وجوب مدّ من الطعام.
فلو قصّ ظفرا قلیلا قلیلا متعدّدا فی مجلس واحد فلا یجب إلاّ مدّ واحد.
أی تجب الشاة فی قلع شجرة واحدة صغیرة من الحرم إلاّ ما استثنی.
فلا فرق فی وجوب الشاة علی من قلع شجرة الحرم بین کونه محرما أو محلاّ لأنّ ذلک من محرّمات الحرم لا الإحرام.
یعنی أنّ المحرم اذا قطع شجرة الحرم من أصلها و لم یقلعها فهو فی حکم القلع فی وجوب الشاة علیه.
ستأتی کفّارة قلع الشجرة الکبیرة فی قوله«و فی الشجرة الکبیرة عرفا بقرة».
و الحاصل:إنّ الملاک فی تشخیص الصغیرة و الکبیرة هو العرف.
قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین الصغیرة و الکبیرة.یعنی أنّ الحکم بوجوب الکفّارة فیهما هو المشهور،و مستند المشهور روایة مرسلة منقولة فی الوسائل:
عن موسی بن القاسم قال:روی أصحابنا عن أحدهما علیهما السّلام أنّه قال:اذا کان فی دار الرجل شجرة من الشجر الحرم لم تنزع،فإن أراد نزعها کفّر بذبح بقرة یتصدّق بلحمها علی المساکین.(الوسائل:ج 9 ص 301 ب 18 من أبواب بقیة کفّارات الإحرام ح 3).
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هو المشهور،و مستنده روایة مرسلة.
[bookmark: _Toc269][فی الادّهان و قلع الضرس أو نتف إبطیه]
(أو ادّهن بمطیّب) (1)و لو لضرورة(2)،أمّا غیر المطیّب فلا شیء فیه و إن أثم. (أو قلع(3)ضرسه) مع عدم الحاجة إلیه فی المشهور،و الروایة به(4)مقطوعة،و فی إلحاق السنّ به
أی کذا تجب الشاة علی المحرم اذا استعمل الدهن المعطّر فی بدنه کما اذا عطّر الدهن بالمسک أو العنبر و استعملها،لکن لو لم یکن معطّرا لا تجب الکفّارة و إن کان حراما کما مرّ فی محرّمات الإحرام.
و قوله«بمطیب»بصیغة اسم المفعول.
یعنی لا فرق فی الحکم بوجوب الشاة عند استعمال الدهن المعطّر فی حالة الضرورة،کما اذا احتاج الی استعماله لرفع مرض أو غیره.
قوله«أو قلع»بصیغة الماضی.بمعنی أنه تجب الشاة علی المحرم اذا قلع ضرسه مع عدم الحاجة الی القلع،و إلاّ لا تجب الکفّارة علی المشهور،لکن غیر المشهور من الفقهاء کالشیخ الطوسی رحمه اللّه أوجب الکفّارة فی قلع الضرس مطلقا احتاج الی القلع أم لا.
و قوله«فی المشهور»متعلّق الی عدم الحاجة إلیه.
الضرس-بالکسر-:السنّ،جمعه:ضروس و أضراس و هو مذکّر،و قد یؤنث، و المشهور أنّ الأضراس ما سوی الثنایا و الرباعیات و الأنیاب و هی خمسة من کلّ جانب من الفکّین،و قد تکون أربعة.(أقرب الموارد).
أی الروایة فی وجوب الکفّارة المذکورة فی قلع الضرس علی المحرم مقطوعة، و المراد من«المقطوعة»هو الخبر المضمر لأنه لم یذکر فیه اسم الإمام المنقول عنه.
و الروایة المقطوعة منقولة فی الوسائل:
عن محمّد بن عیسی عن عدّة من أصحابنا عن رجل من أهل خراسان أنّ مسألة
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وجه(1)بعید،و علی القول بالوجوب(2)لو قلع متعدّدا فعن کلّ واحد شاة و إن اتّحد المجلس.
(أو نتف إبطیه) (3)أو حلقهما، (و فی أحدهما(4)إطعام ثلاثة مساکین) ، أمّا لو نتف بعض کلّ منهما(5)فأصالة البراءة تقتضی عدم وجوب شیء،
وقعت فی الموسم لم یکن عند موالیه فیها شیء،محرم قلع ضرسه،فکتب علیه السّلام:
یهریق دما.(الوسائل:ج 9 ص 302 ب 18 من أبواب بقیة کفّارات الإحرام ح 3).
مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«و فی إلحاق السنّ به».یعنی و فی إلحاق قلع المحرم السنّ بقلع الضرس من حیث الکفّارة وجه بعید.
أقول:وجه الإلحاق أنّ الذنب فی غیر الأضراس أفحش لأنّ دیة غیر الأضراس أزید من دیتها کما سیأتی فی باب الدیات،فاذا أوجبت الکفّارة فی الأضراس التی دیتها أخفّ من غیرها ففی الغیر تجب الکفّارة بطریق أولی، فجعل الشارح رحمه اللّه وجه إلحاق السنّ بالضرس بعید،لکنّ الأضراس تطلق علی مطلق السنّ أیضا کما عن الصحاح،فحینئذ لا یطلق علیه الإلحاق بل الروایة تدلّ علی وجوب الکفّارة فی مطلق السنّ ضرسا أو غیره.
یعنی بناء علی وجوب الکفّارة فی الأضراس فلو قلع متعدّدا منها فحینئذ تجب الشاة عن کلّ واحد منها و إن قلع متعدّدا منها فی مجلس واحد.
من موارد وجوب الشاة هو نتف المحرم إبطیه.یعنی اذا نتف شعر إبطیه أو حلقهما تجب علیه الشاة،و فی نتف شعر أحدهما یجب إطعام ثلاثة مساکین.
الإبط-بکسر الألف و سکون الباء-:باطن المنکب یذکّر و یؤنث،جمعه:آباط.
(أقرب الموارد).
الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع الی الإبطین.
بأن نتف مقدارا منهما فالأصل عدم وجوب شیء،لأنّ الشکّ حاصل فی
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و هو(1)مستثنی من عموم إزالة الشعر الموجب للشاة،لعدم وجوبها(2) لمجموعه،فالبعض أولی.
(أو أفتی بتقلیم الظفر فأدمی المستفتی) (3).و الظاهر(4)أنه لا یشترط کون المفتی محرما لإطلاق النصّ(5)،و لا
التکلیف،و الشبهة وجوبیة،و البراءة جاریة فی الشبهات الوجوبیة کما حقّق فی الاصول.
الضمیر یرجع الی نتف البعض،و کأنّ هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه یجب علی المحرم الشاة اذا أزال شعرا من بدنه فکیف یحکم فی إزالة مقدار من شعر إبطه بعدم وجوب شیء؟
فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ إزالة شعر بعض الإبط مستثنی من عموم إزالة الشعر الموجب للشاة،لأنّ الشاة تجب اذا نتف جمیع شعر الإبطین فلا یحکم بوجوبها فی نتف البعض.
الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی الشاة،و فی قوله«لمجموعه»یرجع الی أحد الإبطین.یعنی أنّ الشاة لا تجب اذا نتف جمیع شعر إبط واحد،فعدم وجوبها فی نتف بعض الإبط الواحد بطریق أولی.
من موارد وجوب الشاة أیضا هو اذا أفتی شخص بجواز تقلیم الظفر للمحرم فعمل بفتواه و جری الدم حین تقلیم ظفره.
یعنی أنّ الظاهر من الأدلّة عدم الفرق بین کون المفتی محرما أو محلاّ فتجب الشاة علی المحلّ أیضا فی المسألة.
تعلیل الحکم بوجوب الشاة علی المفتی بلا فرق بین المحرم و المحلّ هو إطلاق النصّ.
و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
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کونه(1)مجتهدا.نعم یشترط صلاحیته للافتاء بزعم المستفتی لیتحقّق(2) الوصف ظاهرا.و لو تعمّد(3)المستفتی الإدماء فلا شیء علی المفتی.
و فی قبول قوله(4)فی حقّه نظر،و قرّب المصنّف فی الدروس(5)القبول، و لا شیء علی المفتی فی غیر ذلک(6)للأصل
عن إسحاق الصیرفی قال:قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام أنّ رجلا أحرم فقلّم أظفاره و کانت له إصبع علیلة فترک ظفرها لم یقصّه،فأفتاه رجل بعد ما أحرم فقصّه فأدماه،فقال:علی الذی أفتی شاة.(الوسائل:ج 9 ص 294 ب 13 من أبواب بقیة کفّارات الإحرام ح 1).
أی و لا یشترط کون المفتی مجتهدا.نعم،یشترط صلاحیة المفتی للإفتاء بزعم المستفتی بأن اعتقد أنه یصلح للإفتاء.
تعلیل لصلاحیة المفتی بالإفتاء بزعم المستفتی.و المراد من«الوصف»هو کونه مفتیا و لا یخرج عن مورد الروایة.
بأن أجری المستفتی الدم من ظفره عند التقلیم فلا یجب علی المفتی شیء بل تجب الکفّارة علی المستفتی.
الضمیر فی قوله«قبول قوله»یرجع الی المستفتی،و فی قوله«حقّه»یرجع الی المفتی.یعنی هل تجب الکفّارة علی المفتی بقبول قول المستفتی بأنه عمل بفتواه و أدمی ظفره أم لا یجب القبول و لا تجب علی المفتی الشاة؟فیه إشکال.
یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بأنّ الأقرب هو القبول و وجوب الکفّارة علی المفتی.(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 383).
فلو أفتی المفتی بجواز الحلق مثلا لا تجب علیه کفّارته.و کذا اذا أفتی بجواز العقد أو غیره من محرّمات الإحرام لأنّ روایة إسحاق الصیرفی الآنفة الذکر وردت فی خصوص قلم الظفر و إدماء الدم.
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مع احتماله(1).
[bookmark: _Toc270][فی الجدال شاة]
(أو جادل) (2)بأن حلف بإحدی الصیغتین(3)أو مطلقا(4) (ثلاثا صادقا) من غیر ضرورة إلیه کإثبات(5)حقّ أو دفع باطل یتوقّف علیه، و لو زاد الصادق عن ثلاث(6)و لم یتخلّل التکفیر فواحدة عن الجمیع، و مع تخلّله(7)فلکلّ ثلاث شاة، (أو واحدة(8)کاذبا،و فی اثنتین(9)کاذبا)
الضمیر فی قوله«احتماله»یرجع الی وجوب شیء علی المفتی بدلیل قوله علیه السّلام أنّ کلّ مفت ضامن.(وسائل الشیعة:ج 18 ص 161 ب 7 من أبواب آداب القاضی ح 2).
یعنی و کذا تجب الشاة اذا جادل ثلاثا صادقا.و المراد من«الجدال»لیس معناه اللغوی لأنّ المجادلة هی المخاصمة،بل المراد منه هنا هو الحلف بصیغة:لا و اللّه، و بلی و اللّه-ثلاث مرّات-.
بصیغة:لا و اللّه،و بلی و اللّه.
أی بلا فرق بین الصیغتین و غیرهما کالرحمن و أمثاله کما مرّ فی محرّمات الإحرام القول بحرمة مطلق الحلف بأسماء اللّه تعالی.
مثال للضرورة علی الحلف.و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الحلف،و کذلک فی قوله«علیه».
یعنی لو حلف المحرم صادقا أزید من ثلاث مرّات و لم یکفّر الثلاث قبل الزائد عنها فلا یجب إلاّ شاة واحدة عن الجمیع.
الضمیر فی قوله«تخلّله»یرجع الی التکفیر.یعنی لو کفّر الثلاث لا تجب إلاّ اذا بلغ ثلاثا اخر فتجب لها شاة اخری،و هکذا.
بالنصب،عطفا علی قوله«ثلاثا».یعنی تجب الشاة اذا حلف واحدة کاذبا بصیغة:لا و اللّه،أو:بلی و اللّه.
أی لو حلف کاذبا اثنتین تجب علی المحرم بقرة،و فی الحلف ثلاثا کاذبا تجب
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(بقرة،و فی الثلاث) فصاعدا (بدنة) إن لم یکفّر عن السابق(1)،فلو کفّر عن کلّ واحدة فالشاة،أو اثنتین فالبقرة.و الضابط اعتبار العدد السابق ابتداء(2)،أو بعد التکفیر،فللواحدة شاة،و للاثنتین بقرة،و للثلاث بدنة.
[bookmark: _Toc271][فی الشجرة الکبیرة بقرة]
(و فی الشجرة الکبیرة(3)عرفا بقرة) فی المشهور،و یکفی فیها و فی الصغیرة کون(4)شیء منها فی الحرم سواء کان أصلها أم فرعها،و لا کفّارة فی قلع الحشیش و إن أثم فی غیر الإذخر(5)و ما أنبته الآدمی،و محلّ
علیه البدنة.
المراد من«السابق»هو الحلف الأول بالنسبة الی الحلفین،و الثانی بالنسبة الی الثلاثة.فلو أعطی کفّارة حلف الأول و هی الشاة فلا تجب للثانی إلاّ شاة اخری،و هکذا،لکن لو لم یکفّر وجبت للحلفین بقرة و للثلاثة بدنة.
و القاعدة ملاحظة الحلف السابق ابتداء،فلو حلف واحدا وجبت الشاة أو اثنتین وجبت البقرة أو ثلاثا وجبت البدنة.أو ملاحظته بعد التکفیر،فلو کفّر الأول فلا یلاحظ هو مع الحلف الثانی.
عطف علی قوله«و فی لبس المخیط و ما فی حکمه شاة».یعنی و فی قلع الشجرة الکبیرة فی الحرم تجب علیه البقرة بناء علی المشهور من الفقهاء.(راجع الخلاف:
ج 1 ص 437).
و قوله«عرفا»قید للشجرة الکبیرة.
فاعل لقوله«و یکفی».یعنی أنّ الملاک فی الشجرة الحرمیة التی تجب فی قلعها البدنة اذا کانت کبیرة و الشاة اذا کانت صغیرة کون شیء من الشجرة فی الحرم، سواء کان أصل الشجرة أو أغصانها.و الضمائر الثلاثة فی«منها،أصلها،فرعها» ترجع الی الشجرة.
فإنّ قلع الإذخر و النبات التی أنبته الشخص لا مانع من قلعهما،و قد مرّ
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التحریم فیهما(1)الاخضرار،أمّا الیابس فیجوز قطعه مطلقا(2)،لا قلعه إن کان أصله ثابتا.
[bookmark: _Toc272][لو عجز عن الشاة فی کفّارة الصید]
(و لو عجز عن الشاة فی کفّارة الصید) التی(3)لا نصّ علی بدلها (فعلیه إطعام عشرة مساکین) لکلّ مسکین مدّ، (فإن عجز صام ثلاثة أیّام) ، و لیس فی الروایة التی هی مستند الحکم(4)تقیید بالصید،فتدخل الشاة
استثناؤهما فی محرّمات الإحرام و ذکرنا معنی الإذخر.(راجع صفحة 254 من هذا الجزء).
الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی الشجر و الحشیش.یعنی لا یحرم قطعهما إلاّ اذا کانا أخضر،فلو یبسا یجوز قطعهما.
قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق فی جواز قطع الیابس منهما فی کونهما ذو أصل أو لا،فقطعهما جائز،لکن قلع ذی الأصل لا یجوز اذا کان ثابتا فی الأرض لاحتمال نباته أیضا،و الفرق بین القطع و القلع واضح.
أی الشاة التی لا نصّ علی بدلها مثل الشاة فی کسر البیضة التی اذا عجز عنها کان الواجب إطعام عشرة مساکین،أو الشاة فی الظبی و الثعلب و الأرنب و وجوب الفضّ اذا عجز عنها.
و الحاصل:إنّ الشاة التی فی کفّارة الصید لو لم یتعیّن بدلها عند العجز عنها فیعمل فیه بالقاعدة العمومیة و هی إطعام عشرة مساکین،لکلّ مسکین مدّ،فإن عجز عن ذلک صام ثلاثة أیّام.
و الضمیر فی قوله«بدلها»یرجع الی الشاة.
أی الروایة التی ذکرت تلک القاعدة لم تقیّد فیها الشاة بالصید،فالشاة الواجبة بغیر الصید مثل الواجبة بلبس المخیط داخلة فی القاعدة أیضا.
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الواجبة بغیره(1)من المحرّمات.
(و یتخیّر(2)بین شاة الحلق لأذی أو غیره،و بین إطعام عشرة) مساکین (لکلّ واحد مدّ،أو صیام ثلاثة) أیّام،أمّا غیرها(3)فلا ینتقل إلیهما إلاّ مع
و الروایة المستندة منقولة فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:من أصاب شیئا فداؤه بدنة من الإبل،فإن لم یجد ما یشتری(به-خ ل)بدنة فأراد أن یتصدّق فعلیه أن یطعم ستین مسکینا کلّ مسکین مدّا،فإن لم یقدر علی ذلک صام مکان ذلک ثمانیة عشر یوما مکان کلّ عشرة مساکین ثلاثة أیّام.و من کان علیه شیء من الصید فداؤه بقرة،فإن لم یجد فلیطعم ثلاثین مسکینا،فمن لم یجد فلیصم تسعة أیّام،و من کان علیه شاة فلم یجد فلیطعم عشرة مساکین،فمن لم یجد فصیام ثلاثة أیّام.(الوسائل:ج 9 ص 186 ب 2 من أبواب کفّارات الصید ح 11).
و لا یخفی أنّ ما فی خصوص الشاة لم یقیّد بکونها للصید فی قوله علیه السّلام«و من کان علیه شاة فلم یجد فلیطعم عشرة مساکین».
الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الصید.یعنی فتدخل فی القاعدة المذکورة الشاة التی وجبت بغیر الصید من المحرّمات،مثل لبس المخیط أو قصّ الأظفار أو استعمال الطیب و غیرها من المحرّمات التی تجب فیها الشاة.
أی من وجبت علیه الشاة لحلق رأسه لدفع الأذی أو لغیر ذلک یتخیّر بین الشاة و بین إطعام عشرة مساکین و بین صیام ثلاثة أیّام.
الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الشاة فی حلق الرأس.یعنی أنّ حکم التخییر جار فی الشاة لحلق الرأس لا فی غیرها،بل تجب الشاة فی غیر حلق الرأس واجبا معیّنا لکن عند العجز ینتقل الی الإطعام و الصیام بنحو الترتیب.
و الحاصل:إنّ الواجب فی شاة حلق الرأس تخییری و فی شاة غیره ترتیبی.
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العجز عنها،إلاّ فی(1)شاة وطء الأمة فیتخیّر بینها و بین الصیام کما مرّ.
[bookmark: _Toc273][فی شعر سقط من لحیته أو رأسه بمسّه کفّ من طعام]
(و فی شعر(2)سقط من لحیته أو رأسه) قلّ(3)أم کثر (بمسّه(4)کفّ من طعام،و لو کان(5)فی الوضوء) واجبا أم مندوبا (فلا شیء) .و ألحق به(6) المصنّف فی الدروس الغسل و هو(7)خارج عن مورد النصّ،
استثناء من الواجب الترتیبی.یعنی المولی اذا وطئ أمته تجب علیه الشاة لکن مخیّرا بین الشاة و الصیام،کما مرّ فی قول المصنّف رحمه اللّه فی بحث کفّارة باقی المحرّمات صفحة 529 حیث قال قدّس سرّه«فإن عجز عن البدنة و البقرة فشاة أو صیام ثلاثة أیّام».
خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«کفّ من طعام».یعنی اذا مسّ المحرم یده علی لحیته أو علی رأسه فسقط منهما الشعر وجب علیه کفّ من طعام.
فاعل قوله«قلّ»مستتر یرجع الی الشعر.و کذلک فی قوله«کثر».یعنی لا فرق فی قلّة الشعر الساقط و کثرته.
الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«سقط».
اسم کان مستتر یرجع الی سقوط الشعر من اللحیة و الرأس بمسّه.یعنی لو سقط فی الوضوء-واجبا أو مندوبا-فلا یجب علیه شیء.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس ألحق بالوضوء سقوط الشعر بمسّه فی حال الغسل أیضا.(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 382).
الضمیر یرجع الی الغسل.یعنی أنّ الغسل لم یذکر فی النصّ.
و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن الهیثم بن عروة التمیمی قال:سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم یرید إسباغ الوضوء فتسقط من لحیته الشعرة أو شعرتان،فقال:لیس بشیء، مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ .(الوسائل:ج 9 ص 299 ب 16 من أبواب بقیة کفّارات الإحرام ح 6).
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و التعلیل(1)بأنه(2)فعل واجب فلا یتعقّبه فدیة یوجب إلحاق التیمّم و إزالة النجاسة بهما(3)و لا یقول به.
[bookmark: _Toc274][تتکرّر الکفّارات بتکرّر الصید عمدا أو سهوا]
(و تتکرّر الکفّارات بتکرّر الصید عمدا أو سهوا) ،أمّا السهو فموضع وفاق(4)،و أمّا تکرّره عمدا فوجهه صدق اسمه(5)الموجب له، و الانتقام(6)منه غیر مناف لها،لإمکان الجمع بینهما.و الأقوی
هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«یوجب إلحاق...الخ».
و هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ الغسل واجب فاذا مسّ البدن للغسل و سقط الشعر لعمل واجب علیه فکیف یحکم بوجوب الکفّارة فیه؟
فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنه لو حکم بعدم وجوب الکفّارة بهذا التعلیل یلزم الحکم بعدم وجوب الکفّارة اذا سقط الشعر عند التیمّم الواجب أو عند إزالة النجاسة أیضا،و الحال أنّ المستدلّ لا یقول بعدم الکفّارة فیهما.
الضمیران فی قولیه«أنه»و«یتعقّبه»یرجعان الی الغسل.
الضمیر فی قوله«بهما»یرجع الی الوضوء و الغسل الواجبین،و فی قوله «لا یقول به»یرجع الی عدم الکفّارة،و الضمیر الفاعلی یرجع الی المستدلّ.
إنّ تکرّر الکفّارة عند تکرّر الصید سهوا إجماعی،أمّا فی صورة العمد فهو خلافی.قال المصنّف رحمه اللّه بالتکرّر،و وجه قول المصنّف رحمه اللّه صدق اسم الصید الموجب لوجوب الکفّارة.
و قال الشارح رحمه اللّه بعدم تکرار الکفّارة بقوله«و الأقوی عدمه».
الضمیر فی قوله«اسمه»یرجع الی الصید،و فی قوله«الموجب له»یرجع الی التکرار.یعنی أنّ وجه القول بتکرار الکفّارة عند تکرار الصید هو صدق اسم الصید الذی یوجب تکرار الکفّارة.
هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«غیر مناف لها».
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عدمه(1)و اختاره المصنّف فی الشرح للنصّ علیه صریحا فی صحیحة ابن أبی عمیر مفسّرا به الآیة،و إن کان القول بالتکرار أحوط(2).
و هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه ورد فی القرآن وَ مَنْ عٰادَ فَیَنْتَقِمُ اللّٰهُ مِنْهُ .(المائدة:95).یعنی أنّ المحرم الصائد اذا عاد الی الصید فینتقم اللّه تعالی یوم القیامة،و الانتقام ینافی قبول الکفّارة لأنّها تذهب الذنب فلا مجال للانتقام؟
فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بأنّ الانتقام لا ینافی الکفّارة لإمکان الجمع بین الکفّارة و الانتقام،أو لأنّ الکفّارة تخفّف الذنب لا أنها تذهب الذنب.
الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی التکرار.یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه عدم تکرار الکفّارة اذا تکرّر الصید عمدا،و اختار المصنّف رحمه اللّه ذلک القول فی شرح الإرشاد.
و الضمیر فی قوله«و اختاره»یرجع الی القول بعدم تکرار الکفّارة.
و الدلیل علی عدم تکرار الکفّارة بتکرار الصید عمدا هو التصریح فی النصّ علی عدم التکرار.
و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
عن ابن أبی عمیر عن حمّاد عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:المحرم اذا قتل الصید فعلیه جزاؤه و یتصدّق بالصید علی مسکین،فإن عاد فقتل صیدا آخر لم یکن علیه جزاؤه و ینتقم اللّه منه و النقمة فی الآخرة.(الوسائل:ج 9 ص 244 ب 48 من أبواب کفّارات الصید ح 1).
قال صاحب الوسائل:حمله الشیخ و غیره علی العمد.
و قدّمنا الإجماع فی تکرار الکفّارة فی خصوص الناسی فی قول الشارح رحمه اللّه«أمّا السهو فموضع وفاق».و لذا حمل الروایة الدالّة علی عدم التکرار علی صورة العمد.
قوله«أحوط»بالنصب،خبرا لکان.یعنی أنّ القول بتکرار الکفّارة بتکرار الصید عند العمد أیضا یطابق الاحتیاط.
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و موضع(1)الخلاف العمد بعد العمد،أمّا بعد الخطأ(2)أو بالعکس(3) فیتکرّر قطعا،و یعتبر کونه(4)فی إحرام واحد،أو فی التمتّع مطلقا(5).أمّا لو تعدّد فی غیره(6)تکرّرت.
[bookmark: _Toc275][تتکرّر الکفّارات بتکرّر اللبس للمخیط فی مجالس]
(و بتکرّر(7)اللبس) للمخیط (فی مجالس) ،فلو اتّحد المجلس لم یتکرّر، اتّحد جنس الملبوس(8)أم اختلف،لبسها(9)دفعة أم علی التعاقب،طال
أی أنّ الخلاف بین الفقهاء فی تکرار الکفّارة و عدمه إنّما هو فی الصید عمدا بعد الصید عمدا.
یعنی أمّا الصید عمدا بعد الصید خطأ فلا خلاف فی تکرار الکفّارة فیه.
بأن صاد أولا خطأ ثمّ صاد عمدا ففیه أیضا یحکم بالتکرار قطعا.
یعنی یعتبر فی الخلاف المذکور أن یکون تکرار الصید فی إحرام واحد،کما اذا اصطاد مرّتین فی حجّ التمتّع فلا فرق بین حجّه و عمرته لارتباط إحرامهما،أو اصطاد فی إحرام عمرة مفردة مرّتین.
أمّا لو اصطاد فی حجّ الإفراد مرّة و اصطاد فی عمرته مرّة اخری فذلک خارج عن محلّ الخلاف و یجب فیهما تکرار الکفّارة.
قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین تکرار الصید فی عمرته أو حجّه،أو وقوع أحد الصیدین فی عمرته و الآخر فی حجّه لأنهما مرتبطان.
الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی التمتّع.یعنی فی غیر التمتّع تتکرّر الکفّارة اذا وقع الصید فی إحرام الحجّ و العمرة لعدم ارتباطهما.
عطف علی قوله«بتکرّر الصید».یعنی تتکرّر الکفّارة أیضا اذا تکرّر لبس المخیط فی مجالس متعدّدة.
کما اذا لبس العباءة المخیط و القباء المخیط فی مجلس واحد فلا تتکرّر الکفّارة.
الضمیر الفاعلی المقدّر فیه یرجع الی المحرم.و الضمیر المؤنث فی«لبسها»
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المجلس(1)أم قصر، (و) بتکرّر (الحلق(2)فی أوقات) متکثّرة عرفا و إن اتّحد المجلس (و إلاّ(3)فلا) یتکرّر.
و فی الدروس جعل ضابط تکرّرها(4)فی الحلق و اللبس و الطیب و القبلة تعدّد الوقت،و نقل ما هنا(5)عن المحقّق،و لم یتعرّض لتکرّر ستر
یرجع الی الثوب المخیط،و التأنیث باعتبار الجمع.
و المراد من«اللبس دفعة»هو أن یجعل الثوب فی بدنه دفعة واحدة فی مقابل التعاقب بأن یلبسها لبسا بعد لبس.
أی لا فرق فی اتّحاد المجلس الموجب لعدم تکرّر الکفّارة بین کونه طویلا أو قصیرا.
بالجرّ،عطفا علی قوله«اللبس».یعنی و تتکرّر الکفّارة بتکرّر حلق الرأس أیضا فی أوقات مختلفة و متکثّرة عرفا،مثل أن حلق شعر رأسه فی الصبح ثمّ حلق فی الظهر ثمّ حلق فی العصر،فتجب ثلاث کفّارات و إن فعل الثلاث فی مجلس واحد.
استثناء عن الأوقات المتکثّرة،فلو لم یصدق تکثّر الأوقات عرفا بأن حلق رأسه دفعة ثمّ حلقه دفعة اخری بلا فصل کثیر عرفا فلا تتکرّر الکفّارة.
الضمیر فی قوله«تکرّرها»یرجع الی الکفّارة.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس جعل القاعدة فی تکرار الکفّارة المذکورة تعدّد الوقت و إن اتّحد المجلس،و کذا الحال بالنسبة الی الاستمتاع باللبس و الطیب و القبلة.(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 390).
المراد من«ما هنا»هو تکرّر الکفّارة فی لبس المخیط اذا کان المجلس متعدّدا و إلاّ لا تتکرّر و إن اختلف زمان اللبس.
فنسب المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس ما ذکره فی هذا الکتاب الی المحقّق رحمه اللّه.
(راجع شرائع الإسلام:ج 1 ص 297 و 298).
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ظهر القدم و الرأس.
و الأقوی فی ذلک(1)کلّه تکرّرها بتکرّره مطلقا(2)،مع تعاقب الاستعمال لبسا(3)و طیبا(4)و سترا(5)و حلقا(6)و تغطیة(7)و إن اتّحد(8) الوقت و المجلس،و عدمه(9)مع إیقاعها دفعة بأن جمع(10)من الثیاب جملة و وضعها علی بدنه و إن اختلفت أصنافها(11).
أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه فی تکرّر الکفّارة لما ذکر هو تکرارها بتکرّر المذکورین،بلا فرق بین تعدّد المجالس و الأوقات و بین عدمه بشرط أن یکونوا متعاقبین.
قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین تعدّد المجالس و الأوقات و عدمه.
بأن کان لبس المخیط لبسا بعد لبس.
کما اذا استعمل الطیب مکرّرا متعاقبا و لو کان التکرار فی مجلس واحد أو وقت کذلک.
کما اذا ستر رجله مرّتین أو مرّات.
کما اذا حلق رأسه مرّتین أو مرّات.
مثل ان یغطی المحرم رأسه مرّات.
الظاهر أنّ هذه الجملة تفسیر لقوله«مطلقا».
بالرفع،عطفا علی قوله«تکرّرها».یعنی أنّ الأقوی عنده عدم التکرار اذا أوقع المذکورین-اللبس و الطیب و الستر و الحلق و تغطیة الرأس-فی دفعة واحدة.
هذا مثال إیقاع اللبس المتعدّد فی دفعة واحدة،و هو أن یجمع المحرم الثیاب المتعدّدة و جعلها علی بدنه.
الضمیر فی قوله«أصنافها»یرجع الی الثیاب.بأن جمع الثیاب و لبسها دفعة
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[bookmark: _Toc276][لا کفّارة علی الجاهل و الناسی فی غیر الصید]
(و لا کفّارة(1)علی الجاهل و الناسی فی غیر الصید) ،أمّا فیه فتجب مطلقا،حتّی علی غیر المکلّف(2)بمعنی اللزوم فی ماله أو علی الولی.
(و یجوز تخلیة الإبل) (3)و غیرها(4)من الدوابّ (للرعی فی الحرم) ، و إنّما یحرم مباشرة قطعه(5)علی المکلّف محرما(6)و غیره.
واحدة قمیصا و قباء و غیر ذلک.
أی لا تجب الکفّارة فی المحرّمات المتقدّمة اذا ارتکبها المحرم جاهلا بأحکامها أو ناسیا بأن علم الحکم لکن ارتکبها نسیانا،إلاّ فی ارتکاب الصید فتجب الکفّارة فیه و إن کان جاهلا أو ناسیا.
المراد من وجوب الکفّارة علی غیر المکلّف مع أنه لا تکلیف علیه هو لزوم الکفّارة فی ماله لو کان له مال،فلو لم یکن له مال فحینئذ تجب کفّارة صید غیر المکلّف علی عهدة ولیّه.
یعنی یجوز للمحرم أن یخلّی إبله للرعی فی الحرم و لا یمنعها،فلا یحرم علیه اذا قلع أو قطع الإبل من حشیش الحرم،فإنّه یحرم علی المحرم نفسه لا من تخلیة إبله للرعی فی الحرم.
و کذلک لا تحرم تخلیة غیر الإبل مثل الفرس و البقر و غیرهما.
الضمیر فی قوله«قطعه»یرجع الی الحشیش المعلوم بالقرینة.یعنی یحرم علی المحرم قطع حشیش الحرم بالمباشرة لا بسبب دابّته.
أی لا فرق فی حرمة قطع حشیش الحرم بین کون المکلّف فی حال الإحرام أو کان محلاّ،لأنّ ذلک من محرّمات الحرم لا من محرّمات الإحرام.
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[bookmark: _Toc277][الفصل السابع فی الإحصار و الصدّ]
[bookmark: _Toc278]اشارة
الفصل السابع(1) (فی الإحصار(2)و الصدّ(3))
[bookmark: _Toc279][فی معناهما]
أصل الحصر(4)المنع،و المراد به هنا منع الناسک بالمرض عن نسک یفوّت(5)الحجّ،أو العمرة بفواته مطلقا کالموقفین،أو عن
الإحصار و الصدّ
أی الفصل السابع من الفصول التی ذکرها فی أوّل الکتاب بقوله«و فیه فصول»، و هذا هو الفصل الأخیر منه فی الإحصار و الصدّ.
الإحصار من أحصر یحصر عن السفر:حبسه عنه.أحصره المرض و البول:
جعله یحصر نفسه.قال أبو عمرو الشیبانی:حصرنی الشیء و أحصرنی أی حبسنی.احصر الحاجّ أی حبسوا عن المضیّ لمرض أو خوف أو غیرهما.(أقرب الموارد).
الصدّ من صدّ عنه صدّا و صدودا:أعرض عنه،و مال و هو صادّ،جمعه:صداد:
منعه و دفعه،و صرفه عنه،و منه:فلان مصدود من الخیر.(أقرب الموارد).
یعنی أنّ الحصر فی اللغة بمعنی المنع.لکنّ المراد منه فی المقام هو کون الحاجّ ممنوعا من دوام النسک بسبب عروض المرض علیه.
بیان للنسک الممنوع منها.یعنی أنّ الحصر فی کون الحاجّ ممنوعا من أعمال
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النسک(1)المحلّل علی تفصیل یأتی.
و الصدّ:(2)بالعدوّ و ما فی معناه(3)،مع قدرة الناسک بحسب ذاته علی الإکمال.
و هما(4)یشترکان فی ثبوت أصل التحلّل
النسک التی یبطل الحجّ أو العمرة بترکها عمدا و لو اضطرارا مثل الموقفین.
و قوله«مطلقا»إشارة الی بطلان الحجّ و لو عند الاضطرار،مثل الوقوف فی عرفة و المشعر.
عطف علی قوله«عن نسک یفوّت...الخ».یعنی أنّ الحصر یتحقّق أیضا بمنع الحاجّ عن إتیان الأعمال التی بها یتحلّل عن الإحرام،مثل ما یأتی تفصیله.
عطف علی قوله«الحصر».یعنی أنّ الصدّ أیضا منع الناسک عن نسک یفوّت الحجّ و العمرة بفواته أو عن النسک المحلّل،لکن بسبب العدوّ لا بالمرض.
الضمیر فی قوله«معناه»یرجع الی العدوّ،مثل منع السیل و المطر و الاتّفاقات المانعة.
و الحاصل:إنّ الإحصار هو عدم تمکّن الانسان من الحجّ و العمرة لمرض،أمّا الصدّ فإنّه یقدر علی إتیانهما لکنه یمنع من عدوّ أو سیل أو غیرهما.
الضمیر یرجع الی الحصر و الصدّ.یعنی أنهما یشترکان فی جواز التحلّل بسببهما بإرسال الهدی أو بذبحه کما یفصّل،لکنّ الفرق بینهما امور:
الأول:عموم التحلّل فی حقّ المصدود،بمعنی أنه اذا صدّ عن النسک بذبح الهدی فی مکان الصدّ و خرج عن الإحرام حلّ له جمیع ما حرّمه الإحرام حتّی النساء، بخلاف المحصور فإنّه لا یحلّ له النساء بإرسال الهدی.
الثانی:أنّ المصدود یذبح الهدی فی مکان الصدّ،و المحصور یرسل الهدی الی مکّة أو منی.
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بهما(1)فی الجملة،و یفترقان فی عموم(2)التحلّل،فإنّ المصدود یحلّ له بالمحلّل کلّما حرّمه الإحرام،و المحصر ما عدا النساء.و فی مکان(3)ذبح هدی التحلّل،فالمصدود یذبحه(4)أو ینحره(5)حیث وجد المانع(6)، و المحصر(7)یبعثه الی محلّه بمکّة و منی.و فی إفادة(8)الاشتراط تعجیل التحلّل للمحصر(9)دون المصدود،لجوازه بدون الشرط.
و قد یجتمعان(10)علی المکلّف بأن یمرض و یصدّه العدوّ،فیتخیّر فی
الثالث:تأثیر الاشتراط عند الإحرام بأن یحلّ متی عرضه المانع للمحصور، فیجوز تعجیله الإحلال قبل وصول الهدی الی مکانه و عدم إفادته للمصدود.
الباء للسببیة،و الضمیر یرجع الی الحصر و الصدّ.
هذا هو الأول ممّا ذکرنا من الفرق بینهما.
و هذا هو الثانی من الفروق بین الحصر و الصدّ.
أی یذبح الهدی اذا کان غیر إبل.
أی ینحر الهدی اذا کان إبلا.
بالنصب،مفعولا لقوله«حیث وجد».و الضمیر الفاعلی المقدّر یرجع الی الحاجّ.
بصیغة اسم المفعول.یعنی أنّ المحصور بسبب المرض یرسل الهدی الی محلّه و هو مکّة لو احصر من النسک فی إحرام العمرة،و منی لو احصر من النسک فی إحرام الحجّ.
هذا هو الفرق الثالث بین الحصر و الصدّ.
فاشتراط التحلّل عند الإحرام یفید المحصور فی تعجیل تحلیله بمحض إرسال الهدی الی محلّه و لو لم یصل إلیه و لا یفید المصدود کما ذکرنا آنفا.
و الضمیر فی قوله«لجوازه»یرجع الی التحلّل للمصدود.
فاعل قوله«یجتمعان»هو ضمیر التثنیة الراجع الی الحصر و الصدّ.یعنی قد یتّفق اجتماعهما للحاجّ بأن یحصل المرض و یصدّه العدوّ عن إتیان النسک.
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أخذ حکم ما شاء منهما،و أخذ(1)الأخفّ من أحکامهما،لصدق الوصفین(2)الموجب للأخذ بالحکم،سواء عرضا دفعة(3)،أم متعاقبین(4).
[bookmark: _Toc280][متی احصر الحاجّ بالمرض عن الموقفین]
(و متی(5)احصر الحاجّ بالمرض عن الموقفین) معا(6)أو عن أحدهما(7)
بالجرّ،عطفا علی قوله«فی أخذ حکم ما شاء».یعنی یتخیّر الحاجّ الممنوع بالمرض و العدوّ بین أخذ حکم کلّ من المحصر و المصدود و بین أخذ أخفّ الحکمین منهما.فیجوز الانتظار الی وصول الهدی الی محلّه،و یجوز له ذبح الهدی فی مکان الصدّ و یعجّل التحلیل.
أی لصدق وصف الحصر و الصدّ فیه الموجب لجواز أخذ حکم کلّ منهما.
کما اذا عرض المرض فی زمان اتّفاق العدوّ.
کما اذا حصل المرض ثمّ وجد العدوّ المانع.
فی بیان عروض الحصر المانع من النسک الذی تبطل النسک بفوته،و یذکر هنا ثلاثة أمثلة من موارد بطلان النسک:
الأول:اذا منع من إتیان الوقوف بعرفة و الوقوف بالمشعر اختیارا و اضطرارا.
الثانی:اذا منع من أحد الوقوفین و الحال فات عنه الآخر مثل فوت عرفة و المنع من وقوف المشعر.
الثالث:اذا منع من وقوف المشعر مع فوت اختیاری عرفة و درک اضطراریها فقط.
ففی الصور الثلاث یحکم ببطلان الحجّ،فإذا حصل المرض و منع من هذه فیحکم بحکم المحصور الذی یأتی تفصیله.
هذه هی الصورة الاولی من الصور الثلاث التی فصّلناها فی الهامش السابق.
هذه هی الصورة الثانیة من الصور الثلاث المذکورة.
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مع فوات الآخر أو عن المشعر(1)مع إدراک اضطراری عرفة خاصّة دون العکس(2).و بالجملة متی احصر عمّا یفوت بفواته الحجّ (أو) احصر (المعتمر(3)عن مکّة) أو عن الأفعال بها و إن دخلها (بعث) (4)کلّ منهما (ما ساقه) إن کان قد ساق هدیا، (أو) بعث (هدیا أو ثمنه) إن لم یکن ساق.و الاجتزاء بالمسوق مطلقا(5)هو المشهور،لأنه هدی مستیسر(6).
هذه هی الصورة الثالثة منها.
المراد من«العکس»هو إدراک اضطراری المشعر مع المنع من الاختیاری و الاضطراری بعرفة،ففی هذه الصورة لا یحکم ببطلان الحجّ و لا تجری فیه أحکام الحصر لعدم بطلان الحجّ،و الحال تقدّم فی تعریف الحصر بأنه یتحقّق بالمنع ممّا یبطل الحجّ بفوته.
و الحاصل:إنّ الحصر لا یتحقّق إلاّ بالمنع ممّا یبطل الحجّ بفوته.
عطف علی قوله«الحاجّ».یعنی متی احصر المعتمر فی إحرام العمرة عن دخول مکّة أو منع بعد الدخول منها عن الأعمال فیها جری فی حقّه أیضا حکم الحصر.
جواب لقوله«متی احصر الحاجّ...أو المعتمر»فاذا منعا من أعمال النسک و دخول مکّة أرسل کلّ منهما الهدی الذی ساقه،و إن لم یکن قد ساق الهدی معه أرسل هدیا أو ثمن الهدی الی محلّه کما فصّلنا.
إشارة الی ما سیشیر إلیه من عدم التداخل.یعنی یکتفی بإرسال الهدی الذی ساقه و لو کان واجبا بالإشعار علی المشهور.
الدلیل علی الاجتزاء بإرسال ما ساقه هو قوله تعالی وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَةَ لِلّٰهِ فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ .(البقرة:196).فیصدق علی ما ساقه الحاجّ الهدی المستیسر.
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و الأقوی عدم التداخل(1)إن کان السیاق واجبا و لو بالإشعار أو التقلید لاختلاف الأسباب المقتضیة لتعدّد المسبّب(2).نعم لو لم یتعیّن ذبحه(3)کفی،إلاّ أنّ إطلاق هدی السیاق حینئذ(4)علیه مجاز.و إذا بعث واعد نائبه(5)وقتا معیّنا (لذبحه) أو نحره.
(فإذا بلغ الهدی محلّه،و هی(6)منی إن کان حاجّا،و مکّة إن کان معتمرا) و وقت(7)المواعدة
هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنّ الهدی المسوق اذا کان واجبا بالإشعار أو التقلید لا یکتفی المحصور بإرساله،بل یجب علیه هدی أیضا یحلّل به من الإحرام لأنّ اختلاف الأسباب یوجب اختلاف المسبّبات،فإنّ سبب الوجوب فی الهدی المسوق هو الإشعار و سبب الوجوب فی الهدی المحلّ هو الحصر فلا یتداخلان.
المسبّب هو الهدی الواجب للتحلیل و الهدی الواجب للإشعار.
الضمیر فی قوله«ذبحه»یرجع الی الهدی.یعنی لو لم یکن الهدی واجبا معیّنا بالإشعار و غیره جاز الاکتفاء به.
أی حین عدم کون الهدی واجبا معیّنا لذبحه فإطلاق السیاق علیه مجاز لأنّ السیاق الشرعی یحصل بالإشعار أو التقلید.
مفعول لقوله«واعد».و الضمیر الفاعلی المقدّر فیه و فی قوله«بعث»یرجعان الی المحصور.یعنی یجب علی المحصور أن یواعد نائبه وقتا معیّنا لذبح الهدی، و کذا لنحر الهدی اذا کان إبلا فینظر الوقت المواعد للتحلیل.
أی عمل الهدی منی لو کان المحصور فی الحجّ،و مکّة لو کان فی عمرته،و تأنیث الضمیر باعتبار تأنیث خبره و هی منی.
بالرفع،عطفا علی قوله«الهدی»و هو فاعل لقوله«بلغ».یعنی اذا بلغ وقت
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(حلق(1)أو قصّر،و تحلّل بنیّته(2)إلاّ من النساء حتّی یحجّ) فی القابل(3)، أو یعتمر مطلقا(4) (إن کان) النسک الذی دخل فیه(5) (واجبا) مستقرّا(6)، (أو یطاف عنه للنساء) (7)مع وجوب طوافهنّ فی ذلک النسک(8) (إن کان ندبا) (9)أو واجبا(10)
المواعدة قال بعض المحشّین:إنّ وقت المواعدة عطف علی محلّه بالنصب.فالمعنی اذا بلغ الهدی محلّه و وقت المواعدة حلق أو قصّر.
جواب لقوله«فاذا بلغ».یعنی أنّ المحصور لا یخرج من الإحرام حتّی یبلغ الهدی محلّه و یبلغ زمان المواعدة.
یعنی یخرج من الإحرام بنیة التحلّل إلاّ عن إحرام حرمة النساء فلا تلحّ النساء له حتّی یأتی الحجّ فی السنة القادمة أو یأتی العمرة مطلقا.
أی فی العام القابل.
قوله«مطلقا»إشارة الی أنّ فی إتیان العمرة لا یشترط العام القابل بل یأتیها فی أیّ وقت شاء.
أی النسک الذی دخل فیه و منع من دوامه.
المراد من«الواجب المستقرّ»هو الذی وجب علیه سابقا و أخّر إتیانه فی العام الذی منع منه.
یعنی لا تحلّ النساء له إلاّ أن یؤتی طواف النساء نیابة عنه اذا وجب فی ذلک النسک بأن کان فی حجّ مطلقا،أو عمرة مفردة لا عمرة التمتّع،فإنّ طواف النساء لا یجب فی عمرة التمتّع.
مثل الحجّ و العمرة المفردة،فإنّ طواف النساء یجب فیهما.
هذه الجملة قید لقوله«أو یطاف عنه للنساء».یعنی لو کان النسک مندوبا لا تحلّ له النساء حتّی یطاف عنه طواف النساء.
أو کان النسک علیه واجبا غیر مستقرّ.
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غیر مستقرّ بأن(1)استطاع له(2)فی عامه.
[bookmark: _Toc281][لا یسقط الهدی الذی یتحلّل به بالاشتراط]
(و لا یسقط الهدی) الذی یتحلّل به (بالاشتراط) (3)وقت الإحرام أن یحلّه حیث حبسه کما سلف. (نعم له(4)تعجیل التحلّل) مع الاشتراط من غیر انتظار بلوغ الهدی محلّه.و هذه فائدة الاشتراط فیه(5).
و أمّا فائدته(6)فی المصدود فمنتفیة لجواز تعجیله التحلّل بدون الشرط.
مثال للواجب غیر المستقرّ کما اذا حصلت له الاستطاعة فی العام الذی حصر منه بحصول المرض.
و الحاصل:إنّ الناسک الذی منع من إتمام نسکه بالمرض و کان النسک غیر مستقرّ فی ذمّته فتحلّل عند الحصر بالهدی و خرج من الإحرام لا تحلّ له النساء إلاّ بإتیان الغیر طواف النساء عنه.
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی النسک الواجب المقدّر فی قوله«واجبا».و کذا ضمیر قوله«عامه».
قد مرّ فی مستحبّات الإحرام بأنّ منها أن یشترط حین الإحرام أن یحلّه اللّه تعالی حیث حبسه،فلو احصر من النسک بالمرض فلا یسقط الهدی الذی یتحلّل به باشتراط الإحلال عند المنع و الحبس،فلا فائدة للاشتراط إلاّ تعجیل الإحلال قبل وصول الهدی الی محلّه کما تقدّم.
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الناسک الذی شرط الإحلال عند الإحرام.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحصر.یعنی لا فائدة لاشتراط الإحلال عند الحبس الی ذلک کما تقدّم آنفا فی الفرق الثالث بین الحصر و الصدّ.
یعنی أمّا الفائدة لاشتراط الإحلال عند الحبس فی حقّ المصدود الذی منعه العدوّ فمنتفیة لأنه یجوز له التعجیل بالإحلال بمحض ذبح الهدی فی مکان الصدّ و لو لم یشترط عند الإحرام کما تقدّم أیضا.
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و قیل:إنّها(1)سقوط الهدی،و قیل:سقوط القضاء(2)علی تقدیر وجوبه بدونه،و الأقوی(3)أنه تعبّد شرعی و دعاء مندوب،إذ لا دلیل علی ما ذکروه(4)من الفوائد.
الضمیر فی قوله«إنّها»یرجع الی الفائدة.یعنی قال بعض الفقهاء-کما عن السیّد المرتضی و ابن إدریس رحمهما اللّه-بأنّ فائدة الاشتراط سقوط الهدی عند الإحصار و التحلّل بمجرّد النیة.
من حواشی الکتاب:ذهب السیّد المرتضی و ابن إدریس رحمهما اللّه الی أنّ فائدة الاشتراط سقوط الهدی مع الإحصار و التحلّل بمجرّد النیة،و نقلا فیه الإجماع.
و قال الشیخ رحمه اللّه:لا یسقط لعموم قوله تعالی فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ .و أجاب عنه المرتضی بأنه محمول علی من لم یشترط،و فی روایة أحمد ابن محمّد بن أبی نصر و روایة ذریح المحاربی دلالة علیه.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
یعنی قال بعض الفقهاء بسقوط القضاء باشتراط الإحلال عند المنع و الحبس فی الموارد التی یجب فیها القضاء،و هذا القول منسوب للشیخ الطوسی رحمه اللّه فی کتابه التهذیب.
من حواشی الکتاب:هذا قول الشیخ رحمه اللّه فی التهذیب و استدلّ علیه بروایة ضریس بن أعین،و استشکله العلاّمة رحمه اللّه فی المنتهی بأن الفائت إن کان واجبا لم یسقط فرضه بمجرّد الاشتراط،و إن لم یکن واجبا لم یترک بالاشتراط، و استحسنه بعض المتأخّرین.(حاشیة الملاّ أحمد رحمه اللّه).
هذا هو نظر الشارح رحمه اللّه فی المسألة بأنّ الأقوی عنده أنّ اشتراط الإحلال عند الحبس تعبّد شرعی،و لیس هو لفائدة مرتّبة علیه و هو دعاء مندوب،فما ذکروه له من فوائد سقوط الهدی و عدم القضاء لا دلیل علیه.
مثل سقوط الهدی کما عن المرتضی و ابن إدریس رحمهما اللّه و سقوط القضاء کما عن الشیخ رحمه اللّه.
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[bookmark: _Toc282][لا یبطل تحلّله لو ظهر عدم ذبح الهدی]
(و لا یبطل تحلّله) (1)الذی أوقعه بالمواعدة (لو ظهر عدم ذبح الهدی) وقت(2)المواعدة و لا بعده،لامتثاله(3)المأمور المقتضی لوقوعه مجزیا یترتّب علیه أثره(4)، (و یبعثه(5)فی القابل) لفوات وقته فی عام الحصر، (و لا یجب الإمساک عند بعثه(6)) عمّا یمسکه المحرم الی أن یبلغ محلّه (علی الأقوی) لزوال الإحرام بالتحلّل السابق،
قد تقدّم فی خصوص المحصور بأنه اذا أرسل الهدی الی مکّة أو منی یشترط و یواعد زمان الذبح و ینتظر الی أن یصل الهدی و زمان المواعدة،فاذا بلغ الهدی الی محلّه و بلغ زمان المواعدة فتحلّل المحصور اعتمادا باعتقاده بلوغ الهدی و الزمان فانکشف الخلاف فلا یبطل تحلّله،لقاعدة إجزاء الامور الظاهریة عن الواقعیة کما ثبت فی الاصول.
و الضمیر فی قوله«أوقعه»یرجع الی التحلّل.
بالنصب،لکونه مفعولا فیه للذبح.یعنی لو ظهر عدم ذبح المواعد فی وقت المواعدة و لا بعده.
و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی وقت المواعدة.
و الحاصل:اذا ظهر عدم الذبح لا فی وقت المواعدة و لا بعده لا یبطل التحلّل.
دلیل عدم البطلان هو امتثال المحصور الأمر بإرسال الهدی و التحلّل بعد ذلک الوقت.
و الضمیر فی قوله«لوقوعه»یرجع الی المأمور،و فی«علیه»یرجع الی الإجزاء.
المراد من«أثره»هو التحلّل من الإحرام.
الضمیر فی قوله«یبعثه»یرجع الی الهدی.یعنی یرسل الهدی الی محلّه فی العام القابل و لا یجب علیه الإمساک الی أن یبلغ الهدی الی محلّه علی الأقوی عند المصنّف رحمه اللّه.
الضمیران فی«بعثه»و«محلّه»یرجعان الی الهدی.
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و الإمساک تابع له.و المشهور وجوبه(1)لصحیحة معاویة بن عمّار«یبعث(2)من قابل و یمسک أیضا».و فی الدروس اقتصر علی المشهور.و یمکن(3)حمل الروایة علی الاستحباب کإمساک
الضمیر فی قوله«وجوبه»یرجع الی الإمساک.یعنی أنّ المشهور بین الفقهاء هو وجوب إمساک المحصور حین أرسل الهدی الی محلّه فی عام قابل حتّی یبلغ المحلّ و وقت مواعدة الذبح کما کان إمساک المحصور عن محرّمات الإحرام فی عام الحصر واجبا الی أن یبلغ الهدی محلّه و یبلغ زمان الذبح.
أمّا دلیل القول بعدم وجوب الإمساک فی العام القابل هو زوال الإحرام بالتحلّل السابق و الإمساک تابع له فلا یجب.
أمّا دلیل القول المشهور فهو صحیحة معاویة بن عمّار المنقولة فی الوسائل:
عن معاویة بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل احصر فبعث بالهدی،فقال:یواعد أصحابه میعادا،فإن کان فی حجّ فمحلّ الهدی یوم النحر، و اذا کان یوم النحر فلیقصّر من رأسه و لا یجب علیه الحلق حتّی یقضی مناسکه.
و إن کان فی عمرة فلینتظر مقدار دخول أصحابه مکّة و الساعة التی یعدهم فیها، فاذا کان تلک الساعة قصّر و أحلّ،و إن کان مرض فی الطریق بعد ما أحرم فأراد الرجوع الی أهله رجع و نحر بدنة إن أقام مکانه،و إن کان فی عمرة فاذا برأ فعلیه العمرة واجبة،و إن کان علیه الحجّ فرجع الی أهله و أقام ففاته الحجّ (و-خ ل)کان علیه الحجّ من قابل،فإن ردّوا الدراهم علیه و لم یجدوا هدیا ینحرونه و قد أحلّ لم یکن علیه شیء،و لکن یبعث من قابل و یمسک أیضا...الحدیث.(الوسائل:ج 9 ص 305 ب 2 من أبواب الإحصار و الصدّ ح 1).
یعنی قال المشهور بوجوب الإمساک،فإنّه یبعث الهدی فی عام قابل و یمسک أیضا کما أنه کان یمسک عند إرسال الهدی فی عام الحصر.
هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المسألة بأنه لا یجب الإمساک،و حمل الروایة علی
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باعث هدیه من الآفاق تبرّعا(1).
[bookmark: _Toc283][لو زال عذره التحق وجوبا]
(و لو زال عذره التحق) (2)وجوبا و إن بعث هدیه (فإن أدرک،و إلاّ تحلّل بعمرة) (3)و إن ذبح أو نحر هدیه علی الأقوی(4)،لأنّ(5)التحلّل بالهدی مشروط بعدم التمکّن من العمرة،فإذا حصل انحصر فیه.و وجه العدم(6)الحکم بکونه محلّلا قبل التمکّن و امتثال الأمر المقتضی له.
الاستحباب،کما أنه ورد استحباب إرسال الهدی أو ثمنه فی موسم الحجّ الی مکّة و الإمساک الی زمان ذبح الهدی فی مکانه و زمانه.
قوله«تبرّعا»متعلّق بقوله«باعث هدیه».یعنی ورد الإمساک فی حقّ من یبعث هدیه من الآفاق الی مکّة تبرّعا لا واجبا.
یعنی لو زال عذر المحصور بأن صحّ من المرض المانع وجب علیه أن یلتحق بالحجّاج لإتیان النسک و إن أرسل الهدی،فإن أدرک الحجّ-کما اذا أدرک الوقوفین أو أحدهما کما تقدّم-صحّ حجّه،و إن لم یدرک الحجّ نوی العمرة المفردة و یأتی أعمالها لعدم تعیّن وقت العمرة المفردة فیخرج من الإحرام بإتیان مناسک العمرة.
أی یخرج من الإحرام بسبب إتیان أعمال العمرة المفردة و إن کان الهدی ذبحه نائبه.
الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«تحلّل بعمرة».یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه الإحلال بالعمرة فی مقابل القول بالتحلّل بذبح الهدی أو نحره بوسیلة نائبه.
تعلیل حصول التحلّل بسبب إتیان أعمال العمرة بأنّ الإحلال بالهدی عند عدم التمکّن من العمرة،فاذا حصل التمکّن منها فلا یتحلّل بالهدی.
و فاعل قوله«حصل»مستتر یرجع الی التمکّن،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی إتیان العمرة.
یعنی وجه عدم التحلّل بالعمرة فی مقابل الأقوی هو الحکم بکون المحصور محلاّ
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[bookmark: _Toc284][من صدّ بالعدوّ عن الموقفین و مکّة]
(و من صدّ(1)بالعدوّ عمّا ذکرناه) عن الموقفین(2)و مکّة(3) (و لا طریق غیره(4)) أی غیر المصدود عنه (أو) له(5)طریق آخر و لکن (لا نفقة له) تبلغه و لم یرج(6)زوال المانع قبل خروج الوقت (ذبح(7)هدیه) المسوق أو غیره کما تقرّر(8)، (و قصّر أو حلق و تحلّل حیث صدّ حتّی(9)من النساء)
بسبب الهدی قبل التمکّن و أنه قد امتثل الأمر من الشارع،و هو یقتضی الإجزاء، فلا یحتاج الی إتیان العمرة فی التحلّل من الإحرام.
و الضمیر فی قوله«بکونه»یرجع الی الهدی،و فی قوله«المقتضی له»یرجع الی التحلّل.
هنا شرع فی بیان حکم المصدود.یعنی أنّ الحاجّ الذی کان ممنوعا من إتیان النسک بسبب العدوّ بحیث یبطل الحجّ بفوت ما یمنع من إتیانه مثل الوقوفین فهو یذبح الهدی الذی یسوقه اذا أشعر أو قلّد،و إلاّ ذبح غیره و قصّر أو حلق و خرج من الإحرام.
مثال الصدّ فی الحجّ.
مثال الصدّ فی العمرة.
الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الطریق المصدود.
أی یمکن للمصدود الذهاب الی الموقفین أو مکّة من طریق آخر لکنّه لا نفقة له.
قوله«یرج»مجزوم بلم.یعنی اذا کان المصدود لا یرجو رفع المانع قبل خروج وقت الحجّ ذبح هدیه،و إلاّ وجب علیه الانتظار.
فاعل قوله«ذبح»یرجع الی«من»الموصولة فی قوله«و من صدّ».
کما تقرّر فی المحصور،بأنه لو تعیّن بالإشعار و التقلید وجب علیه ذبحه،و إلاّ جاز ذبح غیره.
و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المسوق.
متعلّق بقوله«تحلّل».یعنی یخرج المصدود من الإحرام و تحلّ له محرّمات
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(من غیر تربّص) و لا انتظار طوافهنّ، (و لو احصر عن عمرة التمتّع فتحلّل فالظاهر(1)حلّ النساء أیضا) ،إذ لا طواف لهنّ بها حتی یتوقّف حلّهنّ(2)علیه.و وجه التوقّف علیه(3)إطلاق الأخبار بتوقّف حلّهن علیه من غیر تفصیل.
و اعلم أنّ المصنّف(4)و غیره أطلقوا القول(5)بتحقّق الصدّ و الحصر بفوات الموقفین و مکّة فی الحجّ(6)و العمرة،و أطبقوا(7)علی عدم تحقّقه
الإحرام حتّی النساء بدون انتظار إتیان طواف النساء بنفسه أو بغیره کما عن البعض من الفقهاء.
یعنی أنّ الظاهر من الأدلّة حلّ النساء أیضا لمن صدّ عن العمرة و تحلّل بذبح الهدی،لأنّ عمرة التمتّع لا یجب فیها طواف النساء.
و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی عمرة التمتّع.
الضمیر فی قوله«حلّهنّ»یرجع الی النساء،و فی قوله«علیه»یرجع الی طواف النساء.یعنی أنّ عمرة التمتّع لا طواف للنساء فیها لیتوقّف حلّهنّ بإتیانه.
یعنی وجه توقّف حلّ النساء بإتیان طواف النساء هو إطلاق الأخبار بأنّ حلّهنّ یتوقّف بطواف النساء،و لم یفصّلوا بین الحجّ و العمرة.
لا یخفی أنّ الشارح رحمه اللّه قصد من بیان ذلک التعرّض بمسائل عدیدة و التی اختلف الفقهاء فیها،و قال بأنّ المصنّف و غیره من الفقهاء رحمهم اللّه أطلقوا القول بتحقّق الصدّ و الحصر...الخ.
و لم یفصّلوا بین أقسام الحجّ و العمرة.
و العبارة بصورة اللفّ و النشر المرتّب.یعنی أطلقوا بتحقّق الصدّ و الحصر بفوات الوقوفین فی الحجّ و بفوات مکّة فی العمرة.
یعنی أنّ الفقهاء اتّفقوا أیضا بعدم تحقّقهما بالمنع عن المبیت بمنی و رمی الجمرات
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بالمنع عن المبیت بمنی و رمی الجمار،بل یستنیب فی الرمی فی وقته إن أمکن و إلاّ قضاه فی القابل.
[bookmark: _Toc285][بقی امور]
[bookmark: _Toc286]اشارة
و بقی امور(1)
[bookmark: _Toc287][لو منع الحاج عن مناسک منی]
منها:(2)منع الحاجّ عن مناسک منی یوم النحر(3)إذا لم یمکنه الاستنابة فی الرمی و الذبح(4)،و فی تحقّقهما(5)به نظر،من إطلاق
فیها،کما اذا حصل المرض أو منع العدوّ من أن یرجع الحاجّ الی منی بعد إتیانه طواف الزیارة و السعی فی مکّة،فقالوا بأنه یستنیب لرمی الجمار فی الحادی عشر و الثانی عشر،و الثالث عشر فی بعض الموارد،و لا شیء علیه، و لو لم یمکنه الاستنابة فی وقت الرمی وجب علیه قضاء الرمی فی العام القابل.
و الضمیر فی قوله«قضاه»یرجع الی الرمی.
قوله«فی القابل»صفة لموصوف مقدّر و هو العام.
یعنی بقیت من مسائل الحصر و الصدّ امور خلافیة بین الفقهاء و لم یتعرّض المصنّف رحمه اللّه و غیره لهما،و قد تعرّض لها الشارح رحمه اللّه فی ضمن مسائل.
مسائل
هذه هی المسألة الاولی و هی فی ما لو احصر الحاجّ بالمرض أو صدّ بالعدوّ عن إتیان مناسک منی فی الیوم العاشر و لم یمکنه الاستنابة فی الرمی و الذبح.
مناسک منی یوم النحر هی رمی العقبة و الذبح و الحلق.
فلو أمکنه الاستنابة فیهما یستنیب و یحلق فی مکان الحصر و الصدّ لأنّ الحلق لا یستناب فیه.
الضمیر فی قوله«تحقّقهما»یرجع الی الصدّ و الحصر،و فی قوله«به»یرجع الی
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النصّ(1)و أصالة البقاء(2).أمّا لو(3)أمکنه الاستنابة فیهما فعل و حلق،أو قصّر(4)مکانه و تحلّل،و أتمّ باقی الأفعال.
[bookmark: _Toc288][المنع عن مکّة]
و منها:(5)المنع عن مکّة
المنع.یعنی و فی تحقّق الصدّ و الحصر بالمنع من مناسک منی بأن یتحلّل بإرسال الهدی أو بذبحه و خروجه من الإحرام وجهان.
هذا دلیل تحقّق الصدّ و الحصر و هو إطلاق الروایة المرسلة و المنقولة فی الوسائل:
عن الشیخ الصدوق رحمه اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:و المحصور و المضطرّ یذبحان بدنتیهما فی المکان الذی یضطرّان فیه،و قد فعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ذلک یوم الحدیبیة حین ردّ المشرکون بدنته و أبوا أن یبلغ المنحر فأمر بها فنحرت مکانه.
(الوسائل:ج 9 ص 303 ب 1 من أبواب الإحصار و الصدّ ح 2).
فإنّ الروایة مطلقة فی خصوص الممنوع من البلوغ الی المنحر و العمل بحکم الصدّ و الحصر اذا کان الحاجّ مضطرا أو محصورا.
هذا دلیل عدم جریان حکم الحصر و الصدّ فی حقّه و هو أصالة البقاء فی إحرامه.و المراد من«الأصل»هو الاستصحاب بمعنی أنّ المحرم یبقی فی الإحرام حتّی یحصل الیقین بوجود المحلّل،و کون الهدی فی المقام محلّلا لیس بمتیقّن.
یعنی أنّ النظر فی المسألة فی صورة عدم إمکان الاستنابة للرمی و الذبح،فلو أمکن الاستنابة فیهما فلا خلاف فی استنابتهما و الحلق فی مکان المنع.
یعنی أو قصّر-بالتشدید-فی المکان الذی منع فیه و خرج من الإحرام، و یأتی باقی الأعمال و هی طواف الزیارة و السعی و غیرهما.
و الضمیر فی قوله«مکانه»یرجع الی المنع.
هذه هی المسألة الثانیة من مسائل الحصر و الصدّ و التی تعرّض لها
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و أفعال منی معا،و أولی بالجواز(1)هنا لو قیل به ثمّ(2).و الأقوی تحقّقه(3)هنا للعموم.
[bookmark: _Toc289][المنع عن مکّة خاصّة بعد التحلّل بمنی]
و منها:(4)المنع عن مکّة خاصّة بعد التحلّل بمنی.و الأقوی عدم
الشارح رحمه اللّه و هی فیما لو منع الحاجّ بسبب المرض أو العدوّ بعد الوقوفین من الدخول بمکّة و من أفعال منی معا.
بمعنی أنه لا یمکنه الإتیان بالأعمال التی تجب فی مکّة مثل طواف الزیارة و رکعتیه و السعی و طواف النساء،و من أفعال منی و هی الرمی و الهدی و الحلق جمعا.
أی القول بجواز التحلّل بالهدی فی هذه المسألة أولی من القول بجواز التحلّل بالهدی فی المسألة السابقة،لأنّ الحاجّ فی هذا الفرض ممنوع من الأعمال التی تجب بمکّة،و ممنوع من الأعمال التی تجب فی یوم النحر بمنی.
و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کون الحاجّ ممنوعا من أعمال مکّة و منی معا.
ثمّ-بفتح الثاء و تشدید المیم-:اسم یشار به الی المکان البعید،و قد تلحقه التاء فیقال:ثمّة،و موضعه النصب علی الظرفیة.(أقرب الموارد).
فقوله«ثمّ»إشارة الی ما منع الحاجّ من أعمال منی خاصّة.
الضمیر فی قوله«تحقّقه»یرجع الی الصدّ و الحصر،و المشار إلیه فی قوله«هنا» هو المنع من أعمال مکّة و منی معا.یعنی أنّ الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه تحقّق الصدّ فی صورة المنع من مکّة و أعمال منی معا،و الدلیل علیه هو قوله علیه السّلام «و المحصور و المضطرّ یذبحان بدنتهما...الخ».و الآیة الشریفة فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ .(البقرة:196).
هذه هی المسألة الثالثة من مسائل الحصر و الصدّ و التی تعرّض لها الشارح رحمه اللّه و هی کون الحاجّ ممنوعا من دخول مکّة فقط بعد إتیان أعمال منی یوم النحر و التحلّل بحیث حلّت محرّمات الإحرام له إلاّ النساء و الطیب و الصید التی لا تحلّ إلاّ بإتیان باقی الأعمال بمکّة.
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تحقّقه(1)فیبقی علی إحرامه بالنسبة الی الصید و الطیب و النساء الی أن یأتی ببقیة الأفعال،أو یستنیب فیها(2)حیث یجوز(3)،و یحتمل(4)مع خروج ذی الحجّة التحلّل بالهدی لما(5)فی التأخیر الی القابل من الحرج.
[bookmark: _Toc290][منع المعتمر عن أفعال مکّة بعد دخولها]
و منها:(6)منع المعتمر عن أفعال مکّة بعد دخولها(7).و قد أسلفنا(8)
یعنی أنّ الأقوی بنظر الشارح رحمه اللّه فی هذه المسألة هو عدم تحقّق الصدّ و الحصر و عدم جواز تحلّله من باقی المحرّمات بالهدی،فیبقی فی حال الإحرام بالنسبة الی النساء و الصید و الطیب حتّی یأتی طواف الزیارة و السعی و طواف النساء.
أی یستنیب بإتیان الأعمال المذکورة بمکّة.
فاعل قوله«یجوز»مستتر یرجع الی الاستنابة،و هو فی صورة عدم إمکان إتیانها بنفسه.
بصیغة المجهول،و النائب الفاعل هو قوله«التحلّل بالهدی».یعنی احتمل بعض بأنه یجتنب عن الثلاثة المذکورة-و هی النساء و الصید و الطیب-الی أن یخرج شهر ذی الحجّة فحینئذ یتحلّل بالهدی.
هذا دلیل الاحتمال المذکور و هو لزوم الحرج بالأخصّ بالنسبة الی النساء،فإنّ الاجتناب عنها الی سنة مشقّة،و نفی الحرج مفهوم من قوله تعالی مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ .(الحجّ:78).
و لا یخفی أنه اذا خرج من إحرام الأعمال الثلاثة بخروج شهر ذی الحجّة لا یسقط عنه إتیان الأعمال الباقیة بنفسه أو بنائبه فی العام القابل.
هذه هی المسألة الرابعة من المسائل التی تعرّض لها الشارح رحمه اللّه و هی کون المعتمر ممنوعا من إتیان أعمال العمرة بمکّة بعد دخوله بها.
الضمیر فی قوله«دخولها»یرجع الی مکّة،و هو ضمیر مفعولی أضیف إلیه المصدر.
أی ذکرنا عند قول المصنّف رحمه اللّه فی صفحة 583«أو المعتمر عن مکّة»بأنّ


596
أنّ حکمه حکم المنع عن مکّة لانتفاء الغایة(1)بمجرّد الدخول.
[bookmark: _Toc291][الصدّ عن الطواف خاصّة]
و منها:(2)الصدّ عن الطواف خاصّة فیها(3)و فی الحجّ،و الظاهر أنه یستنیب فیه کالمریض مع الإمکان،و إلاّ(4)بقی علی إحرامه بالنسبة الی ما یحلّله الی أن یقدر علیه أو علی الاستنابة.
[bookmark: _Toc292][الصدّ عن السعی خاصّة]
و منها:(5)الصدّ عن السعی خاصّة،فإنّه(6)محلّل فی العمرة
حکم منع المعتمر عن الدخول بمکّة حکم منع الحاجّ عن الوقوفین.
الغایة من الدخول بمکّة هی إتیان الطوافین و السعی،فاذا منع منهما فلا فائدة فی الدخول بها.
هذه هی المسألة الخامسة من المسائل التی تعرّض لها الشارح رحمه اللّه و هی کون المانع عن الطواف بسبب العدوّ فی الحجّ و العمرة،فهو یستنیب للطواف مع الإمکان،و إلاّ بقی علی إحرامه بالنسبة الی الطیب لا غیره.
الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی العمرة،و فی قوله«أنه»یرجع الی المصدود، و فی قوله«فیه»یرجع الی الطواف.
یعنی إن لم یمکن الاستنابة بقی علی إحرامه.و المراد من«ما یحلّله»هو حلّیة الطیب.
و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الطواف،فما لم یأت الطواف لا یحلّ له الطیب.و لا یخفی عدم لزوم الحرج فی الاجتناب عنه و لیس الاجتناب عن النساء الموجب للحرج کما مرّ.
هذه هی المسألة السادسة و الأخیرة من المسائل التی تعرّض لها الشارح رحمه اللّه و هی ما اذا منع العدوّ عن السعی بین الصفا و المروة فقط لا من الطواف.
الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع الی السعی.یعنی أنّ السعی فی العمرة یحلّل جمیع محرّمات الإحرام بلا تقیید،بخلاف السعی فی الحجّ فإنّه محلّل علی بعض الوجوه
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مطلقا(1)،و فی الحجّ علی بعض الوجوه(2)و قد تقدّم،و حکمه(3) کالطواف،و احتمل فی الدروس(4)التحلّل منه فی العمرة
مثل عدم تقدّمه علی الوقوفین.
توضیح:إنّ السعی فی العمرة لا یتصوّر إلاّ بالترتیب الذی ذکروه فی العمرة -و هو الإحرام و الطواف و السعی و التقصیر-لکنّ السعی فی الحجّ یجوز تقدیمه علی الوقوفین فی بعض الموارد مثل الاضطرار فی حجّ التمتّع و الاختیار فی حجّ القران و الإفراد کما مرّ.فلذا اتّفقوا بکون السعی فی العمرة محلّلا مطلقا،و فی الحجّ اختلفوا فی کونه محلّلا لما یحلّله مثل الطیب،أو اذا تأخّر من الوقوفین،و أعمال منی یکون محلّلا له.
فقوله«مطلقا»إشارة الی عدم التقیید فی کون السعی محلّلا فی العمرة بخلاف السعی فی الحجّ،فإنّه فی الحجّ محلّل علی بعض الوجوه،و هو عدم تقدّمه علی الوقوفین و أعمال منی کما مرّ ذلک فی مناسک منی یوم النحر.
أی بلا تقیید بوجه.
و هو عدم تقدّم السعی علی مناسک منی،و قد تقدّم فی مناسک منی یوم النحر.
أی أنّ حکم المنع من السعی هو حکم المنع من الطواف،و قد مرّ حکم منع الطواف فی المسألة الخامسة بأنه لا تجری فی حقّه أحکام الصدّ التحلّل بالهدی بل تجب علیه الاستنابة مع الإمکان،و إلاّ یبقی فی إحرامه بالنسبة الی ما یحلّله الی أن یأتی بنفسه أو نائبه،فکذلک فی حکم المنع من السعی.
و لا یخفی أنّ المعتمر لعمرة التمتّع اذا منع من الطواف و السعی حتّی بلغ زمان الحجّ تبدّل حجّ التمتّع الی القران لو تمکّن من الحجّ،و البحث هنا فی الصدّ عن سعی العمرة و الحجّ بعدها.
یعنی احتمل المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس التفصیل بین المنع من سعی العمرة
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لعدم(1)إفادة الطواف شیئا،و کذا القول فی عمرة الإفراد لو صدّ عن طواف النساء(2)،
فیجری فیه حکم الصدّ بخلاف المنع من سعی الحجّ.(راجع الدروس الشرعیة:ج 1 ص 476).
و الحاصل-بناء علی هذا الاحتمال-:اذا منع من سعی العمرة تحلّل المصدود بالهدی من جمیع المحرّمات،لکن لو منع من سعی الحجّ وجب علیه الاستنابة عند الإمکان و إلاّ یبقی علی إحرامه بالنسبة الی ما یحلّله السعی الی أن یأتی به بنفسه أو بنائبه.
و الضمیر فی قوله«التحلّل منه»یرجع الی الإحرام.
هذا دلیل الاحتمال المذکور فی الدروس.
توضیح:إنّ السعی فی العمرة یحلّل جمیع ما حرّمه الإحرام و لا تأثیر للطواف فی العمرة،أمّا السعی فی الحجّ فإنّ الطواف للزیارة و الطواف للنساء یحلّل له جمیع المحرّمات،و لا یبقی لتحلیل السعی إلاّ الطیب،و البقاء فی إحرامه بالنسبة الی الاجتناب عن الطیب لا عسر فیه.
فلو قیل:إنّ التحلّل فی العمرة لیس إلاّ بالتقصیر فکیف قال الشارح رحمه اللّه«فإنّه محلّل فی العمرة مطلقا»؟
یقال:لعلّ المراد عدم بطلان العمرة لو ارتکب المعتمر بمحرّمات الإحرام قبل التقصیر،بل تجب علیه الکفّارة کما مرّ،بل و عند النسیان لا شیء علیه.فالأصل للتحلیل هو السعی لا التقصیر،فلذا قال رحمه اللّه«فإنّه محلّل فی العمرة مطلقا».
قوله«و کذا القول فی عمرة الإفراد لو صدّ عن طواف النساء»إشارة الی الاحتمالین المذکورین بجواز التحلّل بالهدی لو منع من إتیان طواف النساء فی عمرة الإفراد التی لا تحلّ النساء إلاّ بطواف النساء و عدم جواز التحلّل،بل یبقی فی إحرامه بالنسبة الی النساء الی أن یأتیه بنفسه أو بنائبه.
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و الاستنابة فیه(1)أقوی من التحلّل.
و هذه الفروض(2)یمکن فی الحصر مطلقا(3)،و فی الصدّ إذا کان خاصّا(4)،إذ لا فرق(5)فیه بین العامّ و الخاصّ بالنسبة الی المصدود،کما لو حبس(6)بعض الحاجّ و لو بحقّ یعجز عنه(7)،أو اتّفق له(8)فی تلک
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی طواف النساء.یعنی أنّ الاستنابة فیه أقوی من القول بجریان حکم الصدّ و هو التحلّل بالهدی فیه،لأنّ طواف النساء قابل للنیابة.
أی الفروض التی ذکرت فی خصوص الصدّ یمکن فی خصوص الحصر أیضا مطلقا.
قوله«مطلقا»إشارة الی عدم الفرق بین کون الحصر عامّا أو خاصّا،کما اذا حصر العموم بالمرض العارض علیهم من النسک أو حصر الشخص الخاصّ بالمرض العارض علیه فقط.
یعنی لا یلاحظ فی الصدّ إلاّ الخاصّ،بمعنی أنه اذا منع الشخص یجری فی حقّه حکم الصدّ و لو لم یعمّ.
هذا تعلیل لکون الملاک فی الصدّ هو الخاصّ بأنه لا فرق فی جریان حکم الصدّ فی خصوص شخص کونه عامّا أو خاصّا.
و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی حکم الصدّ.
هذا و ما بعده مثال للصدّ الخاصّ،فالأول هو کون بعض الحاجّ محبوسا و لو بسبب حقّ فی ذمّته یعجز عن أدائه کما اذا کان مفروضا حبسه صاحب الدین.
فلو لم یکن عاجزا عن أداء الحقّ و النجاة من الحبس فلا یصدق فی حقّه الصدّ.
الضمیر فی قوله«له»یرجع الی بعض.بمعنی أنه اذا اتّفق لبعض الحاجّ وجود شخص فی عرفة و المشعر یخاف منه علی نفسه أو ماله أو عرضه فیجری فی حقّه حکم الصدّ،و هذا مثال ثان للصدّ الخاصّ.
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المشاعر(1)من یخافه.
و لو قیل بجواز الاستنابة فی کلّ فعل(2)یقبل النیابة حینئذ(3) کالطواف(4)و السعی و الرمی و الذبح و الصلاة کان(5)حسنا، لکن یستثنی منه(6)ما اتّفقوا علی تحقّق الصدّ و الحصر به کهذه(7) الأفعال للمعتمر.
المراد من«المشاعر»هو عرفة و المشعر.
ظرف لقوله«بجواز الاستنابة».یعنی لو قیل بوجوب الاستنابة فی کلّ فعل قابل للنیابة کان حسنا.و المراد من«الجواز»لیس تساوی الطرفین بل الوجوب.
أی حین الحصر بالمرض و الصدّ بالعدوّ.
مثال للأفعال القابلة للاستنابة.
جواب لقوله«لو قیل».
الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی جواز الاستنابة.یعنی بعد القول بوجوب الاستنابة فی الامور القابلة للاستنابة کالأمثلة المذکورة یلزم استثناء مورد حصول الإجماع من الفقهاء علی تحقّق الصدّ و الحصر فیه و جریان حکمهما.
مثال لمورد الإجماع بجریان حکم الصدّ و الحصر فیه،فإنّ المعتمر اذا منع من مجموع تلک الأفعال فإنّ الفقهاء اتفقوا علی جریان الصدّ و الحصر فیه.
توضیح:إذا منع المعتمر بعد الدخول بمکّة أو منع من الدخول بها الذی یلازم المنع من أعمال الطواف و الصلاة و السعی فحینئذ یتحقّق فی حقّه الصدّ و الحصر فیذبح الهدی عند الصدّ و یرسله الی مکّة عند الحصر و یخرج من الإحرام باتّفاق الفقهاء.


601
[bookmark: _Toc293][خاتمة]
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خاتمة(1)
[bookmark: _Toc295][تجب العمرة علی المستطیع]
(تجب العمرة(2)علی المستطیع) إلیها سبیلا(3) (بشروط الحجّ) (4) و إن(5)استطاع إلیها خاصّة،
وجوب العمرة المفردة
خاتمة-بکسر التاء الأول-:مؤنث الخاتم،و هو أقصی کلّ شیء و تمامه و عاقبته و آخرته،و منه الامور بخواتیمها.(أقرب الموارد).یعنی أنّ المسألة المبحوثة هی آخر کتاب الحجّ.
المراد من«العمرة»فی المسألة هی المفردة التی یأتیها أهل مکّة و من کان منزله قرب ثمانیة و أربعین میلا من مکّة،أی 16 فرسخا،فإنّ الواجب الأصلی علیهم هو العمرة المفردة بخلاف الساکنین فی أبعد من المسافة المذکورة،فالواجب الأصلی علیهم هو عمرة التمتّع،فلا تشتبه علیک العمرة المفردة التی تجب علی المکّی بالعمرة المفردة التی لا تجب علی غیر المکّی،فإنّ الواجب الأصلی علیهم هی عمرة التمتّع،و هی لا تجب إلاّ بوجوب حجّها.فإنّ العبارة لیست وافیة المطلب إلاّ بشیء من التوضیح.
اقتباس من قوله تعالی وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً .
و المراد منه کما مرّ فی الحجّ هو الاستطاعة من حیث الطریق و المال و البدن.
المراد من«شروط الحجّ»هو الشرائط الاخری غیر السبیل مثل العقل و البلوغ و الحرّیة.
الجملة وصلیة.و الضمیر فی قوله«الیها»یرجع الی العمرة.یعنی تجب العمرة علی المستطیع إلیها و إن کانت الاستطاعة بالعمرة فقط لا الحجّ الذی هو الإفراد أو القران.
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إلاّ(1)أن تکون عمرة تمتّع فیشترط فی وجوبها الاستطاعة لهما(2) معا لارتباط کلّ منهما بالآخر،و تجب(3)أیضا بأسبابه(4)الموجبة له لو اتّفقت لها(5)
استثناء من قوله«تجب العمرة».یعنی أنّ عمرة التمتّع لا تجب علی المستطیع إلیها إلاّ بوجوب حجّها،فمن تمکّن من العمرة لا الحجّ-کما نحن الساکنون فی البلاد البعیدة-لا تجب علیه العمرة المفردة المعذورة بل تستحبّ استحبابا مؤکّدا کما سیشیر إلیه.
الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی الحجّ و العمرة.یعنی یشترط فی وجوب عمرة التمتّع الاستطاعة للحجّ و عمرته،لأنّ الحجّ تمتّعا یرتبط بعمرته،بخلاف الإفراد و القران فإنّهما ینفردان عن عمرتهما.
یعنی أنّ العمرة کما تجب بالاستطاعة کذلک تجب بالأسباب التی یجب بها الحجّ لو وجدت،و هی امور:
الأول:النذر و العهد و الیمین،کمن نذر أو عاهد أو حلف أن یأتی بعمرة فتجب علیه العمرة،و إلاّ یعدّ عاصیا و تجب علیه کفّارة تخلّف النذر و شبهه.
الثانی:الاستئجار،بأن یستأجر نفسه بإتیان العمرة عن الآخر فتجب علیه.
الثالث:الإفساد،کمن أفسد عمرته عمدا بالجماع قبل السعی فیجب علیه إتیان العمرة فی شهر قادم.
الرابع:اذا فات الحجّ بعدم إدراک الوقوفین بعد الإحرام له وجب علیه تبدیل نیته بالعمرة المفردة و إتیان أعمالها من الطواف و السعی و الخروج من الإحرام.
الضمیر فی قوله«بأسبابه»یرجع الی الحجّ،و کذلک فی قوله«الموجبة له».یعنی و تجب العمرة علاوة علی الاستطاعة الموجبة لها بأسباب الحجّ التی کانت باعثة لوجوب الحجّ علیه.
الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی العمرة،و الضمیر الفاعلی یرجع الی الأسباب.
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کالنذر(1)و شبهه و الاستئجار(2)و الإفساد(3)،و تزید عنه(4)بفوات الحجّ بعد الإحرام،و یشترکان(5)أیضا فی وجوب أحدهما تخییرا لدخول مکّة
یعنی لو وجدت الأسباب للعمرة أیضا.
هذا هو الأول من الامور المتقدّمة.
هذا هو الثانی من الامور.
هذا هو الثالث من الامور.
الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الحجّ.یعنی أنّ العمرة تزید عن الحجّ من الأسباب الموجبة للوجوب بفوت الحجّ بعد إحرامه،و هذا هو الرابع من الامور المذکورة الموجبة لوجوب العمرة المفردة.
و بعبارة أوضح:إنّ الأسباب الموجبة تشترک بین العمرة و الحجّ،فکلّ سبب یوجب الحجّ یوجب العمرة أیضا،مثل الاستطاعة و النذر و العهد و الیمین و الإفساد،إلاّ أنّ فی وجوب العمرة سببا یزید علی أسباب وجوب الحجّ،و هو فیما لو فات الحجّ عنه بفوت الوقوفین بعد الإحرام بالحجّ فحینئذ یجب علیه تبدیل النیة بالعمرة و الخروج من الإحرام کما مرّ.
فاعل قوله«یشترکان»هو ضمیر التثنیة الراجع الی الحجّ و العمرة.یعنی أنهما یشترکان فی سبب الوجوب عند الدخول بمکّة واجبا تخییریا بین إتیان الحجّ أو العمرة،لأنّ الإحرام لیس عبادة مستقلّة بل هو إمّا للحجّ أو للعمرة.
فیجب الإحرام لکلّ من دخل مکّة من أحد المواقیت کما مرّ،لکنّه یتخیّر بین إحرام العمرة أو الحجّ إلاّ لأشخاص:
الأول:المتکرّر،و هو الذی یدخلها متکرّرا مثل الحطّاب و الحشّاش و السائق و التاجر المداوم و الراعی و غیرهم.
الثانی:من دخل مکّة للقتال الشرعی،کما اتّفق للمسلمین فی فتح مکّة مع
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لغیر(1)المتکرّر،و الداخل لقتال،و الداخل عقیب إحلال من إحرام،و لمّا یمض(2)شهر منذ الإحلال،لا الإهلال.
[bookmark: _Toc296][یؤخّرها القارن و المفرد]
(و یؤخّرها القارن و المفرد) عن الحجّ مبادرا بها علی الفور وجوبا(3)کالحجّ.و فی الدروس جوّز تأخیرها الی استقبال المحرم(4)،و لیس منافیا للفور(5)،
الرسول صلّی اللّه علیه و آله.
الثالث:من دخل بعد الإحلال من إحرام حجّ أو عمرة فأراد أن یدخل مکّة و الحال لم یمض من إحلاله شهر لا من إحرامه،لکن لو مضی من زمان إحرامه شهر فلا یجوز علیه الدخول بلا إحرام.
الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«فی وجوب».یعنی أنّ الوجوب هو لغیر الداخل متکرّرا کما مرّت أمثلته فی الهامش السابق.
الجملة حالیة.یعنی أنّ وجوب الإحرام للدخول لیس فیما لو مضی بین الإحرام شهر،بل بین الإحلال من الإحرام السابق و الإحرام الثانی.
یعنی أنّ إتیان العمرة بعد حجّ الإفراد و القران واجب فوری.
یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس بجواز تأخیر العمرة الی استقبال شهر محرّم.
یعنی أنّ قول المصنّف رحمه اللّه فی الدروس بجواز تأخیر العمرة فی الإفراد و القران الی إقبال شهر محرّم لیس منافیا بوجوبه الفوری،لأنّ المراد ب‍«الفوریة»هو الفوریة العرفیة و هی تصدق الی آخر ذی الحجّة فکأنه أقدم للعمرة فورا عرفا.
أمّا عبارته رحمه اللّه فی الدروس فهی:و وقت العمرة المفردة الواجبة بأصل الشرع عند الفراغ من الحجّ و انقضاء أیّام التشریق لروایة معاویة بن عمّار[الوسائل:
ج 10 ص 66 ب 27 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 3]السالفة،أو فی استقبال المحرّم، و لیس هذا المقدار منافیا للفوریة.و قیل:یؤخّرها عن الحجّ حتّی یتمکّن الموسی
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[bookmark: _Toc297][لا تتعیّن العمرة بالأصالة بزمان مخصوص]
(و لا تتعیّن) العمرة بالأصالة(1) (بزمان مخصوص) واجبة و مندوبة،و إن وجب الفور بالواجبة علی بعض الوجوه(2)،إلاّ أنّ ذلک لیس تعیینا للزمان.و قد یتعیّن زمانها(3)بنذر و شبهه،
[bookmark: _Toc298][هی مستحبّة مع قضاء الفریضة فی کلّ شهر]
(و هی مستحبّة مع قضاء(4) الفریضة فی کلّ شهر) علی أصحّ الروایات(5).
من الرأس،و وقت الواجبة بالسبب عند حصوله،و وقت المندوبة جمیع السنة.
(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 337).
قوله«بالأصالة»بمعنی أنه لا ینافی کونها واجبة معیّنة بالعرض کما اذا نذر العمرة فی أول شهر فلان أو آخره،لکنّ الوقت للعمرة المفردة واجبة أو مستحبّة لم یتعیّن بأصل الشرع.
هذا کأنه جواب عن سؤال مقدّر،و هو أنّ الشارح رحمه اللّه قدّم وجوب المبادرة الی العمرة بعد الحجّ فی قوله«مبادرا بها علی الفور»و هو یدلّ بتعیّن زمان العمرة بعد إتیان الحجّ.
فأجاب بقوله رحمه اللّه«و إن وجب الفور بالواجبة علی بعض الوجوه».یعنی أنّ الفوریة لا تدلّ بتعیّن وقت العمرة.
الضمیر فی قوله«زمانها»یرجع الی العمرة،و قد مرّ مثال تعیّن زمان العمرة بالنذر و شبهه.
المراد من«القضاء»هنا هو الإتیان.یعنی اذا أتی العمرة الواجبة استحبّ بعدها فی کلّ شهر مرّة واحدة.
و اعلم أنّ لفظ«القضاء»یستعمل بمعان متعدّدة،منها الحکم و الأمر کما فی قوله تعالی وَ قَضیٰ رَبُّکَ أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاّٰ إِیّٰاهُ .(الإسراء:23)أی أمر.و منها إتیان المأمور فی غیر زمانه مثل«اقض ما فات کما فات».و منها الإتیان کما فی قوله تعالی فَإِذٰا قُضِیَتِ الصَّلاٰةُ فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ .(الجمعة:10).
و المراد من«أصحّ الروایات»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
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(و قیل:لا حدّ) للمدّة بین العمرتین (و هو(1)حسن) ،لأنّ فیه(2)جمعا بین الأخبار الدالّ بعضها علی الشهر(3)و بعضها علی السنة(4)و بعضها علی عشرة أیّام(5)بتنزیل
عن عبد الرحمن بن الحجّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:فی کتاب علی علیه السّلام:فی کلّ شهر عمرة.(الوسائل:ج 10 ص 244 ب 6 من أبواب العمرة ح 1).
الضمیر یرجع الی القول بعدم الحدّ بین العمرتین،بل تستحبّ العمرة بعد العمرة و لو لم یحصل الفصل بینهما،و هذا نظر المصنّف رحمه اللّه.
و قد علّل الشارح رحمه اللّه کون القول المذکور حسنا،بأنّ فیه جمعا بین الأخبار الواردة التی تدلّ بعضها علی استحباب الفصل بینهما بشهر و الاخری بسنة و بعضها بعشرة أیّام.
فما ذکر من المحدود فی الأخبار المذکورة یحمل علی مراتب الاستحباب،فإنّ أصل إتیان العمرة بعد العمرة یستحبّ فی أول المرتبة من مراتب الاستحباب، فالأفضل إتیانها بعد مضی عشرة أیّام من الاولی،و الأفضل منه إتیانها بعد مضی شهر من الاولی،و أکثر ما ینبغی أن یکون بین العمرتین سنة.
الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی القول بعدم الحدّ بین العمرتین.
و هی روایة عبد الرحمن بن الحجّاج المتقدّمة آنفا.
و هی الروایة المنقولة فی الوسائل:
عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام و عن زرارة بن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام قال:
لا یکون عمرتان فی سنة.(المصدر السابق:ح 7 و 8).
قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:حملها الشیخ علی عمرة التمتّع.
و هی الروایة المنقولة فی الوسائل أیضا:
عن علیّ بن أبی حمزة عن أبی الحسن موسی علیه السّلام قال:لکلّ شهر عمرة.قال:
و قلت له:یکون أقلّ من ذلک؟قال:لکلّ عشرة أیّام عمرة.(المصدر السابق:ح 10).
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ذلک(1)علی مراتب الاستحباب.
فالأفضل(2)الفصل بینهما بعشرة أیّام،و أکمل(3)منه بشهر،و أکثر ما ینبغی(4)أن یکون بینهما السنة،و فی التقیید(5)بقضاء الفریضة إشارة الی عدم جوازها(6)ندبا مع تعلّقها بذمّته وجوبا،لأنّ الاستطاعة(7)للمفردة
قوله«بتنزیل ذلک»متعلّق بقوله«جمعا بین الأخبار».یعنی أنّ الجمع بین الأخبار یحصل بتنزیل التحدیدات المذکورة فیها علی مراتب الاستحباب کما أوضحناه آنفا.
و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحدود المذکورة فی الأخبار.
قوله«فالأفضل»فی مقابل أصل فضل إتیان العمرة بعد العمرة بلا فصل.
أی الأکمل من حیث الفضل.
و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الأفضل.
هذا آخر مراتب الاستحباب من حیث الفصل بین العمرتین.
و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی العمرتین،فأکثر زمان ینبغی أن یکون بین العمرتین من حیث الاستحباب هو السنة أو أزید منها.
یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قیّد استحباب العمرة المفردة بقضاء المعتمر عمرته الواجبة فی قوله«و هی مستحبّة مع قضاء الفریضة»للإشارة بأنّ المعتمر اذا تعلّقت علی ذمّته العمرة الواجبة فلا یجوز له إتیان العمرة بقصد الاستحباب، لأنّ إمکان فعل العمرة یلازم الاستطاعة لها،فاذا حصلت الاستطاعة وجبت علیه،و اذا کانت العمرة واجبة علیه فلا تکون العمرة علیه مستحبّة.
الضمیر فی قوله«جوازها»یرجع الی العمرة.یعنی لا تجوز العمرة بنیة الندب اذا تعلّقت علی ذمّته العمرة الواجبة بسبب الاستطاعة علیها.
و الضمیر فی قوله«تعلّقها»یرجع الی العمرة أیضا.
هذا تعلیل علی أنه اذا استطاع علی العمرة المندوبة فتصیر بالاستطاعة علیها
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ندبا یقتضی الاستطاعة وجوبا غالبا(1)،و مع ذلک(2)یمکن تخلّفه لمتکلّفها حیث یفتقر(3)الی مئونة لقطع المسافة و هی(4)مفقودة،و کذا(5)لو
واجبة و لا یجوز إتیان الواجب بنیة الندب.
الظرف متعلّق بقوله«یقتضی الاستطاعة وجوبا».یعنی أنّ الاستطاعة للعمرة المندوبة یقتضی و یلازم الاستطاعة للعمرة الواجبة فی أغلب الموارد،لکن فی بعض الموارد لا یقتضی،کما اذا ألقی کلّه و ثقله علی الغیر و تمکّن من المستحبّة فحینئذ لا یلزم الواجبة.
المشار إلیه فی قوله«مع ذلک»هو اقتضاء الاستطاعة للعمرة المندوبة بالاستطاعة للعمرة الواجبة.یعنی و مع ذلک التلازم بینهما یمکن التخلّف لهذه الملازمة فی صورة تکلّف المعتمر مع عدم الاستطاعة للواجبة،بأن یأتی العمرة مستحبّة بالتکلّف و إلقاء کلّه علی الغیر و السؤال عنه،و الحال أنّ الاستطاعة للواجبة لا تتحقّق إلاّ بکونه مالکا للزاد و الراحلة و مئونة عائلته-کما تقدّم- فیتفارقان.
و الضمیر فی قوله«تخلّفه»یرجع الی الاقتضاء،و فی قوله«لمتکلّفها»یرجع الی العمرة.
قوله«یفتقر»بصیغة المجهول،و النائب الفاعل مستتر یرجع الی إتیان العمرة.
و یحتمل کونها بصیغة المعلوم،و فاعله مستتر یرجع الی المعتمر.
و التقیید بقوله«حیث یفتقر»لإخراج أهل مکّة،فإنّهم لا یفتقرون فی إتیان العمرة المفردة بالزاد و الراحلة بل لهم الخروج الی أقرب المواقیت و الإحرام و الدخول الی مکّة و إتیان أعمال العمرة،بخلاف النائین أو الساکنین فی أطراف مکّة فإنّهم لا یستطیعون أداء العمرة المفردة إلاّ بالزاد و الراحلة.
الضمیر یرجع الی المؤونة.یعنی أنّ المؤونة مفقودة للمکلّف.
هذا مثال ثان فی تخلّف اقتضاء الاستطاعة للعمرة المندوبة بالاستطاعة للعمرة
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استطاع إلیها و الی حجّتها و لم تدخل أشهر الحجّ(1)فإنّه(2)لا یخاطب حینئذ بالواجب فکیف یمنع من المندوب؟!إذ لا یمکن فعلها(3)واجبا إلاّ بعد فعل الحجّ.و هذا البحث(4)کلّه فی المفردة.
الواجبة،و هو اذا کان مستطیعا الی العمرة و الحجّ المفرد قبل حلول أشهر الحجّ فإنّه لا یخاطب بالعمرة المفردة الواجبة لعدم حلول أشهر الحجّ،لکن له أن یأتی العمرة المفردة مندوبة فلا یقتضی الاستطاعة للمندوبة بالاستطاعة للواجبة.
و الضمیران فی قولیه«إلیها»و«حجّتها»یرجعان الی العمرة.و المراد من «حجّتها»هو حجّ الإفراد أو القران.
المراد من«أشهر الحجّ»هو شهر شوّال و ذی القعدة و ذی الحجّة.
الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی المستطیع للعمرة و الحجّ،فإنّ المستطیع کذلک لا یخاطب قبل شهور الحجّ بإتیان العمرة الواجبة بل یخاطب بها بعد حجّها إفرادا أو قرانا،فلا یمنع ذلک العمرة الواجبة بعد إتیان الحجّ عن إتیان العمرة المستحبّة قبله.
الضمیر فی قوله«فعلها»یرجع الی العمرة المفردة.یعنی لا یمکن فعل العمرة الواجبة قبل الشهور المذکورة،فلا یمنع العمرة المفردة المندوبة.
أی البحث فی وجوب العمرة بالاستطاعة الحاصلة إلیها لا الی الحجّ إنّما هو فی خصوص العمرة المفردة.
أمّا عمرة التمتّع فإنّها لا تجب إلاّ مع الاستطاعة الی حجّ التمتّع،فما لم یستطع الی الحجّ لا تجب عمرته بل تستحبّ العمرة المفردة علی النائین أبدا بلا تعیین زمان لها،و لو کانت فضیلتها بالنسبة الی بعض الأوقات أفضل من غیرها-کما فی کتاب الدروس-حیث قال رحمه اللّه:و وقت المندوبة جمیع السنة،و أفضلها الرجبیة لأنها تلی الحجّ فی الفضل و تحصل بالإحرام فیه،و روی فضل العمرة فی رمضان.
(الدروس الشرعیة:ج 1 ص 93).
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إیضاح:العمرة-بضمّ العین و سکون المیم-:اسم من الاعتمار،و هی لغة:القصد الی مکان عامر،أو الزیارة التی فیها عمارة الودّ.و شرعا:أفعال مخصوصة تسمّی بالحجّ الأصغر،و أفعالها أربعة:الإحرام،و الطواف،و السعی بین الصفا و المروة،و الحلق،جمعها:عمر و عمرات.(أقرب الموارد).
أقول-بعد التوکّل علی اللّه المنّان-:الی هنا تمّ شرح کتاب الحجّ،و رأیت من المناسب ذکر بعض الفوائد فی فصل مستقلّ،کما أذکر بابا خاصّا فی فضیلة زیارة المعصومین علیهم السّلام و بعض الصالحین و المؤمنین رضوان اللّه علیهم أجمعین،رزقنا اللّه زیارتهم فی الدنیا و شفاعتهم فی الآخرة،آمین.
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[bookmark: _Toc299]فوائد
[bookmark: _Toc300]اشارة
[bookmark: _Toc301]فائدة الحجّ:
أری من الضروری ذکر بعض الأحادیث الشریفة الواردة فی فوائد الحجّ کی یشتاق إلیه المؤمنون أکثر راجیا منه عزّ شأنه التوفیق و التسدید.
منها:عن سعد الإسکاف قال:سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول:إنّ الحاجّ اذا أخذ فی جهازه لم یخط خطوة فی شیء من جهاز إلاّ کتب اللّه عزّ و جلّ له عشر حسنات و محا عنه عشر سیّئات و رفع له عشر درجات حتّی یفرغ من جهازه،فاذا استقلّت به راحلته لم تضع خفّا و لم ترفعه إلاّ کتب اللّه عزّ و جلّ له مثل ذلک حتّی یقضی نسکه، فاذا قضی نسکه غفر اللّه له ذنوبه،و کان ذا الحجّة و المحرّم و صفر و شهر ربیع الأول أربعة أشهر تکتب له الحسنات،و لا تکتب علیه السیّئات إلاّ أن یأتی بموجبة،فاذا مضت أربعة أشهر خلط بالناس [footnoteRef:1]. [1:  1) الوسائل:ج 8 ص 66 ب 38 من أبواب وجوب الحجّ ح 9.] 

و منها:عن معاویة بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الحاجّ یصدرون علی ثلاثة أصناف:فصنف یعتقون من النار،و صنف یخرج من ذنوبه کهیئة یوم ولدته امّه، و صنف یحفظه فی أهله و ماله،فذلک أدنی ما یرجع به الحاجّ [footnoteRef:2].
 [2:  2) الوسائل:ج 8 ص 83 ب 42 من أبواب وجوب الحجّ ح 15.] 
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و منها:عن زرارة قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:جعلنی اللّه فداک،أسألک فی الحجّ منذ أربعین عاما فتفتینی،فقال:یا زرارة،بیت حجّ إلیه قبل آدم بألفی عام ترید أن تفتی مسائله فی أربعین عاما؟! [footnoteRef:3] [3:  1) الوسائل:ج 8 ص 7 ب 1 من أبواب وجوب الحجّ ح 12.] 

مستحبّات عزیمة الحجّ:
قال الشهید رحمه اللّه فی کتابه الدروس:یستحبّ فی أداء الحجّ أن یقطع العلائق بینه و بین معاملیه،و یوصی بما یهمّه،و أن یجمع أهله،و یصلّی رکعتین و یسأل اللّه الخیرة فی عاقبته و یدعو بالمأثور.فاذا خرج وقف علی باب داره تلقاء وجهه و قرأ الفاتحة،ثمّ یقرأها عن یمینه و یساره،و کذا آیة الکرسی،و یدعو بالمنقول،و یتصدّق بشیء، و لیقل«بحول اللّه و قوّته أخرج»ثمّ یدعو عند وضع رجلیه فی الرکاب و عند الاستواء علی الراحلة،و یکثر من ذکر اللّه تعالی فی سفره.
و یستحبّ الخروج یوم السبت أو الثلاثاء،و استصحاب العصا و خصوصا اللوز المرّ،و توفیر شعر رأسه و لحیته من أول ذی القعدة و یتأکّد عند هلال ذی الحجّة.
ثمّ قال رحمه اللّه:و قال المفید:یجب،و لو حلق فی ذی القعدة فدم [footnoteRef:4].و الأول أظهر. [4:  2) المقنعة:ص 391.] 

و المعتمر یوفّره شهرا و استکمال التنظیف بإزالة شعر الإبط و العانة بالحلق،و الإطلاء أفضل،و لو کان مطلیا أو قد أزال الشعر بغیره أجزأ ما لم یمض خمسة عشر یوما و الإعادة أفضل و إن قرب العهد به،و قصّ الشارب و الأظفار،و إزالة الشعث.
و الغسل،و أوجبه الحسن [footnoteRef:5]،و لو فقد الماء تیمّم عند الشیخ رحمه اللّه [footnoteRef:6].و یجزی غسل
 [5:  3) المختلف:ج 1 ص 264.]  [6:  4) المبسوط:ج 1 ص 314.] 
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النهار لیومه و اللیل للیلته ما لم ینم فیعیده خلافا لابن إدریس رحمه اللّه [footnoteRef:7].و الأقرب أنّ الحدث کذلک،و یجوز تقدیمه علی المیقات لخائف الإعواز،فإن تمکّن بعد استحبّت الإعادة،و کذا یستحبّ إعادته لو أکل أو تطیّب أو لبس بعده ما یحرم علی المحرم، و لو قلّم أظفاره بعد الغسل لم یعد و یمسحها بالماء [footnoteRef:8]. [7:  1) السرائر:ج 1 ص 530.]  [8:  2) الدروس الشرعیة:ج 1 ص 342.] 

[bookmark: _Toc302]فضل مکّة و مواضع منها:
عن میسر قال:کنّا عند أبی جعفر علیه السّلام فی الفسطاط نحوا من خمسین رجلا،فقال لنا:أ تدرون أیّ البقاع أفضل عند اللّه منزلة؟فلم یتکلّم أحد،فکان هو الرادّ علی نفسه،فقال:تلک مکّة الحرام التی رضیها اللّه لنفسه حرما و جعل بیته فیها.
ثمّ قال:أ تدرون أیّ بقعة فی مکّة أفضل حرمة؟فلم یتکلّم أحد،فکان هو الرادّ علی نفسه،فقال:ذلک بین الرکن الأسود الی باب الکعبة،ذلک حطیم إسماعیل علیه السّلام الذی کان یذود فیه غنیمته و یصلّی فیه.فو اللّه لو أنّ عبدا صفّ قدمیه فی ذلک المکان قائما باللیل مصلّیا حتّی یجنّه النهار،و قائما النهار حتّی یجنّه اللیل و لم یعرف حقّنا و حرمتنا أهل البیت لم یقبل اللّه منه شیئا أبدا.إنّ أبانا إبراهیم علیه السّلام و علی محمّد و آله کان ممّا یشترط علی ربّه أن قال فَاجْعَلْ أَفْئِدَةً مِنَ النّٰاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ [footnoteRef:9].أمّا أنه لم یعن الناس کلّهم فانّهم اولئک رحمکم اللّه و نظراؤکم،و إنما مثلکم فی الناس مثل الشعرة السوداء فی الثور الأنور [footnoteRef:10]. [9:  3) إبراهیم:37.]  [10:  4) ثواب الأعمال:ص 244 ح 3.] 

و عن أبی حمزة الثمالی قال:قال لنا علیّ بن الحسین علیهما السّلام:أیّ البقاع أفضل؟
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فقلت:اللّه و رسوله و ابن رسوله أعلم،فقال:أمّا أفضل البقاع ما بین الرکن و المقام، و لو أنّ رجلا عمّر ما عمّر نوح علیه السّلام فی قومه ألف سنة إلاّ خمسین عاما یصوم النهار و یقوم اللیل فی ذلک المکان ثمّ لقی اللّه عزّ و جلّ بغیر و لا یتنا لم ینفعه ذلک شیئا [footnoteRef:11]. [11:  1) من لا یحضره الفقیه:ج 2 ص 245 ح 2313.] 

و عن سعید بن عبد اللّه الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:أحبّ الأرض الی اللّه عزّ و جلّ مکّة،و ما تربة أحبّ الی اللّه عزّ و جلّ من تربتها،و لا حجر أحبّ إلیه من حجرها،و لا شجر أحبّ إلیه من شجرها،و لا جبال أحبّ الی اللّه من جبالها،و لا ماء أحبّ الی اللّه من مائها [footnoteRef:12]. [12:  2) الوسائل:ج 9 ص 349 ب 19 من أبواب مقدّمات الطواف ح 1.] 

و عن الامام الباقر علیه السّلام أنه قال:من أمّ هذا البیت حاجّا أو معتمرا مبرّأ من الکبر رجع من ذنوبه کهیئة یوم ولدته امّه [footnoteRef:13]. [13:  3) الوسائل:ج 8 ص 64 ب 38 من أبواب وجوب الحجّ ح 1.] 

[bookmark: _Toc303]ثواب النظر الی الکعبة:
عن علیّ بن عبد العزیز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من نظر الی الکعبة بمعرفة فعرف من حقّنا و حرمتنا مثل الذی عرف من حقّها و حرمتها غفر اللّه له ذنوبه و کفاه همّ الدنیا و الآخرة [footnoteRef:14]. [14:  4) الوسائل:ج 9 ص 364 ب 29 من أبواب مقدّمات الطواف ح 5.] 

و عن سیف التّمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من نظر الی الکعبة لم یزل تکتب له حسنة و تمحی عنه سیّئة حتّی یصرف بصره عنها [footnoteRef:15].
 [15:  5) المصدر السابق:ح 6.] 
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[bookmark: _Toc304]ثواب الإنفاق فی الحجّ:
عن الصادق علیه السّلام أنه قال:من أنفق درهما فی الحجّ کان خیرا له من مائة ألف درهم ینفقها فی حقّ [footnoteRef:16]. [16:  1) الوسائل:ج 8 ص 82 ب 42 من أبواب وجوب الحجّ ح 10.] 

و قال ابن بابویه:روی أنّ درهما فی الحجّ خیر من ألف ألف درهم فی غیره فی سبیل اللّه،و درهم یصل الی الإمام مثل ألف ألف درهم فی حجّ [footnoteRef:17].
 [17:  2) من لا یحضره الفقیه:ج 2 ص 225 ح 2249.] 
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[bookmark: _Toc305]ختام
[bookmark: _Toc306]اشارة
[bookmark: _Toc307]باب المزار فی ذکر فضیلة زیارة قبر النبیّ المختار صلّی اللّه علیه و آله و الأئمة المنتجبین الأطهار علیهم السّلام و بعض الصالحین الأبرار و المؤمنین الأخیار
لمّا أتممت إیضاح مطالب کتاب الحجّ بتوفیق من اللّه تعالی و إحسانه و ذکرت بعد ذلک فصلا فی فوائد تتعلّق بالحجّ صمّمت أن أذکر فی ختامه بعض الروایات الواردة فی فضیلة زیارة النبیّ الأکرم صلّی اللّه علیه و آله و الأئمة المعصومین علیهم السّلام و أمّ الأئمة فاطمة الزهراء علیها السّلام.فإنّی ما وفّقت لهذا الأمر المهمّ إلاّ بالتوسّل بهم کما إنّی أتوسّل بهم الی اللّه تعالی فی کلّ أمر یهمّنی،و قد توجّهوا إلیّ و تفضّلوا علیّ فی جمیع المهامّ الدنیویة، راجیا منهم أن یتفضّلوا علیّ أیضا فی حال انتقالی و ارتحالی من هذه الدنیا الدنیّة الی اللّه تعالی بالأخصّ عند سکرات الموت و حضور ملک الموت علیه السّلام و نقلی الی القبر و نزولی و وحدتی و وحشتی و سؤالی فیه.
ألا یا قادتی و سادتی و شفعائی و أئمتی إنّی بکم أتولّی و من أعدائکم أتبرّأ فی الدنیا و الآخرة فأدرکونی فی الحالات المذکورة،و لا اعتماد لی بعمل صدر منّی فی عمری أن أرجع به الی اللّه تعالی ولیّ نعمتی إلاّ بحبّکم و الفناء فی سبیلکم،فإنّی ما وجدت لذّة
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باطنیة فی حیاتی إلاّ عند حضوری فی حرمکم و عرض حاجاتی عندکم.فیا موالیّی و یا ساداتی احبّ أن أحضر فی حرمکم لکنّی بعید عنه فی الظاهر.
و لمّا رأیت الروایات الدالّة بتحقّق زیارتکم من بعید و قبولکم سلام المحبّ و تحیّاته بأیّ مکان و زمان کان أحببت أن أنقل بعض تلک الروایات عسی أن تکون لی وسیلة للنجاة فی یوم الحساب.
[bookmark: _Toc308]استحباب زیارة قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله
یستحبّ للحاجّ و غیرهم زیارة النبی صلّی اللّه علیه و آله بالمدینة المنوّرة استحبابا مؤکّدا، و یجبر الإمام الناس علی ذلک لو ترکوه لما فیه من الجفاء المحرّم کما یجبرون علی الأذان،و منع ابن إدریس رحمه اللّه ضعیف [footnoteRef:18]لقوله صلّی اللّه علیه و آله:من أتی مکّة حاجّا و لم یزرنی الی المدینة جفوته یوم القیامة،و من أتانی زائرا وجبت له شفاعتی،و من وجبت له شفاعتی وجبت له الجنّة [footnoteRef:19]. [18:  1) حیث قال رحمه اللّه:إجبارهم علی زیارة الرسول صلوات اللّه علیه لا یجوز لأنها غیر واجبة. (السرائر:ج 1 ص 647).]  [19:  2) الوسائل:ج 10 ص 261 ب 3 من أبواب المزار ح 3.] 

و قال صلّی اللّه علیه و آله فی الترغیب فی زیارته:من زار قبری بعد موتی کان کمن هاجر إلیّ فی حیاتی،فإن لم تستطیعوا فابعثوا إلیّ السلام فإنّه یبلغنی [footnoteRef:20]. [20:  3) الوسائل:ج 10 ص 263 ب 4 من أبواب المزار ح 1.] 

و قال النبی صلّی اللّه علیه و آله للحسین علیه السّلام:یا بنی،من زارنی حیّا و میّتا،أو زار أباک أو زار أخاک أو زارک کان حقّا علیّ أن أزوره یوم القیامة و اخلّصه من ذنوبه [footnoteRef:21].
 [21:  4) الوسائل:ج 10 ص 256 ب 2 من أبواب المزار ح 14.] 
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و عن أبی حجر الأسلمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من أتی مکّة حاجّا و لم یزرنی الی المدینة جفوته یوم القیامة،و من أتانی زائرا وجبت له شفاعتی،و من وجبت له شفاعتی وجبت له الجنّة،و من مات فی أحد الحرمین مکّة و المدینة لم یعرض و لم یحاسب،و من مات مهاجرا الی اللّه عزّ و جلّ حشر یوم القیامة مع أصحاب بدر [footnoteRef:22]. [22:  1) الوسائل:ج 10 ص 263 ب 3 من أبواب المزار ح 3.] 

[bookmark: _Toc309]استحباب زیارة النبی صلّی اللّه علیه و آله و لو من بعید
عن موسی بن إسماعیل بن موسی بن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من زار قبری بعد موتی کان کمن هاجر إلی فی حیاتی،فإن لم تستطیعوا فابعثوا إلیّ السلام فإنه یبلغنی [footnoteRef:23]. [23:  2) الوسائل:ج 10 ص 263 ب 4 من أبواب المزار ح 1.] 

[bookmark: _Toc310]استحباب زیارة قبر أمیر المؤمنین علیه السّلام
عن محمّد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ما خلق اللّه خلقا کثیرا أکثر من الملائکة،و أنه لینزل کلّ یوم سبعون ألف ملک فیأتون البیت المعمور فیطوفون به، فاذا هم طافوا به نزلوا فطافوا بالکعبة،فاذا طافوا بها أتوا قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله فسلّموا علیه،ثمّ أتوا قبر أمیر المؤمنین علیه السّلام فسلّموا علیه،ثمّ أتوا قبر الحسین علیه السّلام فسلّموا علیه،ثمّ عرجوا فینزل مثلهم أبدا الی یوم القیامة.
و قال علیه السّلام:من زار قبر أمیر المؤمنین عارفا بحقّه غیر متجبّر و لا متکبّر کتب اللّه له أجر مائة ألف شهید و غفر اللّه له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخّر و بعث من الآمنین
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و هوّن علیه الحساب و استقبلته الملائکة،فاذا انصرف شیّعته الی منزله،فان مرض عادوه،و إن مات شیّعوه بالاستغفار الی قبره [footnoteRef:24]. [24:  1) الوسائل:ج 10 ص 293 ب 23 من أبواب المزار ح 1.] 

و عن الصادق عن آبائه علیهم السّلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله قال:من زار علیّا بعد وفاته فله الجنّة [footnoteRef:25]. [25:  2) الوسائل:ج 10 ص 296 ب 23 من أبواب المزار ح 10.] 

[bookmark: _Toc311]استحباب زیارة قبر الزهراء علیها السّلام
عن یزید بن عبد الملک عن أبیه عن جدّه قال دخلت علی فاطمة علیها السّلام فبدأتنی بالسلام،ثمّ قالت:ما غدا بک؟قلت:طلب البرکة،قالت:أخبرنی أبی و هو ذا(هو) أنه من سلّم علیه و علیّ ثلاثة أیّام أوجب اللّه له الجنّة،قلت لها:فی حیاته و حیاتک؟ قالت:نعم و بعد موتنا [footnoteRef:26]. [26:  3) الوسائل:ج 10 ص 287 ب 18 من أبواب المزار ح 1.] 

[bookmark: _Toc312]مدفن فاطمة الزهراء علیها السّلام:
محمّد بن علی بن الحسین قال:اختلفت الروایات فی موضع قبر فاطمة سیّدة نساء العالمین،فمنهم من روی أنها دفنت فی البقیع،و منهم من روی أنها دفنت بین القبر و المنبر و أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله قال:ما بین قبری و منبری روضة من ریاض الجنّة،لأنّ قبرها بین القبر و المنبر،و منهم من روی أنها دفنت فی بیتها فلمّا زادت بنو امیّة فی المسجد صارت فی المسجد.و هذا هو صحیح عندی [footnoteRef:27].
 [27:  4) من لا یحضره الفقیه:ج 2 ص 572.] 
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[bookmark: _Toc313]استحباب زیارة قبور أئمة البقیع علیهم السّلام
عن زید الشحّام قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:ما لمن زار أحد منکم؟قال:کمن زار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله [footnoteRef:28]. [28:  1) الوسائل:ج 10 ص 426 ب 79 من أبواب المزار ح 1.] 

قال محمّد بن الحسن:روی عن الصادق علیه السّلام:من زارنی غفرت له ذنوبه و لم یمت فقیرا.
قال:و روی عن أبی محمّد الحسن بن علیّ العسکری علیهما السّلام أنه قال:من زار جعفرا أو أباه لم یشتک عینه و لم یصبه سقم و لم یمت مبتلی [footnoteRef:29]. [29:  2) المصدر السابق:ح 2.] 

و عن عمرو بن هشام عن بعض أصحابنا عن أحدهم علیهم السّلام قال:اذا أتیت قبور الائمة بالبقیع فقف عندهم و اجعل القبلة خلفک و القبر بین یدیک،ثمّ تقول:السلام علیکم أئمة الهدی،السلام علیکم أهل البرّ و التقوی...الخ [footnoteRef:30]. [30:  3) کامل الزیارات لابن قولویه:ص 55 ب 16.] 

[bookmark: _Toc314]استحباب زیارة قبر الحسین علیه السّلام
عن الحسین بن محمّد قال:قال أبو الحسن موسی علیه السّلام:أدنی ما یثاب به زائر أبی عبد اللّه علیه السّلام بشطّ الفرات اذا عرف حقّه و حرمته و ولایته أن یغفر له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخّر [footnoteRef:31]. [31:  4) الوسائل:ج 10 ص 428 ب 80 من أبواب المزار ح 5.] 

و عن هارون بن خارجة قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:وکّل اللّه بقبر
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الحسین علیه السّلام أربعة آلاف ملک شعث غبر [footnoteRef:32]یبکونه الی یوم القیامة،فمن زاره عارفا بحقّه شیّعوه حتّی یبلغوه مأمنه،و إن مرض عادوه غدوة و عشیة،و إن مات شهدوا جنازته و استغفروا له الی یوم القیامة [footnoteRef:33]. [32:  1) الشعث-ککتف-:المغبّر الرأس.و الغبر-ککتف-:أصابه الغبار.(أقرب الموارد).]  [33:  2) الوسائل:ج 10 ص 318 ب 37 من أبواب المزار ح 1.] 

و عن أبان بن تغلب قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:إنّ أربعة آلاف ملک عند قبر الحسین صلوات اللّه علیه شعثا غبرا یبکونه الی یوم القیامة،رئیسهم ملک یقال له:
منصور،فلا یزوره زائر إلاّ استقبلوه،و لا یودّعه مودّع إلاّ شیّعوه،و لا یمرض إلاّ عادوه،و لا یموت إلاّ صلّوا علی جنازته و استغفروا له بعد موته [footnoteRef:34]. [34:  3) المصدر السابق:ح 2.] 

و عن الهیثم بن عبد اللّه عن الامام الرضا عن أبیه علیهما السّلام قال:قال الصادق علیه السّلام:
إنّ أیّام زائر الحسین بن علی علیهما السّلام لا تعدّ من آجالهم [footnoteRef:35]. [35:  4) المصدر السابق:ص 322 ح 9.] 

و عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:وکّل بالحسین علیه السّلام سبعون ألف ملک شعثا غبرا یصلّون علیه منذ یوم قتل الی ما شاء اللّه،یعنی قیام القائم علیه السّلام،و یدعون لمن زاره،و یقولون:یا ربّ هؤلاء زوّار الحسین علیه السّلام افعل بهم و افعل بهم [footnoteRef:36]. [36:  5) المصدر السابق:ص 323 ح 12.] 

هذا و قد احتمل بعض الفقهاء وجوب زیارة الحسین علیه السّلام مثل وجوب الحجّ استنادا الی بعض الروایات:
منها:عن عبد الرحمن بن کثیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:لو أنّ أحدکم حجّ دهره ثمّ لم یزر الحسین بن علی علیهما السّلام لکان تارکا حقّا من حقوق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،لأنّ
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حقّ الحسین فریضة من اللّه تعالی واجبة علی کلّ مسلم [footnoteRef:37]. [37:  1) الوسائل:ج 10 ص 333 ب 38 من أبواب المزار ح 1.] 

و منها:عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت له:ما تقول فیمن ترک زیارة الحسین و هو یقدر علی ذلک؟قال:إنّه قد عقّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و عقّنا...الخ [footnoteRef:38]. [38:  2) المصدر السابق:ح 2.] 

[bookmark: _Toc315]ثواب زیارة الحسین علیه السّلام من بعید:
عن حنّان بن سدیر عن أبیه قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:یا سدیر،تزور الحسین علیه السّلام فی کلّ یوم؟قلت:جعلت فداک،لا،قال:فما أجفاکم؟قال:فتزورونه فی کلّ جمعة؟قلت:لا،قال:فتزورونه فی کلّ شهر؟قلت:لا،قال:فتزورونه فی کلّ سنة؟قال:قلت:قد یکون ذلک،قال:یا سدیر،ما أجفاکم للحسین،أما علمت أنّ للّه عزّ و جلّ ألفی ألف ملک شعثا غبرا یبکونه و یزورونه،لا یفترون،و ما علیک یا سدیر أن تزور قبر الحسین علیه السّلام فی کلّ جمعة خمس مرّات أو فی کلّ یوم مرّة؟قلت:جعلت فداک،(إنّ)بیننا و بینه فراسخ کثیرة،فقال لی:اصعد فوق سطحک ثمّ التفت یمینة و یسرة ثمّ ترفع رأسک الی السماء،ثمّ تنحو نحو القبر فتقول«السلام علیک یا أبا عبد اللّه،السلام علیک و رحمة اللّه و برکاته»تکتب لک زورة،و الزورة حجّة و عمرة [footnoteRef:39]. [39:  3) الوسائل:ج 10 ص 385 ب 63 من أبواب المزار ح 2.] 

و عن الحسن بن ثویر قال:کنت أنا و یونس بن ظبیان عند أبی عبد اللّه علیه السّلام و کان أکبرنا سنّا،فقال له:إنّی کثیرا ما أذکر الحسین علیه السّلام فأیّ شیء أقول؟قال:قل «صلّی اللّه علیک یا أبا عبد اللّه»تعید ذلک ثلاثا،فإنّ السلام یصل إلیه من قریب
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و من بعید...الحدیث [footnoteRef:40]. [40:  1) الوسائل:ج 10 ص 385 ب 63 من أبواب المزار ح 1.] 

[bookmark: _Toc316]استحباب زیارة قبر الإمام الکاظم علیه السّلام
عن الحسن بن علیّ الوشّاء عن الرضا علیه السّلام قال:سألته عن زیارة قبر أبی الحسن علیه السّلام هی مثل زیارة قبر الحسین علیه السّلام؟قال:نعم [footnoteRef:41]. [41:  2) الوسائل:ج 10 ص 427 ب 80 من أبواب المزار ح 1.] 

[bookmark: _Toc317]فضیلة قبری الإمامین الکاظم و الجواد علیهما السّلام
عن زکریا بن آدم القمّی عن الرضا علیه السّلام قال:إنّ اللّه نجّی بغداد بمکان قبر الحسینیین فیها [footnoteRef:42]. [42:  3) الوسائل:ج 10 ص 428 ب 80 من أبواب المزار ح 5.] 

[bookmark: _Toc318]استحباب زیارة قبر الإمام الرضا علیه السّلام
عن إبراهیم بن إسحاق النهاوندی قال:قال الرضا علیه السّلام:من زارنی علی بعد داری و مزاری أتیته یوم القیامة فی ثلاثة مواطن حتّی اخلّصه من أهوالها:اذا تطایرت الکتب یمینا و شمالا،و عند الصراط،و عند المیزان [footnoteRef:43]. [43:  4) الوسائل:ج 10 ص 433 ب 82 من أبواب المزار ح 2.] 

عن عبد السلام بن صالح الهروی(فی حدیث دعبل)أنّ الرضا علیه السّلام قال له:
لا تنقضی الأیّام و اللیالی حتّی تصیر طوس مختلف شیعتی و زوّاری،ألا فمن زارنی فی غربتی بطوس کان معی فی درجتی یوم القیامة مغفورا له [footnoteRef:44].
 [44:  5) الوسائل:ج 10 ص 438 ب 82 من أبواب المزار ح 22.] 
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و عن یحیی بن سلیمان المازنی عن أبی الحسن موسی علیه السّلام قال:من زار قبر ولدی علی کان عند اللّه کسبعین حجّة مبرورة.قال:قلت:سبعین حجّة؟!قال:نعم و سبعین ألف حجّة.قال:قلت:سبعین ألف حجّة؟!قال:ربّ حجّة لا تقبل،من زاره و بات عنده لیلة کان کمن زار اللّه فی عرشه...الحدیث [footnoteRef:45]. [45:  1) الوسائل:ج 10 ص 443 ب 87 من أبواب المزار ح 1.] 

[bookmark: _Toc319]استحباب زیارة الهادی و العسکری و المهدی علیهم السّلام من داخل أو خارج
عن زید الشحّام قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:ما لمن زار واحدا منکم؟قال:
کمن زار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله [footnoteRef:46]. [46:  2) الوسائل:ج 10 ص 448 ب 90 من أبواب المزار ح 1.] 

و عن أبی هاشم الجعفری قال:قال أبو محمّد الحسن بن علیّ العسکری علیهما السّلام:
قبری بسرّمن‌رأی أمان لأهل الجانبین.
و قد فسّر العلاّمة المجلسی الأول کلمة«أهل الجانبین»بالشیعة و أهل السنّة، و قال:إنّ فضله علیه السّلام یعمّ الموالی و المعادی.
و قال الشیخ رحمه اللّه:المنع من دخول الدار هو الأحوط و الأولی لأنّ الدار قد ثبت أنها ملک للغیر و لا یجوز لنا أن نتصرّف فیها بالدخول و لا غیره إلاّ بإذن صاحبها.
قال:و لو أنّ أحدا یدخلها لم یکن مأثوما خاصّة اذا تأوّل فی ذلک ما روی عنهم علیهم السّلام من أنهم جعلوا شیعتهم فی حلّ من مالهم،و ذلک علی عمومه.
و قد روی فی ذلک أکثر من أن یحصی،و قد أوردنا طرفا منه فی باب الأخماس، انتهی [footnoteRef:47].
 [47:  3) التهذیب:ج 6 ص 94 ب 44 من کتاب المزار.] 
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أقول:و قد تقدّم فی الصلاة عنهم أنه لا یحلّ مال امرئ مسلم إلاّ بطیبة نفس منه، و قد علم طیبة نفس المالک لدخول الدار و عدم الضرر علیه،و حصول زیادة التعظیم له و لأبیه و جدّه علیهم السّلام،مع عموم أحادیث الزیارات و إطلاقها الدالّ علی الإذن و عدم وصول النهی عن الدخول الی غیر ذلک من الوجوه،و اللّه أعلم.
[bookmark: _Toc320]استحباب زیارة المعصومین علیهم السّلام من بعد
عن هشام قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:اذا بعدت بأحدکم الشقّة و نأت به الدار فلیصعد علی منزله فلیصلّ رکعتین،و لیؤمّ بالسلام الی قبورنا،فإنّ ذلک یصل إلینا [footnoteRef:48]. [48:  1) الوسائل:ج 10 ص 452 ب 95 من أبواب المزار ح 1.] 

[bookmark: _Toc321]استحباب زیارة قبر السیّدة فاطمة علیها السّلام بقم
عن سعد بن سعد قال:سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن زیارة فاطمة بنت موسی بن جعفر علیهما السّلام بقم فقال:من زارها فله الجنّة [footnoteRef:49]. [49:  2) الوسائل:ج 10 ص 451 ب 94 من أبواب المزار ح 1.] 

عن العمرکی عن رجل عن ابن الرضا علیه السّلام قال:من زار قبر عمّتی بقم فله الجنّة [footnoteRef:50]. [50:  3) المصدر السابق:ح 2.] 

[bookmark: _Toc322]استحباب زیارة قبر السید عبد العظیم الحسنی بری
عن محمّد بن یحیی عمّن دخل علی أبی الحسن علیّ بن محمّد الهادی علیهما السّلام من
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أهل الری،قال:دخلت علی أبی الحسن العسکری علیهما السّلام فقال لی:أین کنت؟فقلت:
زرت الحسین علیه السّلام،فقال:أما أنک لو زرت قبر عبد العظیم عندکم لکنت کمن زار الحسین بن علی علیهما السّلام [footnoteRef:51]. [51:  1) الوسائل:ج 10 ص 451 ب 93 من أبواب المزار ح 1.] 

[bookmark: _Toc323]فی عدم جواز الطواف بالقبور
عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا تشرب و أنت قائم،و لا تطف بقبر،و لا تبل فی ماء نقیع،فإنّ من فعل ذلک فأصابه شیء فلا یلومنّ إلاّ نفسه...الحدیث [footnoteRef:52]. [52:  2) الوسائل:ج 10 ص 450 ب 92 من أبواب المزار ح 1.] 

فالروایة دالّة علی النهی عن طواف کلّ قبر،لکن یخصّص العموم بالروایة الدالّة علی طواف قبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و هی المذکورة أیضا فی الوسائل:
عن یحیی بن أکثم(فی حدیث)قال:بینا أنا ذات یوم دخلت أطوف بقبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فرأیت محمّد بن علیّ الرضا علیه السّلام یطوف به،فناظرته فی مسائل عندی...الحدیث [footnoteRef:53]. [53:  3) المصدر السابق:ح 3.] 

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:هذا غیر صریح فی أکثر من دورة واحدة لأجل إتمام الزیارة و الدعاء من جمیع الجهات کما ورد فی بعض الزیارات لا بقصد الطواف علی أنه مخصوص بقبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و لا یدلّ علی غیره من الأئمة و لا غیرهم، و القیاس باطل،و راویه عامّی ضعیف قد تفرّد بروایته،و یحتمل کون الطواف فیه بمعنی الإلمام و النزول کما ذکره علماء اللغة،و هو قریب من معنی الزیارة،و یحتمل الحمل علی التقیة بقرینة راویه،لأنّ العامّة یجوّزونه،و الصوفیة من العامّة یطوفون بقبور مشایخهم،و اللّه أعلم.
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[bookmark: _Toc324]استحباب زیارة الصلحاء من المؤمنین
عن علیّ البزّاز قال:سمعت أبا الحسن الأول علیه السّلام یقول:من لم یقدر علی زیارتنا فلیزر صالحی إخواننا یکتب له ثواب زیارتنا،و من لم یقدر علی صلتنا فلیزر صالحی إخوانه یکتب له ثواب صلتنا [footnoteRef:54]. [54:  1) الوسائل:ج 10 ص 458 ب 97 من أبواب المزار ح 10.] 

[bookmark: _Toc325]استحباب زیارة قبور المؤمنین
عن صفوان بن یحیی أنه قال لأبی الحسن موسی بن جعفر علیهما السّلام:بلغنی أنّ المؤمن اذا أتاه الزائر أنس به،فاذا انصرف عنه استوحش،فقال:لا یستوحش [footnoteRef:55]. [55:  2) الوسائل:ج 10 ص 462 ب 101 من أبواب المزار ح 1.] 

عن عمرو بن أبی المقدام عن أبیه قال:مررت علی أبی جعفر علیه السّلام بالبقیع فمررنا بقبر رجل من أهل الکوفة من الشیعة،قال:فوقف علیه ثمّ قال:«اللّهمّ ارحم غربته، وصل وحدته،و آنس وحشته،و أسکن إلیه من رحمتک رحمة یستغنی بها عن رحمة من سواک،و ألحقه بمن کان یتولاّه»ثمّ قرأ إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ سبع مرّات [footnoteRef:56]. [56:  3) المصدر السابق:ح 2.] 

الی هنا تمّ الجزء الرابع من کتاب «الجواهر الفخریة»
و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء الخامس منه و أوله کتاب الجهاد
و الحمد للّه أولا و آخرا و ظاهرا و باطنا
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